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INTRODUCCION

La aprobacion de una nueva Ley Organica de Edutdcitiercultural; pone en
primer plano la necesidad de interculturalizar ebcpso educativo de manera
integral. Esta ley establece de manera taxativaagdatoria que el conjunto del
sistema educativo debe asumir el caracter inter@lltYa en el mismo proceso de
formulacién de la Ley, asi como en las instanciasempos de discusion de la
misma, se dio un amplio debate sobre el sentidia deterculturalidad. En el caso
concreto del Ecuador y Bolivia, la nueva Carta @angonal, define en estos
términos al pais; y a partir de ahi, de maneraespscifica en el caso ecuatoriano,
se pronuncia por alentar un cambio fundamental lepreceso educativo, al
cualificarlo de intercultural; y, al plantear fddaeer el ya existente sistema de
educacién intercultural bilinglie, que hasta ese emim habia sido dedicado de

manera exclusiva para las nacionalidades y puéididgenas.

De esta manera la nueva Ley Organica de Educaatarcultural, en el caso
ecuatoriano, abre un abanico de oportunidadesog eeta vez, para transformar de
raiz la vieja escuela y sistema educativo, de tar&olonial espafolizante, que se
vendia como la vanguardia del conocimiento, dadacia y la cultura; pero cuyos
magros resultados, en todos los niveles, evaluadi@s/és del sistema de evaluacion
y rendicién de cuentas del Ministerio de Educacil@varon primero a la reforma y
actualizacion curricular; y al momento a la deseot@cion del sistema; y al
potenciamiento del sistema de educacién inter@llfubilinglie en todos y cada uno

de sus niveles.

De otra parte este remodelaje juridico — institngidendria poco o escaso valor, si
no viniese acompanado de una alta apuesta desuésmlo gobierno y desde el
Estado central, en cuanto a hacer de este, eleppat el desarrollo social, cultural,

econdémico y politico del pais. Las altas tasas rdeersibn presupuestaria en



educacioén asi lo demuestran; y, garantizan queekepte reforma no sera una de las
tantas que ha debido sufrir el sistema; y, que pokire quedaron Unicamente en
buenas ideas. A pesar de ello, en el horizonteadidoc amenazante se presenta la
gran carga ideologica del sistema educativo colormpeesente en las mismas
estructuras burocraticas del Ministerio de Eduggoidanto en la misma entrafia de
la sociedad oficial, que se ha ido configurand® hej modelo racista y excluyente
de lo indio; y, obsecuentemente alienado en el foddanco — europeizante.

Pero igualmente en la entrafia de la sociedad e@sohan madurado fuerzas
disruptivas con el orden establecido; y es cadanz la conciencia de millones de
ecuatorianos, que anhelan una sociedad mas jusés ygualitaria, que se reconozca
en la diversidad y la pluralidad de sus culturapugblos; y aiun mas que se
reconozca a las nacionalidades y pueblos origisaciomo las raices mas profundas
de una auténtica cultura nacional — popular. Aapeke ello, el grueso de la
poblacion ecuatoriana, se mantiene distante de sieeso de discusion; v,
Gnicamente se maneja, de manera prejuiciada, #tlsate la misma. En otro de los
casos, la disposicién constitucional, al igual guecorrelato en la Ley Organica de
Educacion Intercultural, de incluir en el pensumtodos los establecimientos, el
aprendizaje de una lengua ancestral, genera unénvdistorsionada sobre la

demanda de interculturalidad, que establece la enlsy.

En el caso de los docentes hispano hablantes; igsi@mente a pesar de su mayor
insercion en los procesos educativos, se mantisse@iosos de lo intercultural, la

misma experiencia de la educacion interculturaingile, desarrollada para las
comunidades y pueblos indigenas, les es descongcgiibre ella se manejan en la
mayoria de los casos, en base a prejuicios quariodn el racismo mas craso. En
otro de los casos, esto fundamentalmente a niveédisores politicos y funcionarios
institucionales, se pretende escamotear el sertiggcedente de la propuesta
intercultural; al ampliar de una manera artificedl ambito de lo intercultural, a

aquello que se han denominado subculturas; es&s ésrmas de vida y apreciacion
de la misma, que generan diferentes grupos etal®syénero, poblacionales, e

incluso agrupados por su orientacion sexual.



Esta situacion ha ahondado en la situacion de oegdgcativo de la escuela rural e
indigena; y, ha contribuido a la persistencia dgumios y discriminacion étnica —

cultural en la escuela; en ello igualmente ha pesadlienacion étnica — cultural de
los docentes, y; ya en el plano educativo, estadidn ha provocado la pérdida del
conocimiento y la sabiduria ancestral. Complemeanrtante se puede decir que los
altos niveles de rezago educativo de la escuek murindigena, esta en directa
relacion, no sélo con las deficiencias estructgrdiel modelo educativo, sino con la

ausencia de programas y proyectos educativos atingeia cultural y linguistica.

Igualmente, la Escuela, como bien lo han anotadoekiudiosos del tema, en su
curriculo abierto y oculto, tiende a reproduciapgbnes asimétricas de poder; en este
caso basadas sobre la adscripcidon étnica culteraug actores, y, van en contra del
resarcimiento histérico de las nacionalidades ybjoseindigenas; sobre los cuales
yacen las raices mas profundas de una cultura ydentidad nacional y popular. La
imposicién del modelo “hispano” durante centurias, el proceso educativo ha
generado la alienacion de la identidad historicaulpural de sus participantes, en
especial de los maestros, que deben dar muestssdidencia cultural hispana, para
ser considerados docentes. Asi mismo, el escasmaeimiento, valoracion y
rescate de la sabiduria y el conocimiento ancestralen desmedro la posibilidad de
una base propia para un desarrollo cientifico rdiégico.

En tal contexto, la posibilidad de estructurar uanMal de Formacién Intercultural
desde la Cosmovision Andina; se plantea incidires@b problema de las relaciones
interculturales en la docencia; de una maneraipasyt propositiva; esto significa
que el Manual esta orientado a descubrir y valpaaies sustanciales de las culturas
originarias de los andes; de tal manera que aZague se convierta en un insumo
para valorar y trasmitir la sabiduria ancestraladepueblos en el hecho educativo;
permita que los docentes en un proceso formativaitucionalizado y no
institucionalizado; se acerquen de manera respetacaquellas manifestaciones y

saberes de las culturas originarias.



Para ello se ha pensado estructurar el Manual soice grandes dimensiones del
conocimiento y la sabiduria de los pueblos origosar y de los aportes

interculturales de los mismos en el mundo actisid; es:

* La dimension filosofica y cosmovisional, que cowdlea una apreciacion
critica de la vastedad del conocimiento ancestrdin® y que establece una

racionalidad, cuanto una logica y una cosmologéanan

* La dimensidon social y cultural, que ha transitaddransita la inmensa
poblacion originaria de los andes, que ha caraetgoi una antropologia, una

ética, una teologia y una forma propia de inteocalidad andina.

* La dimension econdémica — productiva, que conlleveeeonocimiento del
inmenso aporte a la riqueza de propios y extraies ltp conllevado el
llamado “modo de produccién inca” que incluye udleis de sus formas de

propiedad y de trabajo mancomunado.

« La dimension de la ciencia, el arte y la tecnolagiaestral, aspecto poco
conocido y valorado del aporte de los pueblos waigps al acervo del
conocimiento universal, y que de manera ejemptifiaase expresa en los
logros de la matematica andina, de su literatua$ asi como en el mismo

plano educacional.

« La dimension historica y politica, se traduce ejusdipreciacion de aquello
gue los historiadores de corte colonial y neocaliphian tratado por todos los

medios de mantener oculto a los ojos del mundo, estel avance politico

\Y



civilizatoria alcanzado en los andes en la épotdaeantinsuyu; y a su vez
toda la ignominia que significo la invasion y cakation europea, que con
ligeros cambios se mantuvo a lo largo de la épegablicana, incluso

alcanzando a la contemporaneidad.

Por ultimo, el Manual de Formacién Interculturakde la Cosmovision Andina,
realiza aportes metodoldgicos para trabajar ladatiralidad en la escuela; esto es
a partir de redefinir aspectos sustanciales parauariculo intercultural; establece
igualmente precisiones para una ensefianza — apagndtercultural, y explora en
la generacion de herramientas pedagdgicas par&wiote interculturalidad.

En consideracion, de hacer del Manual un instrumeidéactico, se ha limitado a
reconocer los elementos mayormente paradigmatices, cada una de las
dimensiones; pero aporta con abundante bibliogrataa aquellos docentes que
sientan el llamado a investigar, recuperar y valdaacultura, la sabiduria, el

conocimiento y la historia de las nacionalidadgsigblos indigenas.

Necesariamente esta recuperacion y valoracione tigra dimension de caracter
panandino en muchos de los casos; y, en ello esgeme la fuerte influencia
civilizatoria que generé el Incario y el Tawantipguen el conjunto de los Andes. El
mismo espacio norandino, escapa a las limitacitmeserizas y divisiones politicas
establecidas hace aproximadamente 200 afios; tomamdouenta la dimension
milenaria de las culturas y los pueblos originartes los andes; nos estamos
refiiendo fundamentalmente a la civilizacion keakayymara-warani de los andes de
lo que actualmente se denominan Bolivia, Perd ya#ony y cuya influencia
trasciende a Chile, Argentina, Brasil, y Colombigsritorio de la antigua

demarcacion del Tawantinsuyu.

La explicitacion didactica en forma de Manual déogselementos del saber, el

conocimiento, la cultura y la historia; permiticadanacion de la conciencia y de la

\Y,



propia identidad alienada de docentes que denouhissé&rhispano hablantes, incluso
tienen raices de pertenencia cultural a estos psiehilenarios. La desalienacion
cultural, llevara a incidir en la descolonizacid@ proceso educativo; e incidira en la
erradicacion del racismo, la discriminacion y lalagion de las sociedades y los

pueblos originarios.

Ello, a mas largo plazo redundara en el mejoramidatla calidad educativa y en el
desarrollo de una verdadera interculturalidad,rdéteada ademas por todas aquellas
politicas estatales orientadas al sumak kawsay, bpsean resarcir econémica,
politica y culturalmente, a las nacionalidades glppos tradicionalmente marginados
y excluidos. En el contexto actual de las socieslad®linas, la real presencia de
nacionalidades y pueblos indigenas y de la divagsalltural asociada, ha llevado a
gue luego de un largo camino, los procesos decintaralidad y las aspiraciones a
un Estado plurinacional, se vuelven visibles erascendental cambio juridico —

institucional que vive la region.

Vi



1.1

CAPITULO |

DIMENSION FILOSOFICA Y COSMOVISIONAL

INTRODUCCION

Como cosmovision entendemos el proceso histonadural y cultural, de la
creacion de un imaginario en un pueblo, referidsua origenes, y a las
interrelaciones con el ambiente y la sociedad. @egidon puede también
considerarse como visién coésmica, esto es la comde intuitiva del marco
de la existencia de un pueblo, que ineludiblemeetera marcando sobre
patrones propiamente ecoldgicos, que asumen cdssicgs historicas y
culturales determinadas por el orden economicaciakque se desarrolla a lo

largo del tiempo.

La creacion imaginifica del hombre en particulateyla sociedad humana en
general, ha sido un mecanismo de tipo intuitivé,casno magico ritual, a

través del cual la naturaleza reflexiona sobreisima en el cerebro humano
en las épocas originarias, y de la cual se tradlosemitos, que subyacen en
el inconsciente colectivo de los pueblos, y quetsatucidos, interpretados y

recreados por los hombres de conocimiento.

Igualmente la cosmovision al momento presentegepdet erigirse como la
Unica realidad consustancial del pensamiento aatesie esta manera el
eurocentrismo, sigue manteniendo incélume la baartacuanto a arrogarse

para si la filosofia. A ello evidentemente han dbotdo no pocos



pensadores y escritores indigenas y no indigen@secuentran un abismo

entre la cosmovision y la filosofia.

Siendo que la cosmovision es el resultado del peiesdo magico — intuitivo
de la realidad consustancial del ordenamiento a@smliel mundo y su
realidad; pero que igualmente grafica desde esadesiy en esos espacios,
las premisas del proceso conceptual — ideativosde@alidad a través de la
razon pura. En este sentido todos los pueblos ipmes del mundo antiguo,
tienen y tuvieron cosmovision, en el caso concoespiritu grecolatino,
servirA de base para el desarrollo del pensamiBlomofico occidental
europeo actual; y en el caso del espiritu indctaskafricano; servira de base

para el desarrollo del pensamiento filoséfico -nomgsional oriental.

De hecho la cultura material e intelectual de logbtos ancestrales del
continente americano recogen en gran medida laemdencia del mundo
antiguo oriental, y lo traducen en una relaciorcdecter existencial con la
naturaleza; de ahi que la filosofia orientalista émspasada de cosmovision,
ello en vez de ser una deficiencia, constituyeagnd, que ha impedido que
el ser humano se extravie en los vericuetos dazlanrpura, y haya asumido
desde el inicio la realidad méagico — intuitiva, @ visidn y vivencia
extatica del cosmos en su integralidad, dejandaurerplano inferior, la
pretension de captar la inmensidad de la existepciel ordenamiento

césmico, a través de la pura conceptualizacion.

En su desarrollo milenario, el pensamiento filasditosmovisivo de oriente
ligo al mito y la ritualidad una abundante cosmdgoy simbolismo de lo
natural y lo social, de ahi y del sentido extatiela existencia, devino el
sentimiento religioso del runa con la pachamamiahalabre ancestral con la
inmensidad del universo. De hecho el pensamientisiyn cosmogonica se
enlazo con los fendmenos uranicos celestes, contodanla humanidad, el

cielo constituyo el paradigma de lo universal —®fito; de ahi que las altas
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culturas civilizatorias del mundo, han debido sucormcimiento,

precisamente a este como uno de los factores hdeces.

En este sentido como orden cosmologico, se entiesddementos simbdlico
— naturales, mayormente determinantes en el ordentonde la vida y la
sociedad; en estas condiciones los pueblos maytenssarrollados en
cultura y civilizacién, han derivado el ordenameende sus espacios, de sus
sociedades y de su vida, a partir de los elememtoscos o celestes. Asi los
mitos de origen de las antiguas culturas y ciuvilizaes refiérense a la
creacion del mundo, en los cuales los fendmenosstesl estan siempre
presentes. En el caso particular de las culturasieamas el mito de Kon es
de los mas antiguos, que luego se traspasa y seralks conceptualmente
como Kon Ticsi y posteriormente como Kon Ticsi \émaha, y por ultimo se
considera como Kon Ticsi Viragocha Pachayachdachic

En el imaginario andino, la interpretacion de lanegogia divina, tiene
mucho de enrevesado por la particular necesidadoslecolonizadores
europeos de hallar una referente conceptual padadamitica del dios judeo-
cristiano; pero igualmente esta enrevesado p@blarIsincrética de la cultura
kechwa en el plano religioso, que buscaba igualknkaimologar e incluir al

dios hacedor judio en el pantedn andino.

A pesar de estas diferencias semanticas y condeptugran parte de los
historiadores originarios de la civilizacion ancalsen los andes, han dado
cuenta de la escasa antropomorfizacion de lo divasd el diagrama de
Santacruz Pachacuti Yamqui Salcamaygua (SANTA CRVMZHACUTI,
1613/1968), del ideograma dibujado en el temploandgl Qoricancha en el
Cuzco, da cuenta de Kontixi Viragocha Pachayackasimbolizado como

un gran ovalo hecho en una lamina de oro puro.

! Kon Ticsi Viragocha: la energia del mundo



De ahi que una de las interpretaciones que dic&goesignifica fuego, Tixi
energia luminosa escencial, Viragocha la espuméage] y Pachayachachik
la sabiduria del mundo, colige que para la épocaica, el proceso de
abstraccion religiosa, habia devenido hacia lacsiéaad del ser cdsmico,
representado como la fuerza luminica creadora gnadbra del mundo. En
la mitologia originaria de los pueblos ancestraledos andes, cada uno de
los términos sefialados por Santacruz Pachacutpomdsn a seres
espirituales, que tienen las caracteristicas deergervida, en diferentes
épocas Yy regiones del antiguo mundo andino.

De ahi que a los evangelizadores europeos no &quas que recurrir a la
figura dePachakamalpara intentar traducir la idea de un dios creauicaun
asi el término les resulté apropiado; pues coneépente Pacha a la vez que
significa Mundo, también en contextos particulasesefiere a la Tierra, y;
kamak se puede traducir como “lo que anima”. Y&letontexto mitolégico,
Pachakamak era una divinidad regional asociadasatdaemotos cuyo

templo mayor se encontraba en las cercanias atual @iudad de Lima.

A pesar de ello la rica cosmogonia andina, escéia creacion del mundo
y sus seres en creadores de origen divino, penya época incaica, esta
cosmogonia se volvio mas uranica al estableceintel@ccion del simmum
energético que aportaban las constelacionebaleapacha en la existencia
de los seres, especialmente de los animados, Berta, asi Guaman Poma
de Ayala (GUAMAN POMA DE AYALA, 1615/ 1993), reféndose a ello,
dice que los antiguos pobladores originarios deAloedes, consideraban que
esa base energética era la que mantenia y soktemda sobre la tierra, y asi
daban el nombre a ciertas constelaciones pardisaynjue de ellas dependia
la vida de ciertos animales y plantas, asi a lastetacion de la llama o

2 Hawapacha: Cielo



llamakamak se la consideraba la protectora y generadora destdos
camélidos andinos; de igual manera se considerabexistencia de la
constelaciérrunakamakque era la que animaba y prodigaba energia en este
caso al ser humanoufa); en la actualidad estudiosos han considerado que
esta constelacion era la llamada de Oridn, quauesinsbolismo igualmente

representa lo mismo.

Se dice de parte de los interpretes de la imagemagonica del templo
Qoricanch&, que por sobre el gran ovalo déun Tixi Viragocha
Pachayachachikse halla precisamente esta Constelacion que sad@a
como urkuwara para algunosurkurara, en el un caso su traduccion seria

constelacion del cerro, y en el otro caso seniafldgencia del cerro.

Directamente en oposicién a esta constelacion ydetwajo del ovalo de
pachayachachilse halla la constelacion de la Cruz del Sur, Idaman la
antigledad ¢hakand que ha sido traducida como cruz, por la forma que
adopta especialmente en su maxima declinacionsetidanayo, pero que de
manera mayormente ideografica ha sido traducida ocdpuente” vy
simbolicamente como “distribuidor” en homologac#&ta piedra que se pone

en el curso de las aguas en los canales parairgp4tAJO, 2006)

Dice el mismo autor citado, que el sur magnéticiake precisamente al
centro de nuestra galaxia. La celebracién religisda cruz de mayo o la
fiesta de la tawachakana, tiene correlaciones onticristianas, a lo largo de
toda la América del Sur, con elementos miticosuastra realidad cuando las
comunidades altoandinas por lo general suben laendel dos de mayo al
ritual de “amarrar la cruz” esto es a entretejefloles, cruces que han sido
ubicadas en las altas montafias. Sabido es quetiadmida “campafia de

extirpacion de idolatrias” el ritual exorcista @ederecia catélica establecia

% Qoricancha: recinto sagrado



plantar cruces en los sitios denominadeag’a (sacramental) por los
originarios, y la prohibicién de todo acercamieritaal en esos sitios; ello no
obsté para que los originarios hubieron de resohealizar un ritual

“paganao”, con parafernalia cristiana.

Inmediatamente por debajo de thakana encontramos en el esquema
cosmolégico de Santa Cruz Pachacuti, la pareja ham@ombre y mujer,
igualmente situada al centro, pero igualmente fmada y en
correspondencia, como veremos mas adelante esnaesion andina. Y a
los pies de esta figura emblematica, el trazo sl@tmenes esto es, la maxima
responsabilidad sobre la sobrevivencia en baseltala@ mediante el terraceo
y la produccion de los granos y alimentos andimmsabase sustancial de la

supervivencia del hombre andino.

Pero regresando a la parte superior del esquercanteamos que a cada lado
de este eje central se encuentran importantes kimbade la cultura
cosmovisiva andina, asi al lado derecho en el dibajestablece un secuencia
de caracter masculino, marcada por la imagenmdel(Sol) y al otro lado
como correspondiente Killa (Luna) dando cuenta de la alta consideracion y
valor significante y simbdlico de las llamadas “lnarias” en el acervo

cultural andino.

El car4cter heliolatrico de la cultura andina, es1lxonocido no asi el culto
lunar que igualmente a nivel de las civilizacioaeslinas, y en el entorno
mundial ancestral, tiene inmensa fuerza, y marcenecho lo emblematico
de la época gentilicia, en la cual el papel predamte lo tuvieron las
mujeres, no en vano en las culturas ancestralés,nesjer la descubridora de

la agricultura; y si tenemos en consideracion gsellturas andinas son
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llustracién 1: Diagrama cosmolégico del Qorikancha
Fuente: SANTACRUZ PACHACUTI. “Relacion de Antigiiedadesstie Reyno del
Piru”. 1613 / 1968

fundamentalmente agrarias, el caracter gentilisialen mas marcado; y, solo
en épocas tardias, con el papel preponderanteadsigal Inka, esto es la

expansion del imperio, mediante el manejo de ldodipcia e incluso la



fuerza, que se empieza a desequilibrar la cordlaimbdlica del mando y la

relacién equitativa de los géneros en el antifawantinsuyf

Asi mismo, en el diagrama del Qoricancha por dedajcada una de las
luminarias, se manifiestan dos grandes lucerosjnel denominado como
chaska cuylluty en el otro lado correspondiente, coamukichinchayen el

un caso con el denominativhaskase ha conocido a la estrella Venus, y en
el otro caso debe entenderse posiblemente a Meyq@ues ambos planetas,
el uno sigue al Sol (Venus) y el otro sigue a lad_(Mercurio). Otros autores
interpretan ser el mismo Venus, sino en su maaif@st matutina y
vespertina; lo cual podria colegirse de la forméaerual se les describe en el
manuscrito comachachi ururiy apachi ururi el significado deururi, se
podria derivar del aymararu arafiay el reflexivo ri (se) connotando el

aspecto aracnoideo que toman los luceros en sigeafiia. (AMLQ, 2009)

Mas abajo en el diagrama estan la constelaciéduigiu(coto), la Qollca
(granero) o las Pleyades que sefala textualmente gerano, pues es en el
mes de junio que aparece en el horizonte, y en &#daeobservacion de la
Qolica se hacia la prognosis de la cantidad de granoshabeia en el

proximo afo.

En el otro lado y en correspondencia se grafigaoeby(las nubes) para dar
cuenta del invierno y su manifestacion mas temidh, granizo, e
inmediatamente una formacion estelar ehuquichanchay o jaguar
resplandeciente, que igualmente se asocia, para aubores con la
constelacion de Leo, pero para otros es la cowgbelael Escorpion, pues al
igual que las Pleyades, emerge asi mismo en lassniel mes de diciembre,
y marca el inicio de la época invernal. Esta cdasi@n tiene diferentes
significados en diferentes culturas, en el castogdéhombres ancestrales de

* Tawantinsuyu: Estado unitario de las cuatro reggarardinales
® Kuyllur: lucero, estrella
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los andes, marcaba igualmente un punto de obsérvamismico de una
cuenta larga, en la que la cola del escorpion g$ena@aso del jaguar) marcaba
el ascenso milenario registrado a partir de sugmeligularidad con la galaxia

de la Via Lactea.

Seguidamente mas abajo, aparece la constelaciodatachillay o Yakana
(camélido andino), imagen y simbolo de intensabrat2on, ritualidad y mito
en los andes, especialmente relacionada con el deitaliluvio universal.
Mientras en el lado correspondiente y opuesto,eapdhukichinchayque

sefala igualmente la zona de selva, de intensasidduby lluvia.

Seguidamente en el lado derecho, aparece la imagémica de la
pachamamaacompafiada de la imagen del arco kigdhi), del rayo (lapa)

y del rio (nayy; en oposicion en el lado izquierdo, aparecembsio de la
mamacochaque algunos autores lo interpretan como el lagoata, y otros

como la expresion del mar.

En el nivel mas bajo del lado derecho se dibujan“dgos imaimana para
significar la infinita diversidad de seres que kebiel cosmos; y al otro lado
correspondiente se dibujamillqui representando el arbol simbdélico, como
elemento de correspondencia vegetal, pero a lgeezaldgico, puemallqui

es también el nombre con el que se designa al asadp momificado mas

antiguo de unaanaka.

Por ultimo en la parte central y al pie de todaeggesenta laollca pataesto
es los andenes o terrazas de cultivos y los giteodepdsito de los granos,

considerados la base de todo el ordenamiento cosimita vida humana.

® panaka: congregacion de tipo consanguinea raigigolitica en base a un ancestro comun por lo
general de noble linaje.



llustracién 2. Constelacién de la Llama (Yakana — Katachillay).
Fuente: Pagina web del Observatorio Cruz del Sur.

llustracion 3. Diagrama de la Constelacion del Chukichinchay.

Fuente: Blog spot de Mario Vasconez. Grafico de Lehmaiisdiie, cconsignado en
Lozano A., “Ciudad Andina, Concepcién Cultural, lrnaciones simbdlicas y
Técnicas”, CIUDAD, CONAIE, FAD-PUCE, Quito, 1996.

En este pequefio recuento, hemos querido demostiarlay procesos
cosmovisionales de los pueblos, no se correspoad@mples mitos, o en su
defecto que los mitos no son simples leyendas, feimoas sofisticadas de
incriptar conocimiento alcanzado a través de ldenigs, y de trasmitirlos a

las generaciones venideras; con ello no se haggtddo la inmensa riqueza
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1.2

de la cosmovision de los pueblos ancestrales dearidgs, pero si se ha
rescatado uno de los elementos mayormente simbdliedos andes y que
aun continua siendo objeto de desciframiento yizaoion.

RACIONALIDAD ANDINA

Una vision filoséfica de la racionalidad andinacesariamente parte del
milenario desarrollo de su cultura, que se ha agu@ en lo cosmovisivo,
entendido este como la interrelacibn magica, telry deificada de la
naturaleza. En este milenario recorrido de la calan los andes, el momento
culminante constituye el periodo inka, de tal manque ahora incluso
muchos postulan por identificar una “filosofia ihken razon de que sus
postulados parten ya no sélo de su raiz cosmoyisina de un buen orden y
gobierno, de umsumak kawsgyque traspone los linderos de la ligazon
estrecha con una naturaleza deificada, para ademtea la razon y la légica
cientifico — técnica; expresada en el desarrollb ldgos y la sabiduria

aplicada al desarrollo civilizatorio.

Este desarrollo milenario se vio abruptamente dorteor la invasion europea
inaugurando una época de oscuridad y sometimigu® se ha denominado
como un pachakutin descendente. En la cosmovision de los pueblos
originarios, la interrelacion césmica gener6 iguatte “ruedas calendaricas”
de igual significado de los “siglos” y los milenjogue se defini6 como
“pachakutifi que traducido de la voz kechwa a la hispana,ifsigrel retorno
del tiempo, o el voltearse del mundo, y que pagarals autores tiene el
significado de “cataclismo” y para otros de “revadn” lo cierto es que el
1492 con la llegada de los europeos, la afinadaevnlosamawtas(sabios
andinos), les hizo prever como un nefasto augueb foh del imperio
tawantinsuyano; no faltaron los que profetizaban reforno de los
“viragocha$ para dar cuenta de un antiguo mito, d&aqocha como

manifestacion avatarica del espiritu andino, queoswirtié en un civilizador
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y promotor de profundos cambios morales y cultsraa la civilizacion
andina y al igual que el héroe civilizador azt€ueetzalcoatl se perdio en el
mar, siguiendo la ruta d€lapac Nan Wamahio ruta deThunupa que unia
en una diagonal los centros civilizatorios del @ndino, con las regiones de
la misma Centroamérica, cuna de otras de las gsang&uras americanas:

los toltecas, mayas y aztecas.

A pesar de todo el cataclismo que significo ladhim de los espafioles a
América, el poder y el orden civilizatorio andine $e vino abajo de una sola
y Unica vez. Media un periodo de siglos, en lodesuda pujanza de una
cultura y orden civilizatorio emerge de multiplesmhas y maneras; a veces
de manera franca y hostil, otras de manera inc@ta secreta, no pocas
veces yuxtapuesta o sincretizada en las formaarspristianas; pero es una
constante la resistencia y la adaptacion que sgéupeoa lo largo de estos
siglos; y de lo cual aun en nuestros dias es pagtancial del debate y la

presencia de los pueblos indigenas.

En este amplio proceso se fraguan los movimientdenaristas que
reivindican el retorno alfiaupapachaal orden antiguo, mediante la
destruccién del orden impuesto y/o la expulsiériodeinvasores. Incluso al
momento presente fildsofos y pensadores indigepasangonando la
liberacion de los mismos espafioles del dominio atemluego de 800 afios,
plantean igual proceso de liberacibn en los andesl ycontinente.
(REYNAGA, 1993)

De ahi la importancia de conocer y reconocer lebwifiloséfico existencial
de una de las mayores civilizaciones del munda@aafisu pensamiento en

mucho canaliza el hacer y el acontecer de puebbtodtyras que han resistido

" Qapak Nan Wamani: Noble Sendero del Wamani (¢spirielar falconido de las montafias)
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al genocidio, al etnocidio y el ecocidio practicgo la invasion europea en

los Andes.

El canal, de la conciencia y la ideacion del muondanto de su reflexion y
asimilacion, ha sido de manera preferente el lgegyalos simbolos
culturales; asi de esta manera culturas esencisdnoeales, desarrollaron en
los diferentes lenguajes, y en especial en el ayypal kechwa, las bases de
caracter epistémicas y categoriales de su milersataduria; y que los
primeros cronistas de indias y las labores conadetuse encargaron de

rescatar y en mucho valorar.

El rastreo de estas fuentes logo-semidticas, dawénta a las generaciones
antecedentes y precedentes de un orden césmico @@mio buen vivir, que
indican el camino del alma del indio americano. & abui en adelante
habremos de referirnos en mucho a los aportes ptuades filosoficos de un
hegeliano de izquierda, Josef Esternfagnien conviviendo en los andes con
las antiguas culturas ancestrales, apegado alsiuddsial, ha tenido fuentes
de primera mano para un rico acercamiento concegtisiencial a la cultura
y a la filosofia de los pueblos andinos; pero im@lte su vision filoséfico de
corriente idealista y sus limitaciones teolégi¢asmpone silencio u oscurece
la apreciacion cabal de la trascendencia del paestory la filosofia andina.
Al respecto dice Estermann en su obra sefiera “lasdfia Andina”
(ESTERMANN, 1998):

No es mi afdn de postular un “purismo andino” a Vez
nostalgico y combatiente, sino una apreciacion therenologica”
de una realidad irreductible a esquemas preconaehidla filosofia
andina es ante todo la epifania sapiencial del &8tren su

8 Josef Estermann. (Suiza, 1956). Es doctor enofilasy licenciado en teologia, docente e

investigador Superior Ecuménico Andino de Teologta, La Paz, y también docente en la
Universidad Catolica.
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condicion de pobre, marginado, alienado, despojgdolvidado,
pero desde la “gloria” de su riqueza humana cultuydiloséfica.

Es evidente que Estermann no conjuga ni considergnente mezclar la
filosofia con lo combatiente, y de ahi que no estujga la ubicacion de
Estermann en el campo del idealismo; para quienksinmen el campo del
materialismo dialéctico, las palabras de CarlosxVan sus 11 tesis sobre
Feuerbach, de que “Los fildsofos no han hecho mésimterpretar de
diversos modos el mundo, pero de lo que se tratdeegsansformarld

resuenan a cada paso. (MARX, 1845)

Estermann considera posible encontrar la “epifaapaencial del ‘otro’™ en la
horrenda situacion de millones de humanos en laesana los cuales el
sistema de explotacion, servidumbre y exclusiéndmlenado a la mas grave
pobreza... ello suena al viejo mito biblico del red® los pobres. En la
realidad la “epifania sapiencial’” de la filosofiad&na, se encuentra en el
flaupa pachaen el mundo antiguo, y es hacia alla que jal@mmntodas sus

fuerzas los pueblos andinos.

Pero es igualmente importante reconocer en Esternedprofundo deslinde
del etnocentrismo europeo en el plano de su hedgammiitural y en su
apropiacion del término “filosofia” del cual en sapiencia nos resume su
acepcion en diversos pensadores, para contrasparadiigmatico concepto

de filosofia con otras definiciones alternativas:

No siempre el significado de la “filosofia” ha sidguél de “buscar
las primeras causas y verdaderos principios de das se pueda
deducir las razones de todo aquello que uno eszajgaconocer”
(Descartes); y no siempre se suponia que la filasfiferan “los
pensamientos cristalizados de una época” (Hegelptre las
tipificaciones alternativas podemos mencionar —anena de
ejemplos- las siguientes: “Meditacion sobre la ntaér(Platon),
“un arte de la vida” (Séneca), “cultivo del espinit (Cicerdn),
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“introito a la religion” (Pico della Mirandola), “amor a la
sapiencia de Dios” (San Agustin), “amor a los mitQ&ristoteles).

Importante es igualmente el aporte de Estermanridesacralizar” las
estrechas visiones de filosofia actual, tomando ocqrarangon el hacer

filosofico del pueblo griego, y al respecto dice:

Sigue siendo un pensamiento mitomoérfico (¢ cuantioss natiliza
Platon en sus Dialogos?); no siempre es grabadessmitura (gran
parte de los presocraticos y el propio Sécrate®ntene un alto
grado de “sabiduria practica”; es impregnado por taligiosidad;
no sigue un método establecido; no es del todersiico; no se
trata de filésofos “profesionales” y “académicosthantiene un
nexo vivo con los problemas practicos de la vida.

Prosigue Estermann, criticando al eurocentrisnosdifico, en sus principales

acepciones, esto es el caracter monocultural ygscte del mismo:

La concepcion occidental de la “filosofia”, que sextapone al
pensamiento mitico, las cosmovisiones y Weltansetuan, parece
haber nacido recién en la época postrenacentista’La
monoculturalidad occidental de la “filosofia” se elve supra-
culturalidad; la particularidad y contingencia llegp a convertirse
milagrosamente en universalidad y necesidad... Estacapcion
moderna enddégena tiene graves consecuencias palguier tipo
de “pensamiento” que no se adecue al canon de lpussta
“universalidad” y “atemporalidad” de la filosofia ocidental. No
solo las grandes tradiciones orientales, pero taénbhuchas formas
“heterodoxas” y “heréticas” en el mismo seno de feadicion
occidental, son depuradas por el purismo de lao¥dfia estricta” y
pasan a ser “cosmovision”, “pensamiento” y “relignd... El
“descubrimiento” de la alteridad americana llevo atro
paradigma: El “indio” o bien es un infra-humano (usmimal sin
alma), o bien sera cristiano (y por lo tanto “comosotros”). Como
reza una expresion corriente de la Conquista: “saioindio muerto
es un buen indio” — sélo una alteridad negada (asietpda,
alienada, asesinada) sirve para el gran proyectiversalista de
Occidente...
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Igualmente Estermann critica al posmodernismo erac@rcamiento a la

filosofia andina, por su caracter snobista y aso@pt

...la “filosofia andina” es simplemente una pieza nmyportante en
el tapiz estético de las concepciones del mundmniparable con
otras, inconmensurable e incomunicable para unuwsT que va
mas alld de lo estético... No existe nocion algundaddiferencia
valorativa de las culturas, el menosprecio raciadlitico y sexual,
la explotacion neocolonial, la pobreza de sus pyotastas y la
injusticia reinante entre observador y observado. idy realmente
contacto, y menos todavia encuentro o intercampargue ahi
estaria en el juego por lo menos un valor irredoietique es el
humanum, reflejado en los rostros de los que “tigéneg“producen”
cultura.

Estermann plantea también que “el postmodernisnpegar de sus meritos)
es una expresion eminentemente occidental, y §uacds una critica intra-
cultural”; y avanza a la definicién de una filosoffitercultural, no sin antes
dejar claramente sentado que “no niega el grarm dalda tradicion filosofica

occidental, el peso de las contribuciones trasceatis para la humanidad,
ni la sutileza de su racionalidad; pero combatestdesnente su pretension

universalista y absolutista en el sentido de laauy super-culturalidad”.

En cuanto a la filosofia intercultural consideraeEwann como premisa
basica de ésta la connotacion cultural particulal garacter dialogica de la

misma en una suerte de camino medio:

...toda expresion filosofica —aunque sea de lo diwinabsoluto-
tiene una connotacién cultural particular... Se tratiatonces de un
camino medio entre la absorcién del concepto desbfia” por la

nociéon occidental (dominante) y la incomunicacidtat en un
solipsismo cultural”, en ese sentido la filosofiatercultural se
definirhA en medio de un dialogo intercultural corardcter

sincrético; de esta manera se llegaria igualment@edinir una

filosofia andina sobre la apreciacidén axioldgicaldecultura andina
en didlogo (y confrontacion diriamos nosotros) clan cultura

occidental, “o filosoficamente hablando: entre Igmradigmas
filosofico andino y occidental.
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En este sentido para Estermann lo andino es uegaré multifacética y

polisémica, que considera la espacialidad, y l@étncultural - historico:

...en primer lugar “andino” se refiere a una categmréspacial,

incluso de origen kechwa (Antisuyu); y en sentidoggafico se
refiere al espacio montafioso de América del Sur co@a

configuracion ecolégica particular que se refleja el ser andino
Cuyos origenes se remontan a aproximadamente 48fod atras; y
gue igualmente se manifiesta en una rica variedadexpresiones
culturales y culturas historicas y formas organioaales; pero que
subyacente a ello se expresa de manera nitidadiinanen lo cual

a no dudarlo hay una fuerte expresion étnica, gaéedtalmente se
la podria calificar de “india” sino conllevara elreor histérico del

término asignado por Cristébal Colon y la aun mayente carga
peyorativa que el término posee en el contextoasacidino, y que
al aparentemente suavizarlo con el término indigeneelve a ser
una denominacién exégena que de ninguna manerasponde a la
auto-concepcion de las personas asi denominadasmii@s

alternativos a esta realidad, podrian dejar de lakdo condicién

“mestiza”, “alienada” y “colonizada” real del conthente

americano.

Por dltimo Estermann se decide por la vana’ que en kechwa significa
humano, y que es la poblacion, conjuntamente conaymara, mas
representativa del area andina; pero por fuera @esidn indigenista. En este
sentido la filosofia andina se convierte en “utastifia indigena de lasina

en sentido amplio”, y luego agrega que lo “andino”:

es (como también los “incaico”, histéricamentestg) un
fendmeno multicultural y multi-étnico, y hasta sedmia decir
“sincrético”, en una dimension arraigada en la tosia, pero mas
aun “como un pensamiento vivido y vivo en la adtizal’, lo que
“necesariamente  implica  “impurezas” paradigmaticasy
conceptuales, es decir: elementos transculturalegnto
“enddgenos”... como “exdgenos”; diferenciandose erhetho de
que “la “filosofia inka” (0 “incaica”) enfatiza ane todo el imperio
histérico del Tawantinsuyu como marco de referengigentras que
la “filosofia andina” toma como punto de partida \@vencia actual
de un pensamiento propio de los pobladores del @n#idino, en
parte descendientes del pueblo incaico. Con otralalpas: Las
concepciones filosoficas “incaicas” forman parte te “filosofia
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andina”, en la medida en que en la actualidad smwegentes, a
través de una corriente subterranea de la (in-)aiencia colectiva.

Para Estermann “la “filosofia andina” es el conjurde concepciones,
modelos, ideas y categorias vividos por reha andino, es decir: la
experiencia concreta y colectiva del hombre andieatro de su universo...

agregando luego que:

Secundariamente y en sentido derivado, la “fils@ndina” es la
reflexion sistematica y metddica de esta expergewmolectiva. Se
trata de la explicitacidn y conceptualizacion deae$sabiduria
popular” andina (como universo simbolico) que inoh y pre-
conceptualmente siempre ya esta presente en elageely la
cosmovision del runa andino”, que igual termina eegandose en
una “serie de formas “semiolégicas” no linguisti¢agpero que
igualmente “la experiencia vivencial del runa, sgeesa a traves de
un sinnumero de medios y formas: El modo de \&vioyganizacion
de trabajo, la estructura social de la familia, dgfllu, del barrio y
de la region, los ritos y sus costumbres, las ar&eny la tradicion
oral, el arte y la religiosidad... Como apoyo secuimmaambién los
vestigios del pasado llegan a ser “fuentes” para ‘t@osofia
andina”. En primer lugar, las huellas arqueoldgicay
paleontoldgicas...

Como otras fuentes Estermann considera en un sedugal los relatos y las

descripciones de los cronistas:

...sobre todo a Felipe Guaman Poma de Ayala y sudNGevonica
y Buen Gobierno de 1615, al Inca Garcilaso de lagd/e¢ sus
Comentarios Reales de los Incas de 1609, y a JeaBahtacruz
Pachacuti Yamqui Salcamaygua y su Relacion de #éedades
deste Reyno del Piru de 1613... También pueden saihdores
los primeros testimonios de los conquistadores @siea del siglo
XVI, como Cristobal Ponce de Ledn, Pedro de Ciezaabn, Cobo
Bernabé o Domingo de Santo Tomas que edité el pupwmbulario
de la lengua quechua. Ademas se puede tomar erdecason los
multiples testimonios por descendientes incaicoscopilados
posteriormente.

18



En este sentido igualmente es importante reschijan@s elementos de una
propuesta de Filosofia Intercultural que plantearidaMejia Huamanh
guechua originario, del actual Peru, quien resaltearacter originario de la
filosofia ancestral en relacion a la sabiduria wenae la vida y del
mejoramiento de ésta: (MEJIA HUAMAN, 2005)

Es verdad que los inkas, en muchos campos del ,sabtivieron
alcanzando la explicacion cientifica; sus conocimos fueron
frutos de la observacion, experimentacién, comparacy
generalizacion, como es el caso de la ingenieridraulica, el
mejoramiento genético, la arquitectura, la mediginda
farmacologia y algunas leyes en el campo de lolgue podemos
llamar la sociologia y la planificacion.

Mejia Huaman, se deslinda tajantemente de lassfaldscripciones a las que
se pretende llevar el pensamiento y sabiduriaraig del pueblo kechwa,
sin descartar la potencialidad actual del idioma& pensamiento originario,

para avanzar en el desarrollo filoséfico - concalptu

En cambio sus reflexiones sobre el principio y amdnto de la
realidad, sobre sus primeras y Ultimas causas,uepdn de caracter
filosofico, ya que no pudieron desligarse de laliegpion mitico-

religiosa... Los inkas por su parte, oficializaronlefjos andino, el
quechua, idioma de alto contenido conceptual gnelgjar su vision
magica del mundo, tiene términos de alto contesmuceptual que
hoy, sin mayor problema podrian expresar lo quelaedogica

formal, dialéctica y heterodoxa; tales conceptosirfen utilizarse
también, para una explicacion racional del mundel, ldombre y de

Dios™.

° Mejia Huaman es ademas de profesor de la Unietsicardo palma (Lima — Pert) un andino,
quechuista de nota, filésofo y autor él mismo dehos trabajos importantes sobre el pensamiento
andino que Estermann cita.

19 posteriormente el Dr. Francisco Miré Quesada Camias, inspirado en la experiencia de la
fuerza colectiva de la comunidad de Marco, JaujariP sostuvo la existencia de una Filosofia
Sapiencial en la cultura indigena andina. A padgl Ill Congreso Nacional de Filosofia realizado
en Trujillo, estudiamos con el Filésofo temas denoovision andina y tradujimos al quechua, La
Naturaleza de la filosofia, El estudio de la Fil&éisg El libro Quinto (Las categorias) y el Sétimo
(Estudio del Ser) de la Metafisica de Aristételes,mismos que fueron publicados en el Dominical
de El Comercio de Lima a partir de 1989 y 1996ugrén nuestros temas de exposicién en mas de un
Congreso Nacional e Internacional de FilosofidEJIA HUAMAN, 2005)
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Mejia Huaman refiriéndose a las caracteristicas pgelsamiento kechwa,

manifiesta el caracter cOsmico y colectivista desimo:

El universo se encuentra desde el principio en or@®smos),... el
Dios Wiragocha crea a los hombres en varias parejas distintos

idiomas, y los envia a poblar las distintas zonad.ds Andes... En
lo social, la concepcién del hombre es colectivigtsto es que al
interior de la sociedad sus miembros se encontrao@n en la

medida en que lo esté todo el conjunto.

En relacion a la vision del mundo, Mejia Huamamsodera el caracter

naturalista, y esencialmente “bueno”

... en el espacio andino sudamericano se llegd a teme vision del
mundo que bien la podemos tipificar como naturalist partir de la
vision y culto de pacha (espacio tiempo, naturglezalectivista
porque primero se concibe lo colectivo y luegonidividual, utilista
porque el término quechua allin significa bien, bog recto y
correcto y, estético porque concibieron que el tdanmunay
expresaba lo hermoso, lo bello, lo libre y lo dddea En la
concepcion andina no existe el concepto malo.

Refiriéndose a la Filosofia Andina, Mejia Huamamsidera que Estermann,
sobrepone sobre el pensamiento del runa andinouys gropio y sus

conjeturas:

... hace reflexion del runa andino, de su culturaeysd concepcion
del mundo; esto es, el objeto del estudio de Estennes el runa y
no la filosofia concebida por dicho runa. Considams que un
filésofo puede realizar estos y otros estudiosp &st, puede hacer
reflexion filosofica de todo ser y de todo lo qeepsieda decirse de
él. Cuando uno abre las paginas de su libro supqune lo que
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encontrara alli es la Filosofia elaborada por eldamo, pero con lo
gue se encuentra el lector es con opiniones filcasfde Estermann
respecto al hombre andino y su cultura. Se encaemtio con las
conjeturas de Estermann y no con las del runa...

De manera despiadada, como es caracteristica del amdino, Mejia
Huaman rechaza de plano las falsas adscripciofiesignes filoséficas que

pretende sobreponer de manera “piadosa” Estermannaandino:

Admitir que el runa andino, y sobre todo la mujdescrita por
Estermann, lineas arriba, es ser filésofo, es worfaarato a los
pueblos andinos. Hacernos creer que nosotros tesema filosofia
propia y que podemos entrar en dialogo o discusidn cualquier
filosofia de occidente es una ficcion occidentali®e esto y cosas
parecidas, los andinos ya tenemos experiencia,, ueshan hecho
creer que somos libres, demdécratas, etc., y hoposequiere hacer
concebir que somos filosofos y que por nuestra engmntenas fluye
una filosofia de la que somos inconscientes y geggamente es la
filosofia que occidente necesita para humanizaréosotros no
necesitamos ese tipo de concesiones; como remasgamoemos
filosofia para resolver nuestros problemas tedri@zrca de la
naturaleza, del hombre, de la sociedad cultura yhdestra cultura.
No nos interesa que nos levanten artificialmentss pongan a su
nivel y nos den la palabra. Como sostiene PaularEy@adie libera
a nadie. Cada uno se libera a si mismo. Nosotrasliberaremos y
levantaremos nuestra voz cuando sepamos qué deémyg decirlo,
porque tema de conversacion, disputa o protestanatada desde
hace quinientos afos, nos sobran.

A renglén seguido Mejia Huaman reflexiona sobreinteraccion de la

construccion idiomatica con el saber implicito depueblo sobre la realidad:

... piensan que hay correspondencia entre el discyisorealidad:

el orden de las palabras corresponde al orden de dasas. Asi
como primero es la sustancia y luego el acciddatagccion y luego
los efectos de la accién, en el discurso primenmo elosujeto y luego
el predicado, primero el verbo y luego los completog Las
categorias de las palabras corresponden tambiémado de ser de
las cosas; las cosas estables se expresan porrgivets, adjetivos,
pronombres; las fluidas (acciones) por verbos ytipaiios; las
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modificaciones por adverbios, y las relaciones pogposiciones y
conjunciones.

En base a ello establece la siguiente digresiémaga vez que dan cuenta de
la sintaxis del kechwa, indican el sentido subyscete la concepcion del
mundo: (MEJIA HUAMAN, 2005)

Como es del dominio general, la estructura granatael espafiol
es: sujeto, verbo y predicado (S. V. P.) En el Quacel orden es:
(P. S. V.), complemento, adjetivo, sustantivo, fpozeEl siguiente
ejemplo nos permitird ilustrar nuestro punto deaidHawkaypatapi
hatun yurag wasiqa taytaypan. La casa grande quenseientra en
la plaza es de mi padre. En la plaza la gran blamesa de mi
padre. (Traduccion literal). Allin llank'ag runamytayqa. Mi padre
es buen trabajador. Buen trabajador mi padre, (Tueclon literal).
Analizando con mas detalles tenemos que: 1. Hawtagpes el
complemento que indica lugar. ElI marcador precise k&
terminacién pi que se traduce como: en (ubi). 2tudayuraqg son los
adjetivos que son las categorias que sefialan ladidades del
sujeto de la oracion gramatical. 3. Wasi es la sabsia 0 sujeto.
Como en todo lenguaje y como en toda metafisicsujelto o la
sustancia es la categoria gramatical fundamentdhtoez que de la
nada, nada se puede predicar. Enunciar un juicina proposicion
es decir algo de algo, o cuando se piensa en algo gn nada, ese
algo es la sustancia. ElI término castellano sustntiene
procedencia latina. En quechua el ser y la esesei@xpresan con
el mismo término: kay; en quechua ser y esenci esismo. (Se
define esencia como aquel elemento que permaneslecambio). 1.
La terminacion ypa de tayta indica pertenencia.obest, que la casa
grande de color blanca que se encuentra en la ptazde mi padre.
2. En quechua las proposiciones categoricas tipogpas se expresan
con el verbo copulativo ser en tercera personaidgusar o plural,
no necesitan llevar expresamente el verbo, comelecaso de
nuestro ejemplo. El verbo esta tacito.

Continda Mejia Huaman, analizando la base filosofiel idioma kechwa, de

su caracter adjetival y sustancial:

. entonces es importante sefalar que en el queshuaprecian
primero las virtudes de las cosas, por ejemplo slidad; luego
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vendria la mencion de la cosa misma. El ser iriacedido de los
atributos del objeto de los que unos serian eséxig los otros
accidentales. Ello nos permite pensar que el quadtablante ubica
al ser y sus accidentes ineludiblemente en unagaesto es, en un
lugar, en un espacio, en un tiempo;... En quechuaesgepcion de
los verbos, se declinan todas las palabras, sinaggt gozan de
sencillez y simplicidad por tener una sola clasedéelinacion en
singular y plural... Los casos de declinacion indidas cualidades
y los atributos de las palabras o las cosas dedasa

En referencia al caracter aglutinante de la lernkpehwa, Mejia Huaman,
considera la preminencia que tiene en el pensamuginario el tratar de

intuir la realidad total:

...esta cualidad le permite unir dos o0 mas palablas mismas que
pueden ser de distintas categorias gramaticalesa par origen a
otros términos y conceptos, tal como ocurre hoy ebrgriego,
cuando se recurre a él para dar nombre a las nuedsstancias o
situaciones. Quiz&a esta circunstancia nos pernaitiaipreciar la
vision de pacha como una realidad total, esto ag Qo existe
ningun objeto que sea independiente o aislado. Jtakacosas y las
personas estan integradas al ayllu sea como nuviliar o
familia extendida... No existen articulos y prepasies; mas bien,
hay particulas que, aglutinadas al final de lasghahs, reemplazan
a lo que serian los articulos como ocurre en otidismas. Las
particulas afiadidas a las palabras, no por hacealofinal de la
palabra ocupan el ultimo puesto en la estructurmosque el
término integrado va al final de la palabra pararacentarla, para
darle mas y mejor significacion.

En relacion al verbo en general y al verbo seraiqular, Mejia Huaman,
indica la amplia polisemia que tiene el mismo, coumoindicador de lo

inetgral de la vision del mundo:

Kay, es el término que ademas de significar secehaferencia a
haber o existir. Asi mismo, kay puede cumplir lasciones de
adjetivo demostrativo y de pronombre demostrati¥o.como
seflalamos puede hacer referencia a la esenciasledsas, como en
el caso de Runaq kaynin. (La esencia del hombrepdod los
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verbos en quechua son regulares y no hay clasesodgigacion
porque todos los infinitivos terminan en y. En duec no existen
verbos irregulares, todos tienen cambios regularekuego de
haber explicado lo que es el ser o la sustancieepoab sostener que
en quechua unas cualidades corresponden a kagraleslas cosas
y las otras a los accidentes de las mismas. Pomge las
respuestas a los siguientes términos interrogativmicarian los
atributos esenciales o accidentales. ¢ Qué es gdto@n kay? (sut'i,
yangan)... ;Coémo es? ¢Imaynan kay? ... ¢lmaynan kashan?
¢,Con qué? ¢lmawan? ... ¢Por qué? ¢lma rayku? ... ¢ Destde,
¢Maypin kashan? ... ¢Con quién esta? ¢Piwan kashan¥o\en
guechua expresa: Esencia y presencia. Tambiénteagia: accion
y pasion.

En referencia a las cualidades primarias y seciagjdviejia Huaman valora

las segundas como parte de un proceso formativo:

En quechua se tiene en cuenta las cualidades: fasapas y
secundarias. Las secundarias tienen mas relevamaigue no son
algo dado por la naturaleza sino son producto dedacacién o el
esfuerzo personal. Ahora si, estariamos en conwbBsiale entender
por qué los jovenes esperaban el warachikuyara recibir su
nombre definitivo.

lgualmente Mejia Huamén, establece elementos pareeptualizar el

pensamiento mitico de los originarios de los anagisianifiesta que:

En los andes: A partir de los kuti..., podemos infguie al principio

el universo no estaba en caos sino en orden. Hrtoetel kuti se

advoca el retorno de las cosas al orden primigemaida armonia

inicial... Para el andino, la naturaleza tiene vidpatpsiquismo).
Los dioses son seres reales y el hombre debe agrendivir en

armonia con ellos y, con la naturaleza... La natwaleexige

reconocimiento y respeto; exigen ofrendas antesyetespués de
cualquier actividad humana; la ofrenda debe setdrdel trabajo

del runa. El destino depende de la relacion armsai@ntre el

hombre, la naturaleza y los dioses...

Y Warachikuy: ceremonia ritual, de corte guerreesagel transito de la adolescencia a la juventud.
Nota del Autor de la Tesis
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Volviendo a Estermann en la obra ya mencionada, rasinifiesta sobre la
correlacion entre el caracter colectivo del sugmdino y sus derivaciones

filosoficas:

El sujeto andino en general es un sujeto coleabiv@munitario...
La experiencia vivencial tiene su légica particujacontiene in nuce
los filosofemas que el “filosofo profesional” saambe explicita y
sistematiza. Por lo tanto podemos afirmar que etlagero sujeto
filosofico es el runa anénimo y colectivo, el hoenbandino con la
herencia vivencial colectiva e inconsciente, larg@munidad de
seres humanos, relacionada en el tiempo y en ecgspor una
experiencia e interpretacion comun.

En la filosofia andina de Estermann “la ‘realida$ta presente (0 se
presenta) en forma simbdlica, y no tanto repretigatap conceptual. El
primer afan detuna andino no es la adquisicion de un “conocimiergofito
y abstractivo del mundo que le rodea, sino la oi8er 'mitica” y la (re-)

presentacion cultica y ceremonial simbdlica de ienma”.

En este sentido tiene razén la posicion de MarigiaMeluaman, cuando
expresa que la Filosofia Andina de Estermann, nuésla filosofia de los

runas, es la ideacion filosofica del mismo autoa dsercion mas arriba
citada, clave para la interpretacion de la racidadl andina, peca de
subjetivismo. Pues es una visidn que se la tomenaeera factica para el
momento presente de la realidad actual y circungthde los runa; atras de
ello esta todo el proceso de desconstitucion deldmandino, y con ello la
desestructuracion de la ideologia y la razon légease mundo, lo que llevo
a que las grandes masas de los pueblos indigerasrdn de refugiarse en el
mito, en la ritualidad y en la representacion cally ceremonial simbdlica de
un mundo en caos, para tratar de engarzar, el @pgcde recuperacion del
mundo antiguo, que la invasion colonialista eurppig6 durante mucho
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tiempo intocado, el cual traté de ser extirpadgdueon la “campana de
extirpacién de idolatrias” que obligé al sincretisrm yuxtaposicion en el
marco de la religion catdlica; y de la cual estaoe@chd para tratar de

resignificar el sentido magico - religioso del riamalino.

Mas concisa es la expresion filosofica de Estermaumendo parte de la
analisis del idioma quechuarona simj al sefalar que el punto concentrador
de la oracion es el “verbo” que puede ser “cargdelaina serie de sufijos y

prefijos, en este sentido el verbo es el “relacorigpor excelencia,

... existen sufijos especificos para indicar la relactanto reflexiva
(-ku) como reciproca (-naku), ademas de las relae
interpersonales (-wa; -su-). La relacional casteba“el me da a
mi” (puede ser abreviado como “me da”; en los id&sn
germanicos, el sujeto es una palabra aparte) reflg] “estructura
l6gica” de la racionalidad occidental de los relgt&l” y “mi”) y
de la relacion (“da”). Su equivalente quechua “qomai” (0 sin el
sufijo enfatico -mi: “gowan”) resume toda la relacialidad
interpersonal (entre “el” y “y0”) inseparadamente.

Estermann establece el principio de la relacioadlicomo mito fundante,
como elarje, de la filosofia andina. “La relacionalidad conmaito fundante”
de la filosofia andina se manifiesta sobre toddgymanera explicita, en el

plano antropologico”. Para ello argumenta que fafi#osofia andina,

... el individuo como tal no es "nada’... es algo totalimeerdido,
si no se halla dentro de una red de mudltiples rielaes. Si una
persona ya no pertenece a la comunidad local (ayfhorque fue
expulsada o porque se ha excluido por su propioagtes como si
ya no existiera; una persona aislada y des-relaada es un ente
muerto.

De ello concluye Estermann sefialando que “La metedidad como base
trascendentalafje) de la concepcion filoséfica andina, se manifiestados

los niveles y en todos los campos de existencia”.
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Para Estermann la extrema polifonia del idioma wech(42 sonidos
distintos), es sefal de la intima relacionalidadi@agica y reflexolégica del

runa andino:

“El runa “escucha’ la tierra, el paisaje y el cielel siente la
realidad mediante su corazon. El verbo rikuy (vaitiene el sufijo
reflexivo (-ku) para indicar que no se trata de uwr&cion
unidireccional (sujeto-objeto); el verbo uyariy ¢eshar) esta
compuesto de la raiz uya que significa “cara’, yeatlictico
responsivo — ri que actia como topico en las préagipara indicar
gue dichas preguntas tienen un nexo con los evequas han
ocurrido previamente. El verbo tupayuy (tocar, @ajpes el
reforzamiento de tupay (encontrarse, verse) con seffijo
aumentativo — yu; el verbo mallikuy (saborear) éseflexivo de
malliy (probar).”

Dicho ello, Estermann considera que: “La sensiadig sensitividad andinas
no dan preferencia al ver, y por lo tanto, la deadi cognoscitiva no es en
primer lugar tedrica... sino mas bien emocio-afettirRara ratificar esto,

Estermann abunda en su andlisis filolégico, allsefia

El idioma quechua posee una gran variedad de sufijtonalidades
para expresar sentimientos, emociones y afecto; amena de
ejemplo podemos mencionar los sufijos desesperatigaya,
exagerativo —tiya, aumentativo —sapa, intensificadp, emotivo —
ya, impresivo —ma y dubitativo —suna/-sina. Conéauente, el
vocabulario para la racionalidad l6gica es bastargebre y tenia
que ser complementado por palabras prestadas ¢gelfed. el verbo
yuyay (0 yuyakuy) es practicamente la Unica raie odica una
operacion intelectual, traducible como “pensar”, €cordar”. A la
vez es (como substantivo) la expresion para lalfaduntelectual
(inteligencia, memoria, juicio); interesante es leécho que la
expresion yuyag... significa “anciano/anciana”, urdicio de que
las personas ancianas con consideradas “sabias’pgrisadores”.
En algunos dialectos quechuas ni se usa yuyay, lamgalabras
prestadas pinsay y pinsamintu; muy comun es elovedpafiol
quechuizado intindiy (de entender). En contraste tdadicion
occidental ha producido una gran variedad de exjoress para lo
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intelectual:... entendimiento, intelecto, razo6n, Eenento,
raciocinio.

Pero, diriase mas bien que lo emocio-afectivo d®rdaacion humana del
runa andino es altamente desarrollada; pero esdatdiel que siendo el
sentido de la vista y la misma accion del ver,gi#ioéticamente un sentido
altamente desarrollado, en la estructura neurddigica del sistema nervioso
central humano, a ello le corresponde la capadmedana, distintiva en la
escala evolutiva, de los nexos racional — intelesti que igualmente estan
igualmente desarrollados en el runa andino. Otsa @s la constatacion
actual de ello, en la gran masa indigena, en ladiciones de cinco siglos se
explotacion, marginacion, discriminacion y embriteento direccionado

sistematicamente por el poder feudal — colonialistaasi en el contexto de
unainteligentziaindigena que en el pasado y mas aun en la aadatidn

aportado con pensamiento y filosofia. Ademas de @&bktermann no

considera los siguientes vocablos kechwas que dantz de la variedad
idiomatica de vocablos homeomorficos para las saauiones del castellano

sobre el pensamiento y entendimiento: (AMLQ, 2009)

Umanchay. v. Comprender, entender, considerar, rpnétar;
yuyayniyoq. adj. y s. Psic. Dotado de capacidadtaiemteligencia.
|| Persona racional, juiciosa, prudente.; comprende. Taripay,
umanchay. Pe.Anc: kasiy, yashay, kamatsiy. Pe.pygay, japiy,
jamutay. Compresion; s. P'oga.; juicio razén. s. Pi& Yuyay. ||.

Mas adelante Estermann refiriéndose a la cienaggcategorias y criticando
el cientificismo, lo contrapone a la sabiduria aadien los siguientes

términos:

La racionalidad andina no tiene una concepcién oaeilista o
empirista de la “ciencia” en el sentido de la epgiste, objeto ultimo
del nous humano, sino que considera la “ciencial (gaber”)

como el conjunto de la sabiduria (sophia) colecta@mulada y
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1.3

trasmitida a través de las generaciones. Existésatber” (yachay)
del subconsciente colectivo, trasmitido por prosesabterraneos de
ensefianza de una generacion a otra en forma orattitudinal
(“saber hacer”), mediante narraciones, cuentos,uales, actos
culticos y costumbre. Este “saber” no es el restdtale un esfuerzo
intelectual, sino el producto de una experiencigida amplia y
trans-sensitiva... El verbo quechua yachay no sgoifsta “saber”

y “conocer”, pero también “experimentar”; un yachaloq es una
“persona experimentada”’, un “sabio” en un sentidavencial.
Como este tipo de “experiencia” es un proceso tggmgeracional y
practico (aprender haciendo), la “ciencia” andinan@ existe una
palabra quechua propia) se fundamenta sobre todo les
argumentos de autoridad (el peso de los anciangayagkuna), de
antigiiedad (el peso de la tradicion), de frecuen@hpeso de la
costumbre) y de coherencia (el peso del orden).

Pero igualmente se podria considerar que para ¢aaépe la invasion
europea, el manejo cientifico — tecnoldgico de Rarde igual manera estaba
en sus inicios. El renacimiento y la misma revauacindustrial fueron el
impulso para un desarrollo de caracter cientifitdcaropa, especialmente en
Inglaterra y Francia. El desarrollo posterior declancia, ligandose a la
explotacion capitalista, no podria ser el justtiica para menospreciar este
tipo de conocimiento; al igual que la sabiduriaemdria de los pueblos
tampoco es antitética con el desarrollo de la @epel bienestar colectivo

como se lo plantea desde la Optica del socialigerditico.

LOGICA ANDINA

Estermann considera que: “La “l6gica andina”... tiemecho mas en comun
con la “légica oriental” (sobre todo la china) quan la “l6gica occidental”...

Hay estudiosos que afirman la similitud estructerale el idioma quechua y
los idiomas de Asia oriental (sobre todo el japynésdemas de ello el

mismo autor, al igual que otros muchos establezairelacion a través del
proceso historico de diseminacion de la poblacieracana a partir de las
migraciones a través del estrecho de Bering y ntopablemente por la

navegacion maritima siguiendo las corrientes marinalas excursiones
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maritimas por los archipiélagos islefios ubicadoselesur de la llamada
cuenca del pacifico. Igualmente la historia repattaviaje maritimo que
hiciese Tupak Yupanki hacia el occidente duranteemdiabiendo llegado a
un reino lejano del cual trajo especies igualmetdésconocidas hasta
entonces. (GARCILASO, 1609 / 1998). Ademas estidicqueoldgicos,
tecnologias ancestrales, asi como registros deciespedan cuenta del
continuumcultural de los pueblos indoamericanos con el Aste manera

mas distante con la misma India, antes de la iGuasspafiola.

Para el efecto de explicitar la l6gica andina, EBséan propone los siguientes
principios: de relacionalidad, en base al cual snegan principios
subyacentes de correspondencia; de complementdyrigeaeciprocidad, que

se los explicita a continuacion de manera criticaiertos casos.

Al disertar sobre el principio de “relacionalida&stermann no deja de
sefalar lo extrafio que es para el mundo andinmigntetalmente separado y

aislado:

El “principio de relacionalidad” o el “principio hdistico” afirma
que todo estd de una u otra manera relacionado c@ado,
conectado) con todo. En este sentido un ente tetaknseparado y
aislado justamente es el maximo grado de abstracaim “no-
ente”. La relacionalidad implica una gran variedae formas extra-
|6gicas: reciprocidad, complementariedad y corrasgencia en los
aspectos afectivos, ecoldgicos, éticos, estéticpsogluctivos. Las
relaciones “logicas” (en sentido técnico) y gnosegitas son mas
bien relaciones derivadas de las relaciones prinades de
convivencia cosmica.

En este sentido el autor aclara que “Un Dios alawlente trascendente, es
decir: no relacionado, es para la filosofia andindilosofema inexistente e
incomprensible. Pero tampoco existen “absolutostivels” o creacionales;
ninguna esfera del cosmos, ningun “ente” particekdste en y por si mismo,

autarquicamente y de manera suisuficiente”.
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Estermann al realizar un analisis filolégico delbaekechwa “kay”, remarca
al igual que Mejia Huaman la riqueza polisémicandisino, como indicativo
del caracter integral y holistico de la cosmovisigrensamiento kechwa, y al

respecto dice que el verkay.

... Significa “ser”, “existir”, “estar” y “haber”. Ad emas, el mismo
vocablo kay también se usa como adjetivo y pronerdbmostrativo
con el significado de “este”, “esta” o “esto” (kayghari: “este
varén”; iman kay: “¢qué es esto?”). Esta caracteximdica que no
se trata de un concepto abstracto y no-relacioné@tsoluto”),
sino de un concepto que implica la relacionalidatl:.verbo “ser”
(kay) es para el runa ante todo un verbo relacion@ltra
caracteristica peculiar se manifiesta en la invérsidel orden
sintactico de sujeto y objeto; para el espafiol ynds idiomas
europeos, el sujeto (“yo”) antecede al objeto (céenpento); en
guechua el “objeto” practicamente se convierte ajeto...

Estermann continla mas adelante con la especulfidédfica, que alcanza

ribetes dialécticos sobre la “relacionalidad cogitos andina”

La relacionalidad cognoscitiva andina, parte de aeocer que la
realidad “extra-humana” tiene caracter sapiencialagnoscitivo) en
si misma. “Para decirlo de una manera paradgjicaa.“tealidad”
NOs conoce en si, y nosotros conocemos a la “radlién nosotros;
tanto “sujeto” como “objeto” poseen intelectualidad mejor dicho:
sapiencialidad”.

La adscripcion de “andina”, de esta forma de pergae el autor genera, no
lo corrobora desde una situacion histérica, mitecareal. Estermann
desarrollar la filosofia andina a partir de la pespeculacion filosofica,

ofreciendo las demostraciones concretas para désarposteriores.

En cuanto al principio de correspondencia Esternguimente lo desarrolla

a partir de la filosofia clasica, con traducciosemanticas kechwas, pero sin
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aportar con conceptos homeomorficos del mismo kachyue den

integralidad a su desarrollo filosé6fféo

“El principio de correspondencia se manifiesta em filosofia
andina a todo nivel y en todas las categorias. Emer lugar,

describe el tipo de relacion que existe entre magrmicro-cosmos:
‘Tal en lo grande, tal en lo pequefio’. La ‘realidambsmica de las
esferas celestes (hanaq pacha) corresponde a &idad’ terrenal

(kay pacha) y hasta los espacios infraterrenaldéd@upacha). Pero
también hay correspondencia entre los césmico ydmano, lo
humano y extra-humano, lo organico e inorganico,vida y la

muerte, lo bueno y lo malo, lo divino y lo humaete, El principio

de correspondencia es de validez universal, tant@enoseologia,
la cosmologia, la antropologia, como en la politigala ética.

Cuando nos toque explicitar algunos de estos campesemos
como ‘funciona’ el principio de correspondenciacioncreto”.

Igualmente en relacién al principio de complemeeatid, Estermann
menciona que: “Cielo y tierra, sol y luna, clar@scuro, verdad y falsedad,
dia y noche, bien y mal, masculino y femenino na gara el runa
contraposiciones excluyentes, sino complementosesagios para la
afirmacion de una entidad ‘superior’ e integral”.

De igual manera Estermann realiza otra afirmacigpeeulativa sin base
historica o mitica “relacional”, a la cual mas ahé se la configura en
similitud con el pensamiento dialéctico occidenyapara ello se toma como

paradigma la “violencia andina’:,

12 |gual pensamiento se lo puede hallar incluso &rp#e corrientes gnodsticas: “El Maestro Hermes
Trismegisto aseguraba: “Toda la informacion sobrehambre se podria encontrar en sélo una
gota de su sangre y que dentro de cada hombrdlabasheepresentada la totalidad del Universo”.
Formuld entonces un principio al que llamé La Leyla Correspondencia, que decia: “Como es
arriba es abajo y como es abajo es arriba”. Casgsilabras cred6 Hermes un método deductivo
que permitio vislumbrar la grandeza del universmadp, donde lo mas grande de lo mas grande es
igual a lo mas pequefio de lo mas pequefio”. Estlgbps#rituales Astrales ante Dios. Blog spot
http://www.octavageneracion.com.
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“el modo conflictivo de vivir, tanto en relacion icda naturaleza...
como en relacidon con la convivencia social... De soaeneras hay
que preguntarse si esta forma ‘dialéctica’ de vilarrealidad es
endogena, o tal vez el producto de la conflictidigaroducida a
partir del choque cultural, social, étnico y ecoriéma raiz de la
conquista”.

Esta asercion de Estermann es eufemistica, porecio cinica, el autor de
manera permanente, pues evade denunciar y estabéececausalidades
socio-historicas de muchas de las problematicasndeldo indigena, de los
Andes en particular, mas aun cuando esta problean&sta relacionada
directamente con la violencia estructural y sisténgjue han debido vivir los

pueblos indigenas a lo largo de mas de 500 afios.

Por ultimo Estermann, luego de su larga disquisifiidésofica, desde la pura
especulacion, llega al verdadero principio histdrccultural de los pueblos

andinos, desde el cual debi6 iniciar todo su asafiproyeccion filosofica:

El principio de correspondencia se expresa a nwelgmatico y
ético como ‘principio de reciprocidad’, A cada actorresponde
como contribucion complementaria un acto reciprodaste
principio no sélo compete a las interrelaciones hnas (entre
personas 0 grupos), sino a cada tipo de interaccg@a esta intra-
humana, entre hombre y naturaleza, o sea entre hombo divino.
El principio de reciprocidad es universalmente géliy revela un
rasgo muy importante en la filosofia andina: Lacétino es un
asunto limitado al ser humano y su actuar, sino diene
dimensiones coOsmicas... la reciprocidad andina nosypene
necesariamente una relacién de interaccion libreojuntaria; mas
bien se trata de un ‘deber coésmico’ que reflejaonden universal
del que el ser humano toma parte.

A pesar de lo bien filosofado que se encuentra rgicipio sefalado;
Estermann en su visidn especulativa, olvida delaeiian pequefio pero
decidor detalle, el hecho cierto que esta recigextiandina, no es el

resultado fundamentalmente de la “interrelaciémuéa” sino el resultado
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llano y simple de la vida comunitaria, del trabapg@ancomunado y de la

propiedad colectiva de la sociedad indigena aratestr

Incluso Estermann al mencionar el trueque de lasuo@dades andinas, no
llega a la correspondencia evidente del mencionadlocipio con una
realidad histérica y cultural determinada; al degpire “Es sabido que la
economia incaica desconocia el dinero como medio indercambio
comercial; por eso el ‘trueque’ ha sido la formadiecta de la actividad
comercial y econdémica”. No es que la economia @acdesconocia el dinero;
sino que su sistema cuasi socialista no lo netesitdUNTOJA CHOQUE,
2004)

Volviendo al principio de correspondencia, Estermarmanifiesta que: “Una
relacion (unilateral) en la que una parte solo dsolo es activa, y la otra
Uunicamente recibe o es pasiva, para el runa angin@s imaginable ni
posible.” Y en base a ello es igualmente importagitereconocimiento
extensivo que hace el autor de la filosofia andahaprincipio de la
reciprocidad al destacar lo absurdo que result@ pas indigenas, la

inmanencia de un Dios en el que no cabe reciprdcida

todas las formas de reciprocidad econOmica debdi@ e
intercambio comercial, familiar de (com-) parentesy ayuda
mutua, ecolbgica de restitucion reciproca a la paolama y a los
apus, ética de un comportamiento de conformidad eborden
cosmico, Yy religiosa de la interrelacion reciproeatre lo divino y lo
humano... reciprocidad que rige hasta para la reladiéligiosa: un
Dios netamente activo... es un absurdo para la filasandina.

De esta manera tajante concluye Estermann sefatatalgran paradoja.
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1.4 COSMOLOGIA ANDINA

ANALISIS DE JAN SZEMINSKI DEL DIBUJO COSMOLOGICO DE CORICANCHA
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Fuente: Jan Szeminski. En
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Coricancha.
"Cosmovision, Historia y Pcéditien los Andes".

Uno de los fundamentos centrales de la cosmovisiddina, y de la

explicitacion filosofica de la m

isma, es la condépade Pacha, que tomado

en su manifestacién mas conocida significa Tiedrdyerso, Tiempd? En la

13 pacha. s. Etnohist. (tierra, universo, tiemp
EJEM: kay pacha, este mundo; ukhu pacha,

orhBas. Mundo, tierra. || Universo. SINON: pachan.
el muredaddntro; hanag pacha, el mundo de arriba. ||

Gram. Sufijo o morfema que indica el momento, stante y el tiempo de la accion. Pacha illariy. s.
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Filosofia Andina de Estermann se resalta fundarimatde la connotacion
espacio-temporal del término, igualmente se corsige caracter polisémico
y panandino. Lo relaciona igualmente con otra palakechwa para
“universo” o “mundo”: tegsimuyy que significa literalmente ‘fundamento
(tegsi) redondo (muyu)’ y se refiere al universacih de los cuerpos celestes.
El término tixi (teqsi) igualmente se traduce corodgen, principio,
fundamento, cimiento, causa; (YARANGA VALDERRAMA928/2003) y
forma parte del nombre de Kuntixi Viragocha Packhgahik, de lo cual ya
hemos hablado y se lo tratarda mas adelante. Ign#&net término Pacha se
incluye en orden clasificatorio y estratificado delndo o la realidad, esto es
el kaypachao el mundo presente; gwapachao el mundo celeste y el
ukhupachao mundo de adentro, estos son aspectos de unaaméatidad
interrelacionada. Filoséficamenfgacha es homeomorfico con el vocablo
griegokosmos puespachaen este sentido significa el ‘universo ordenado en
categorias espacio — temporales’.

A partir de ello Estermann distingue ejes cardimalee se extienden, segun
el ordenamiento espacial, entre arrideanag y abajo (ray), y entre
izquierda llog’e) y derechafarig; y segun el ordenamiento temporal, entre
antes flawpaq y despuésdghepg. Otro eje ordenador de la cosmovision
andina es la polaridad sexual entre lo femenwarifi) y lo masculino
(ghari), que se da tanto en el arriba (sol y luna), ceme!| abajo (varén y

mujer).

Otra fuente para desentrafiar la trascendencia d@esimologia andina, se

basa en el analisis del esquema cosmologico dat Mayor del Qorikancha,

Amanecer, alborada, aurora matinal. || v. Amanei&ON: illariy, pacha pagariy. Pacha mach'ay. s.
Geol. Cueva subterranea. Pacha paqariy. s. y WWACHAILLARIY, P'UNCHAY. Pachak. ad,.
nam.card. Cien, cien unidades, ciento, diez dect@®. Pachakamag. s. Mit. (pacha, tierra, mundo
y tiempo; kamag, el que ordena, modelador, augpicjaDios Hacedor de la Tierra y del Universo.
Ser supremo, deidad que controla los movimientemisbs y gobierna todas las cosas, en la
mitologia inkaica. || Etnohist. Santuario mas famnds la Cultura Rimaq o Lima, que se desarrolld
entre los siglos 11l y IX d.C., cuyo primer edificpiramidal data de este tiempo. En este templo de
Pachakamaq moraba el idolo de madera consideratiosainas poderoso del litoral. (AMLQ, 2009)
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dibujado y descrito por Joan de Santacruz Pacha@utiqui Salcamaygua
(SANTA CRUZ PACHACUTI, 1613/1968), al cual nos hesnceferido
anteriormente en el capitulo de la cosmovision ramdipero ahora lo
relataremos desde el punto de vista de la interpdet filosofica de
Estermann, quien inicia magnificando la disposicginforma de casa que
tiene del Altar Mayor del Qorikancha, al respectaniamos decir que lo
homeomorfico del término no estd adecuadamentadarado, pues si bien
este era un recinto sagrado, al cual incluso coelos cronistas se debia
ingresar descalzo, (GARCILASO, 1609/1998) otrotmms lo interpretan
como un templo y una universidad, (SALAZAR YUPANKIO03) pues en
éste a mas de los aspectos culticos — rituales diferentes deidades celestes
(recinto del Sol y de la Luna) se considera eracantro superior de
ensefianza sobre los ‘misterios’ del cosmos y senamiento; y, ese seria el
papel central de la alegoria cosmica de la reptasién simbdlica pintada en
el llamado ‘Altar Mayor una introduccion gnostica religiosa, pero

altamente naturalista de la realidad del universo.

Igualmente Garcilaso de la Vega, en sus Coment&eses de los Incas,
menciona que el Qorikancha albergaba igualmente’ldlkas, esto es
representaciones pictoricas y simbdlicas en tabla$ps sucesos acaecidos a
lo largo de los siglos, que igualmente era un tecaerrado y oculto a los
ojos de cualquiera. Incluso se relata que el vemdadltar mayor estaba
ubicado en el sitio actualmente llamado la “plafichesto es por la
disposicion altamente geométrica de piedras apéemdalladas, e incrustadas
de piedras preciosas, que aparentemente tenianodiiljpad de ser
corredizas, de tal manera que bien se podria tatam observatorio, pero a
mas de ello en una forma de alinear y fijar deteagi@s conjunciones
estelares, en determinados momentos del tiempogtaton fines mistico —

religiosos.
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llustracién 5: "La Plancha" Templo del Koricancha. Tomado de pagieb
koricancha.net

Pero regresando a las aportaciones de Estermanantex que llama la
atencion sobre la forma de casa que tiene la éstau@n la cual esta
impregnada la cosmologia inka, lo cual hermenéukcdae para Estermann
corresponderia a la interrelacién holistica y ladad del universo de la

filosofia inka.

Estermann comienza leyendo, la alegoria cosmic&atgacruz Pachacuti,
desde la posicién central, esto es desde la paosdgdla llamadahakana
pero evidentemente la lectura exige una correlaciahitudinal,
correspondiendo ahanan pachael lugar predominante de la alegoria
pictérica, en el cual se encuentra el ovalo, caitirsobre una lamina de
oro, que representa &iragocha Pachayachacliikl cual en el esquemay el

manuscrito de Santacruz se define de la siguieaterm:

38



Viragocha pachayachachip pa unanchan o ticcicapaspanchan o
ttonopa pachacayocpa unanchan o cay carica cadtanwarmi
cachon nispa unancha payta yuyarina intip intinciticoyo camac
quiere decir imagen del hazedor del cielo y tiegyraun esta plancha
era simplemente nosechaua de ver que ymajen ecue@bia ssido
plancha largo como Rayos de Resu Resuresion dexpesh Sor.

Texto que puesto en kichwa normativizado, diria:

“Viragocha pachayachachipa unanchan o tixikapakpemnchan o Thonopa
pachakayukpa unanchan o kay kari kachun kay waraghén nishpa
unancha payta yuyarina intip intin tiximuyu kamak”.

Lo cual, en una traduccion literal diria:

El simbolo deviragochaconocedor del cosmos; o, el simbolo del supremo
origen; o, el simbolo déunupd* lider de cien ayllu; ya sea este hombre, ya
sea esta mujer, el simbolo dice; al pensamientaleseoles, o que anima el

universo.

Estermann asi mismo reconoce incluso en contra deidma traduccion de
Santacruz, que Viragocha no tiene ninguna conrwiaceferente a la
“creacion” peor aun entra en la categoria de “@gadhcluso pachakamak

al cual la libre traduccion de la Iglesia, preténdar la imagen de Dios
creador, hacedor, tampoco tiene tal acepcion paesak, es quien cuida,
ordena, o gobierna. Posteriormente por influjotiam® kamak aparece en los

modernos diccionarios como “creador”, “hacedoBMLQ, 2009)

¥ Tunupa, (también llamado en otros sitios Tuapataguapaca) es el nombre de una deidad andina
venerada actualmente en el altiplano boliviandeS®®nsidera el dios del volcan y del rayo.
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Esta situacion que queda entre lineas en el textstermann es de capital
importancia para la filosofia inka 0 andina, pulesaturalismo y mas aun el
energetismo deificado, es un salto grandioso soblee pura

antropomorfizacion de las deidades, y de la queosgloteismo, ha pretendido

ser considerado como el maximo desarrollo concepiwiizatorio humano.

Este patron humano, no es mas que el reflejo sehy@ade la conciencia del
ser humano proyectandose como divinidad o diviredadhcluso el espiritu
griego, al igual que otras culturas, han llenadopanteones, de seres divinos
gue asumen formas y conductas humanas. Ello noegdeézir que la cultura
andina originaria, haya estado libre de tales espeg desde su inicio; al
contrario Viragocha es la condensacion simbolica mdechos dioses
demiurgos de la ancestralidad andina, pero queaetpdca inka, termina
asumiéndose como el simbolo energético del ordemmcdsmico.

A pesar de ello, el pueblo llano, sigue buscandfotena antropomorfica
anterior, y ello se constata en el relato de Gasoilnca de la Vega, quien en
sus “Comentarios Reales de los Incas” narra gpeehlo, buscaba o pensaba
gue atras del ovalo de oro, representacion de Mtz estaba la deidad
antropomorfa, pero con la salvedad de ser homlale ger mujer; lo que ha
sido malentendido por algunos cronistas, quienaschificado a Viragocha
como el dios hermafrodita de la cultura andina sinak (Szeminski, Jan;
1993:181 y sig. Citado por GARCIA ESCUDERO, 20J8¥ro lo que hacen
es malinterpretar la consideracién del manuscidédntacruz, cuando este
menciona “que sea este hombre, que sea este meged&cir que por ultimo
la reflexion ideativa de Viragocha, se polarizabdos dos géneros, cada uno

por separado, segun la filiacion del contemplante.

Esta misma adscripcion genérica traspasa al canmtla imagen césmica
del Qorikancha y abona a la reflexion antecedente, pues a plesgue todo
el cosmos esta categorizado por género, la unidatidica deViragocha

comparte o subsume los dos géneros y se alineenabcen el sitio de la
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chakana, es decir en el puente que conecta losmsistpolarizados

cosmogonicos, en su eje vertical, cuanto horizontal

llustracion 6: Imagen de Viragocha en el friso central de la Ruget Sol de Tiahuanaco.
Fuente: Tomado de pagina web esoterismos.com

Estermann y los estudiosos del diagrama @efikancha establecen esta
polaridad genérica, estando ubicado al lado derdphbg los elementos
masculinos, y a la izquierdallog'e) los elementos femeninos. Asi

encontramos al Sol y la Luna y sus respectivogdsce

Pero encima del gran ovalo de oro 8#&aqocha se encuentra una
constelacion de la cual Santacruz dice: “llamadwrara quiere decir tres
estrellas todos yguales”; los estudiosos considguanes la Constelacion de
Orién™, cuya importancia se establece por el alineamiemoel centro de la

!5 La constelacién de Orién esta detras del Sisteraa, ©s decir que el Sistema solar esta entrenOrié
y el Centro galactico. Por eso, durante los 13 déssle el 9 al 22 de diciembre la Tierra transita
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galaxia y como sitio referencial de los solsticiasigual que en la medicion

calendarica de los ciclos agrariSs.

Igualmente en el espacio hanan pacha, se hallaadag las luminarias
mayores del cielo; estas soimti (Sol) y Killa (Luna), de igual manera
polarizados a la derecha y la izquierda, y engaicancia del eje vertical de

lo genérico masculino y femenino respectivamente.

Igualmente en poco repara Estermann, en esta quenséera heliolatria,
pero que trasunta a un conjunto de civilizaciongganaxima divinidades ha
sido el Sol, pero en el caso de la civilizacionimadriginaria, el culto es
cuanto para el Sol cuanto para la Luna. En elldessostrable, por criterios
antropolégicos e historicos, que la sociedad araledé los andes tenia un
acentuado gentilismo, esto es la adscripcion dectarsocial de los ayllus a
las lineas generatrices, a la descendencia y pledeis mujeres, en particular
de las ancianas o0 matronas, quienes ejercian uar phicecto sobre el
conjunto del ayllu, incluso desde esferas de podero consejos de ancianas;
y posteriormente en la etapa incaica, a la Qadim es a la esposa del Inka se
le atribuia el poder y el gobierno sobre el comumke las mujeres.
(GARCILASO, 1609/1998)

frente al Sol y a Orién. Por esto Orién también sioge de sefial del paso del planeta Tierra pajeel
que une al Sol con el Centro Galactico. Tomadostikr@amia.net

'8 Situada en el Ecuador de la Esfera celeste de¢ldTierra, ello significa que se ve desde todss |
latitudes del planeta. Desde el planeta Tierreamterlos 13 dias que transcurren desde el 9 de @lini
22 de junio (solsticio), la constelacion de Origrai@ce justo debajo del Sol. Y en la medianoche
desde el 9 al 22 de diciembre (solsticio) apareteleno cielo nocturno. Por esto Ori6n viene a
anunciar el momento del Solsticio, el final y reiaidel ciclo solsticial. Y durante octubre a faore
tenemos visidn de la majestuosa y escultural clawséem de Orion durante la noche. Tomado de
asteromia.net
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llustracion 7: Constelaciéon de Oridn en referencia al Centro Giatac
Fuente: Sitio web asteromia.net/constelacior@mstelaciones-orion.html

ol,21 junio 12 h
___Ecliptica
(plano detadrbitade la Tierra)

Ecuador Celeste
(proyeccion del Ecuador Terrestre)

llustraciéon 8: 12 horas del mediodia del Solsticio del 21 deiogufidemisferio norte.
Constelacion de Orién portando la luz al 21 dedaluni
Fuente Stellarium.org
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Filosoficamente la dualidad Sol / Luna, da cueayde la armonia césmica
de la naturaleza necesitaba igualmente de equyilpader compartido, pero
a la vez complementario; y, en ello la referencigee qcabe es que el
ordenamiento césmico de la vida y su explicitacé@ho se logré en las
grandes civilizaciones, la cosmogonia y la cosmialogran hechos
trascendentes sélo y en tanto se habian desagafiedios de vida y cultura

a un nivel superior.

Haciendo cohorte a estas grandes luminarias sanhabicados los luceros
compaifiias, luego vendran las constelaciones delliea (las pléyades) y la
del chukichinchay(escorpion)katequilla (constelacion de la llama — saco de
carbon), y luego elementos climatologicos comopekuy (nubes), y el
granizo, que igualmente tienen alto simbolismogmgre se ubican mas hacia
el papel de la fertilidad y los sistemas calendé&riagricolas, como ya lo

hemos explicado en el primer capitulo.

Capitulo aparte merece la constelaciéon de la CeliSdr, que Santacruz la
define como Chakanaen general” y sobre la cual Estermann trata en
amplitud, y denota lo llamativo que es, que dotadestrellas de I@hakana
estén nominadas, la una comm¢amanca (olla de coca) y la otra como
“saramanca (olla de maiz) dando cuenta nuevamente de la ooisn
andina ancestral de considerar a las estrellas gemeradoras del kamay o
la energia de poder que permite el crecimientosgmello de los seres vivos,
en este caso dos plantas que en la region andirtzarseconvertido en
alimentos de poder; al igual que a la referenciicenide lamankacomo

recipiente generatriz.

El aspecto central de lkehakanano deja de ser explicitado por el mismo
Estermann como un elemento altamente simbdlicagaim por su ubicacién
central, cuanto por el contenido a €l asociad@ estde ser puente o0 unién

entre los ejes tanto verticales, cuanto horizostale la alegoria pictérica
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cosmolégica delQorikancha Pero este puente o union, que se la ha
considerado una cruz, pero esta tendida en formaaqie es la posicibn mas
firme de la cruz, cuando alcanza su maxima inciémcel 2 de agosto de
cada afo, coincidente con la fecha celebrativa gg@¢hamama; mientras que
alcanza su maxima declinacion el dos de mayo, gualmente constituye
una fecha de intensas celebraciones en los anele®lhemisferio sur, en la

llamada fiesta de las cruces.

Entonces lo realmente simbdélico de esta cruz, esequorimer lugar se halla
casi alineada con el sur magnético, y que seguta Milllena (MILLA
VILLENA, 1983) , es la direccion de la cual viersedran fuente de energia
césmica del centro de la galaxia; ademas de elierJaajo considera que la
interpretacion de chakana esta dado por ser egnaddr de esa energia, en
este sentido la chakana es la piedra, dice La@J@, 2006) , que se pone en
medio del canal de riego, para dividir las aguasndlogamente la chakana
es un distribuidor energético. Pero al margen tlesesomentarios, el hecho
de estar configurado en forma de cruz, a mas didaitualidad asociada, da
cuenta igualmente de su importancia, en base deelé&ion numérica

ordenante de los andes que se establece sobratigaicion.

Por ultimo el analisis defawapachaen la pintura delQorikancha deja

traslucir también el sistema calendarico que subhyacla cultura ancestral
andina, aspecto poco mencionado en el capitule dalmosmologia de parte
de Estermann, y es que bien sea en base a la ehdkdan sea en base al
calculo de la rotacién angular del eje de la tiega ha construido otro
elemento altamente simbodlico y que aparece de mangterativa en

monumentos y disefios en el mundo andino, es lcsguea denominado la
tawachakana o la cruz cuadrada, que implica un ordenamiemtccwhtro

direcciones principales y de cuatro direccionesiisgarias; en la actualidad
sobre este esquema se ha establecido un regitrmlédco considerando las
fechas de los llamados raymi, esto es de los soist(21 de junio y 21 de

diciembre) y equinoccios (19 de septiembre y 19ndezo), asi como de sus
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correspondencias intermedias en cuanto a tiempoeysgfiala las fechas
simbdlica del dos de agosto (fiesta de la pachamdeiados de noviembre
(celebracion de difuntos); dos de febrero (ceremala@ lasspallag, y; dos

de mayo (fiesta de las cruces — maxima declinadédia cruz del sur).

-
Zhypaq Nan

T —

T e |

¥ \ «~22° 30'
- Eje de rotacién
22° 30\ dt la Ticrea {23030 +..)

Gran Diagonal
Linca de la Verdad
o de la vitla

a7

llustracion 9: Tawachakana.
Fuente: Javier Lajo. Qhapagkuna... Mas adldadCivilizacion. Reflexiones sobre la
filosofia occidental y la sabiduria andina.

Pero igualmente la chakana puede ser consideradardenador fractal
matematico, asi lo demuestra Marcos Guerra UreREERRERO URENA,
2003), tema que lo trataremos en extenso en elutapy/. Asi mismo los
fendmenos celestes asociadosjalapachadan cuenta igualmente de la
vision del tiempo y de la proyeccion futura de esteel eterno movimiento
de las esferas celestes y en su ciclicidad, que @geto de analisis mas

adelante.

46



En el analisis détaypachano se debe olvidar la doble acepciorpdehaen

la dimensién espacio-tiempo, por lo que se estaacionado al mundo
presente aqui y ahora, es decir a mas de la rdalidaindante es igualmente
el espacio del tiempo presente. En la imagen caxgival delQorikanchaen

el kaypachase ubica Igpachamamaen su dimensién geomorfologica, en su
dimensién montafiosa, tellrica, sobre la cual sgegpta dekuichio arco iris;

e interrelacionado con glillcomayu (rio sagrado), todos ubicados al lado
derecho con la calidad genérica masculina; y deeraacrorrespondiente en el
lado izquierdo se dibuja a lemamacocha(laguna madre) y epuqyu
(vertiente) y elphuyu (nubes) comparten uno de los elementos simbolicos
mas importantes de las culturas agrocéntricas: gela,ala cual en
manifestacion de rionfayy se encuentra lateralizado a la izquierda, de@ido
gue la canalizacion de los mismos es tarea fundansente de logarikuna
(varones), lo cual se constata en una serie desngtalmente, de ellos el
mas sobresaliente los de Huarochiri. (AVILA, 15987)

En el mismdkaypachala chakana igualmente cosmica lo constituye tejpa
humana, kari y warmi (varébn y mujer) que en su dualidad vy
complementariedad son la base orgéanica, fisiologiael poder humano,
fundamentalmente encargados de la generacion dalifosntos pues a sus
pies estan las grandiosas terrazas de los culawvaknos, asi como los
grandes almacenes de los granos andiaifc@s, base del sistema de poder
y economia comunitaria colectiva, sobre el cual esructuré el
Tawantinsuyu. Al lado derecho aparecen al decirSdatacruz “los ojos
imaimand, esto es la representacion de la infinita varieda seres que
pueblan el kay pacha; y al otro extremo se encadatrepresentacion del
mallqui, arbol emblematico, y que con el cual se denomiliggenealogismo y
a la misma momia del antepasado mas noble y/oosesobre el cual se

construye lgpanakao linaje ancestral.

El esquema de la representacion cosmica eQoelkancha termina en el

nivel del kaypacha Garcilaso Inca de la Vega indica que el temploa
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guardado secretos, en las killkas, que nos dicam grandes tablas pintadas
con alegorias de sucesos acaecidos e ideograntesaefativos acaso de
estos mismos secretos, a los cuales no estabatiperacceder a cualquiera.
Lo ominoso que podia resultar el conocimiento Udieku pacha esto es el
mundo interior, al cual se accedia a través dedasrnas y en muchos de los
casos de las lagunas y g@elkyq era parte del mito y la leyenda que aun hoy
circunda abundantemente en el mundo andino ankceQui&as esa era la
razon por la cual no estaban expuestas al “gralcplly quizas solo eran de

conocimiento iniciatico.

Se da una version daekku pachaa partir de investigaciones etnohistoéricas y
linglisticas, en la obra del antropologo e investay boliviano B. Lozada
Pereira, en la cual se establece un esquema deetosnundos, y que en
mucho refleja la cosmovision y la cultura aymarse gace y crece en la alta
puna, en contrapeso y complementariedad de larautechwa, afincada en
los valles templados de los andes. (LOZADA PEREIRZ03)

En este esquema, igualmente encontramos en la essomo aymara, la
dimensionalidad de tregacha esto esalax pacha aka pachay mangha
pacha Y en cada uno de ellos el autor sefalado, dedtecalementos
simbdlico — estructurantes del orden de cada unestless mundos, con sus
respectivas interacciones e interpretaciones; quoemeicho recoge la
cosmovision aymara mas rica en vision y cronoldge@te mas antigua que
la cosmovision inka; en ella se puede ver el amghkgpliegue de seres
cténicos de lamangha pacha que en la época incaica, en mucho
consideramos estaban “exorcizados”, por asi decido aras de la

luminosidad solar de la cultura inka y de su epiriayormente racionalista.
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DISTRIBUCION TRIADICA DE LAS DEIDADES PREHISPANICAS
EFECTUADA POR FERNANDO MONTES
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llustracién 10: Distribucion triadica de las deidades prehispanicas
Fuente: Fernando Montes. En “Ritos andinos y concepciénndundo”. LOZADA
PEREIRA, 2003

Referencias igualmente de la cosmologia andinastmté&abran de buscarse
en los multiples mitos, leyendas y relatos cosniof®yque atesoran los
pueblos originarios de los andes; e igualmenteagpiacticas shamanicas de
caracter extatico, asi como en el mensaje y red#olos hombres de
conocimiento, que decodifican importantes ensefsaeados mitos y rituales,
e igualmente en la iconografia sagrada y en lobam de poder y sabiduria.
Al respecto, son interesantes las apreciacion€ades Milla Villena y de su
hijo Zadir Milla (MILLA VILLENA, 1983), antropélo®@s e investigadores
peruanos que han plasmado muchas de las teoriesra@imiento ancestral.
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Uno de los aportes mas importantes en este andassovisional y
filosofico de la sabiduria ancestral andina, eseebnocimiento de los sitios
de paso o de poder entre los tres mundos mencisnAdblas altas cumbres,
constituyen el sitio en el cual se manifiesta allggodel ‘apu’ esto es del
espiritu tutelar de un pueblo o de ulakta; y, que igualmente en la dualidad
andina propia es complementario deviaq'a, esto es igualmente un sitio de
poder accesible a una colectividad humana, quedguamergia propia y que
es posible de ser cultivada por la ceremonia yitlaaldad en tiempos

consagrados.

El sitio del Cuzco (ombligo) es el espacio de poger antonomasia del
mundo andino, en él se concentra la energia taldeclos andes, y desde su
mismo centro dimanan los llamadegques esto es surcos trazados de
manera lineal que en muchos de los casos se vuelaemnos que
desembocan en las llamadsaqg’a, que algunas veces son grandes piedras
sobre las cuales se ha manifestado el poder cosntjoe han dado origen a
leyendas, mitos y rituales; al respecto de muchpoitancia es la obra
“Dioses y mitos de Huarochiri” (Bulnes, 2002) déscroriginalmente en
kechwa y que constituye una recopilacion de leyerstdre lasvaqg'a del
lugar; pero que establecen un nexo para interpyetamectar la sabiduria
ancestral, con los mas altos niveles de la ritadlig la magia de los pueblos

ancestrales andinos.

Una de estas lineas, llamada&sjuesse convertira en el llamad@apak Nan
Wamanj que es alegorico al llama@pak Naro Camino del Inka, pero que
hace relacion a un ritual y tradicion de kapak gocha que escrito y
pronunciado com&apak hochacon la h aspirada) da cuenta de una noble
inmolacion que acometian una virgen, a instanaggader religioso, en un
complicado ceremonial que incluia una peregrinagén el Qapak Nan
Wamanj esto es un camino que debia seguirse, a travaes deque, en una

linea recta dirigido a un sitio de poder, por logral una alta cumbre, en la
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cual tenia lugar el sacrificio y el enterramientmsiguiente (ZUIDEMA R.,
1989). Ya en los tiempos ultimos del Incario estdition, cuentas los
cronistas de indias, se la realizaba Unicamente laowestimenta de la

muchacha elegida para el efecto.

Todo ello constituia manifestaciones hieréfanicasesca del control y la
armonia cosmica de la naturaleza, en especial ldeh,cy la sociedad
humana. En este aspecto es rescatable la visioRstemann sobre la
interrelacion pachamama — ayllula vision de occidente de hombre —
naturaleza, no puede y no debe ser trasladada@siaovision y sabiduria
andina ancestral; en ello media el abismo del iddalismo, a pesar de lo
aparentemente globalizador del término hombre, cbumano, sigue siendo
el individuo, y como bien lo manifestara Carlos kan la critica a
Feuerbach, el tan decantado “hombre” en primemrlagdhombre y mujer” y
en segundo lugar agregariamos es colectivo hunpamallo nos parece mas
importante la correlaciérpachamama - ayllunaturaleza — comunidad

gentilicia).

Al respecto parafraseando el texto de Estermanmigmds decir que la
comunidad ancestral andina no tiene una relaciériogesicion’ con la
naturaleza; no se trata de un ‘adversario’ quedueyvencer; la comunidad
ancestral, antes de ser un ente racional y produesoun ente natural, un
elemento que esta relacionado por medio de un sieraide nexos vitales
con el conjunto de fendmenos ‘naturales’, seansegéotipo astronémico,
meteoroldgico, geoldgico, zooldgico o botanico.cbaunicacion directa con
la naturaleza en el cultivo de la tierra, pero edbdo en las multiples formas
ceremoniales decommunio con las fuerzas vitales, no permiten una
concepcion instrumental y tecnomorfica de la misia. ello residiria la
comunidad ecosoéfica que mantiene unido a la coradnigntilicia dehyllu
con lapachamamaesto es con la construccion histérica — cultyrdpiritual

del mundo, como una totivivencialidad; que alcamzales de conocimiento,
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sabiduria, y sacralidad que se manifiesta en mtawmitos, asi como en

acciones festivas y celebrativas.

LA CICLICIDAD DEL TIEMPO

La concepcion y tratamiento del tiempo, en lasucaft andinas ancestrales,
reconoce como en todas las otras culturas, elntratdo del tiempo
calendarico y la reflexion filosofica-cosmovisionalde sabiduria. En el
primer aspecto la sucesion de los dias y las nagsiesomo los fendmenos
celestes, estuvieron sumamente observados y calaadiss, en cuentas
cortas y largas. Ello debido a la necesidad deiderss y pautar los ciclos
agricolas, asi como en funcion de un calendariocdecter festivo,
celebrativo y ceremonial. En el primer caso la mdéegizacion en base a las
lunaciones y sus posicionamientos en relacion adtsticios, era de especial
importancia para la agricultura asi como para catebnes ancestrales como
el carnaval, que traspasa culturas y se adentria @scura noche de los
tiempos, y que para algunos autores significa @lelo de lo que podria
considerarse una época primitiva en la cual laseragjain entraban en una

fase de celo.

Asi mismo en las consideraciones del tiempo-espasi@riginarios de las
culturas ancestrales de los andes igualmente gatalo etapas en las cuales
devino su propia civilizacion, asi denominaron iempo purun pacha
(adusto, barbaro); la edad de Tunupa, y; la Edadbsldncas. (SANTA
CRUZ PACHACUTI, 1613/1968)

Asi mismo fenémenos celestes llamaron la atenciésl yegistro de los
mismos, como los eclipses, sobre los cuales sdragasuna hermenéutica,

gue consideraba augurios de sucesos que afectabha@ortinuidad del poder
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civil y religioso, criterio que es compartido partradicion de muchas otras

culturas.

En esta continuidad espacio-tiempo, la mediacidar ste la cultura inka,
impuso la consolidacion del imperio desde una wigépiritual, politica y
militar. En el primer aspecto la manifestacion 8el en su radiacion hacia la
Tierra preveia un espacio en el cual el curso dek& volvia perpendicular
en el pleno equinoccio, fendmeno que implicaba inaoun sitio de poder,
el axis mundo, sitio al cual llegado en el tiempaato, implicaba la
dominacién de los sucesos caéticos que anuncigbackbkutiri’. De ahi el
frenesi con el cual los ultimos inkas de una dinasilenaria se empefiaban
en llegar a esa metKjto (Quito), el lugar del sol recto, antes del inidel
pachakutin La llegada de los espafioles en 1492 a las castascanas no
hacia mas que confirmar lo fatidico del suces@dua llamada guerra de los
waukis (hermanos), era otro escenario en el cugbashakutinno dejaba

espacio para la consolidacion del poder imperiblra=rio.

En los aspectos cosmosoficos, las amawtas, losssdei la antigua cultura
ancestral andina, necesariamente debieron cuesi®sabre la esencia del
tiempo y de sus manifestaciones, lamentablemendestelma escriturario se
blogued por situaciones fantasmagoricas como &baeina de las cronicas de
indias (Fernando Montesinos; Ophier de Espafa, Meamdistoriales y

Politicas del Piru, Manuscrito. 1644. Cap XV); yncello se perdio la

posibilidad de registros escriturarios en lengusiimbdlico se hubiesen

conservado, aunque de manera dificil, tal cualdidoeon los cddices mayas
gue fueron quemados por la Iglesia, como obra elelothio. Pero gran parte
de un sinnimero de sabidurias y conocimientos &ates se confiaron a los
registros nemotécnicos del inconsciente colecplasmados en ritos y mitos,

gue acercan a la conciencia del ser indigena ytrastendencia historica.

" pachakutin: retorno o regreso del mundo. Homedoaomiente: revolucién, cataclismo.
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Otra de las fuentes posibles para conceptualizaalstr sobre el tiempo, se
las puede descifrar a través de las estructurgfifificas y sus semanticas.
Asi de inicio la cultura andina ancestral desasrell concepto dpachag con
una significacion espacio-temporal, de tal mane sy ideacion del tiempo
necesariamente estaba ligada con el espacio; danestera la consistencia
del tiempo esta ligada al espacio, en la dualidaebstar, significa el estar y
el ser, el haber y el tener, que se refleja eredbokay, que significa todo
ello, de ahi que la pluridimensionalidad de la texisia se ve igualmente
reflejada en la abstraccion del tiempo-espaci@ gdnsidad del mismo, esta
en referencia con el acumulado histérico — natdiealas ubicaciones espacio
— temporales de lpacha Y esto esencialmente constituye las mediciones de
los solsticios y equinoccios, como momentos esglan los cuales el tiempo
se manifiesta “denso” en sucesos y acontecimienqios,son dignos de ser
propiciados y celebrados; consideracion que es adidp por muchas otras

culturas y civilizaciones.

Pero aun mas en la cultura andina ancestral laideyasion ciclica del
tiempo era tan firme que el concepto de pasadtuydise consideraba con el
mismo término flawpapaché En el lenguaje cotidiano es cierto que estas
categorias estan bien definidas, asi se hablaydel @ayng del mafana
(kaya); asi como dehamukpachadel tiempo que viene. Pero ya en las
cuentas largas, élawpa pachaes el ir hacia el pasado, y eso es el futuro.
Incluso se ha llegado a especular que para elandmo, las ondas ciclicas
del tiempo se manifiestan viniendo de frente, sdadenota en la vaghepa
pacha gue literalmente indica el tiempo de atras, pgpre sirve para sefialar

lo que deviene.

De esta manera la concepcion ciclica del tiempol yespacio, estaba
claramente definida en la cultura ancestral andieaahi que sin llegar a la

fatalidad determinista del tiempo y sus ciclicid@dmo en el caso maya —
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azteca), losamawtad® del imperio Tawantinsuyu, calendarizaron la gran
rueda calendarica dgdachakutin esto es 500 afios en el cual el espacio-
tiempo se rompe en su continuidad; y se retornalngente en un ciclo
descendente de 500 afos, que sumados completati gmil afios). De ahi
gue el pensamiento politico del runa en los andasdiigido a la
reconstitucion defiawpa pachadel tiempo pasado, sin llegar al pasadismo,
la utopia revolucionaria del runa andino, no estdgida a un futuro
desconocido y totalmente nuevo, sino a un pasadwmcainado en el
inconsciente colectivo. EI mito déhkari (el regreso del Inca decapitado)
deviene precisamente de este anheldidelpa pachay sefiala que el fin de
los tiempos de sufrimiento se agotara cuando efpou€el Ultimo inka
decapitado encuentre su cabeza. Ahi también lacagmn de la capacidad
extraordinaria del runa de ‘aguantar situacionestigmpos dificiles,
esperando el tiempo oportuno del cambio radicata geegar al orden

césmico y colectivo.

*kkkk

18 Amawta: sabio

55



CAPITULO Il

DIMENSION SOCIAL Y CULTURAL

2.1 INTRODUCCION

Las grandes culturas originarias de América y derdgion andina,
establecieron una vision filoséfica del mundopacha como un todo
integrado y diferenciado en tres espacios — tiemaoan kayy urin*®, cuya
base subyacente es energéticaryutixiy sobre cuya dinamica se produce
una cosmogonia pachakamayesto es un proceso de autogeneracion de la
pachamama-naturaleza, en el contexto regional andino, agierchinan eco
sistémicamente estructuras econémicas socialeKwalas, que permanecen
en intimo contacto e interrelacion con estas fieeternas de animacion
cosmolégicas y que determinan niveles igualmente gdaeracion de
sabiduria y reconocimiento del mundo. Por eso iekciio generatriz, que
esta en la base del sistema — mundo, es denompaatiayachachéesto es la

sabiduria del ordenamiento universal.

A nivel cosmovisivo, las fuentes energéticas debgpoordenador y
configurante del mundo se manifiestan de maneraofhigica en los
fenémenos uranicos y teldricos, generados a pdeirkamay’ de los
espacios dehawapacha del samay' del kaypachay de la energia del
ukupachade tal manera que en la cosmovisién indigenadidad material
y social estd impregnada del espiritu de la natmaab de lgpachamamaque
determina las necesarias intermediaciones, lameesde espacios, tiempos y

objetos de podem@q’a) en los tres mundos y que son manipulados, por los

9 Hanan: (del kichwa) arriba; kay: al medio; urihap
2 Kamay: (del kichwa) energia celeste
2 Samay: (del kichwa) energia esencial
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hombres de conocimiento, en un sentido sagrad®@y gtcelebrativo y por el

conjunto de las comunidades cosmicas de los andes.

Es esta la fuerza y el poder dimanante, tanto sleséeras celestes y de los
ordenadores mitico — religiosos, traslucidos enwas'a, cuya presencia
dictamina el orden cdésmico, cuanto celebrativotyatlj sobre el cual se
construye el poder social y cultural de las colédtides kichwas, aymaras y

waranies en los andes.

Es este entorno y es esta vision césmica del muadype conlleva que los
originarios hayan asumido de igual manera, homoldgaa la integridad y
diversidad depacha la mas estrecha cooperaciéon y correlacién, deeraan
Unica y diversa, para el desarrollo de sus actiddahumanas, para la
satisfaccion de sus necesidades, y para el pragmserador de conciencia,

ciencia, arte, filosofia y para el buen gobierred sumak kawsay

La consanguinidad de laaktakung® determina a mas largo plazo la
demarcacion colectiva del el territorio y sus reosrnaturales, definen a su
vez los procesos de trabajo colectivo y apropiacooectiva de sus
productos. Y marca de manera permanente el car&aiestivo y ritual del
trabajo, que convertido en institucién, se defibemominka mit'a, y ayn?>,
como los elementos formadores y fundantes de wdalieza y desarrollo

colectivo.

Igualmente, el proceso de crecimiento poblacioryalgl ordenamiento

césmico, determina que las llaktas originarias slegimiento a losyllus™,

2| |laktakuna: pueblos
%3 Minka: trabajo colectivo; mit'a: trabajo colectipor turno; ayni: trabajo reciproco
24 Ayllu: organizacion gentilicia
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cuyo desarrollo moral y religioso, permitira elgiotiento de lapanaka$’, y
mas tarde, fruto de un desarrollo social y poljtladntegracion en procesos
de integracion emarkasy suyué®, hasta llegar a la configuraciéon del
Tawantinsuy@’, como una estructura democratica e integral daepea la
vez centralizada y descentralizada, a cuya calstaseeConsejo Supremo de
Gobierno del Tawantinsuyu, compuesto por la remtasen de 16
miembros, configurados como cuatro parejas gob&gate cada uno de los
suyus vinculadas matrimonialmente, y presidiende €onsejo elnkay la
Qolla, y manteniendo el principio de la dualidad, dif@miado eninka y
Qolla del hanansayze Inka y Qolla del urinsay&®. (GUAMAN POMA DE
AYALA, 1615/ 1993)

De esta manera, el poder social, politico y redigien los andes, conlleva el
sello de la dualidad y la equidad genérica. Dudlidpue impide la
concentracion del poder y evita el peligro de lanarquia; y equidad
genérica que reconoce el poder de las mujeresay tsnen en la figura de la
Qolla, no sblo una figura emblematica, sino unaladera jefatura politica, a
la cual se reconoce poder politico, social y reigipara el buen gobierno del

conjunto de las mujeres.

Poder democratico que se enlaza, de manera ingtilc en los espacios
politico — religiosos y territoriales de leayus de lasmarkas y lasllaktas y

en los mismosyllus con estructuras de gobierno igualmente demoesatic
fundamentadas en lokamachik®, y la gestion de los funcionarios de
gobiernoyanakunakamayuklostukuyrikuk kurakas entre otro$°

% panaka: linaje
%6 Marka: circunscripcién homologable a provincia;
Suyu: circunscripcion homologable a Estadodinates
2" Tawantinsuyu: la unidad de los cuatro Suyu
8 Hanansaya: linaje de arriba; Urinsaya: linaje i@
29 Kamachik: mandato, ley
%0 Kamayuk: El responsable de ejecutar un mandatoytikuk: supervisor imperial; kuraka: el
principal de una llakta.
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Pero igualmente el poder se trasluce desde lastugishes sociales,
culturales y religiosas, como lapdnakas encargadas del culto de las
wagq'as las panakasencargadas del culto deallki®’, las akllawasiy los
yachaywasF, como centros que no sélo trasmiten y elaboramaoniento,
Sino que a su vez generan ciencia, economia, ameligiosidad. Estos
conocimientos se trasmiten a través de modelosiralds ligados al culto
celebrativo y ritual, a la practica y al trabajdentivo. De esta manera el
proceso educativo no solamente es transmisién mEcsuiento, sino que a la
vez es inculturacion en base a modelos socialaga€elos por la tradicion
cuanto por lokamachiky un ordenamiento espacial y social, que permite |
generacion de un orden y armonia, con base maiea, éeligiosa, politica,

cientifica y econdmica.

De ahi que este orden comunitario dimensionadoval mivilizatorio, es
capaz de generar desarrollo humano y asegurarl@engslde habitantes del
Tawantinsuyu, mediante el trabajo colectivo: deierda, alimentacion,
salud, educacion y satisfacciones espirituales; atié la permanencia
milenaria de esta inmensa accién colectiva conselasy mancomunada que
permite la construccion de obras monumentales,ndenieria hidraulica,
terraceo de montafas, irrigacion de desiertos, temtsdn de caminos,

templos, palacios, fortalezagllkas tanpus®, puentes, entre otros.

Este desarrollo civilizatorio en el orden morallif@, social y religioso,
pervive en sus manifestaciones esenciales y emilaes basicos, por
doquier, en los andes, y en cuanto a la culturaemagt ahora en ruinas, a
pesar de ello no deja de ser un testimonio vivdadmagnificencia de las
épocas gloriosas del Tawantinsuyu; y, de ahi queseliritu indigena,

cumpliendo en parte la profecia de &meawtas- sabios, de upachakutin

1 Mallki: el Inka difunto momificado
%2 pkllawasi: casa de las escogidas; Yachaywasi: daksaber (hombres)
¥ Qollka: edificaciones de almacenaje y distribuaiérvariados productos; Tanpu: sitio de descanso
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2.2

vive en el afan de regresar-ir @hwpapach®, en el cual se asuma del

mandato de la liberacidn y se restituya el podgigena.

El pachakutines cada vez mas evidente, en la actualidad, egrda
reconstitucion ideolégica, cultural y politica des| pueblos indios del
Continente, todo ello dice que este “retorno dehdwl es una realidad, y en
ese marco la alternativa de la reconstitucion dédktas de lasmarkas de
los suyusy del mismoTawantinsuyuse va plasmando en base al trabajo de
recuperar la identidad, la educacion, la salugoliica, y el territorio, y; es
asi como el poder indigena se va haciendo realmiest a paso, con avances
y retrocesos, pero de manera inevitable, como talglei es el regreso del
tiempo, como inevitable es el cumplimiento de laf@cia de Tupak Amaru
Il, regresaré y seremos millones! Promesa que sebym el mito del
Inkarri®, del inmenso movimiento, pan-indio y tellrico, dekrpo politico
de los suyus pugnando por encontrar la cabezankizldecapitado, momento

el cual, marcara el regresof@wpapachay al poder politico mancomunado.

ANTROPOLOGIA ANDINA

El contexto de la antropologia andina, se ubicaelés dimension historica
del serruna, o del runakantin y mas correspondientemente deina
kantinchis (ser runas), pero es igualmente importante tratardimension
social en sus parametros actuales, para ello remags a citar la obra de
Galo Ramén ValareZf “El Regreso de los Runas” (RAMON VALAREZO,

1993) para ubicarnos en el contexto actual dedeedad ecuatoriana, que no

% Nawpapacha: tiempo pasado

% |nkarri: mito que habla de la busqueda del Inkauleabeza decapitada

% Galo Ramon Valarezo es historiador y agraristas@iestudios en el Universidad Central del
Ecuador; recibié Diploma de Maestro en la Facultadinoamericana de Ciencias Sociales —
FLACSO, ha sido investigador del CAAP; Profesor@epartamento de Sociologia de la Universidad
Catolica de Quito; Consultor de la FAO; Directive @OMUNIDEC y del PRODEPINE. Su libro
“La Resistencia Andina” (1987) merecié el premiocartais Howard Cline, de la Conferencia
Latinoamericana de Historia. El “Poder y los Noiiand” (1989) se ha convertido en un texto de
estudio en varios Centros Académicos Superiores.

60



es mas que el reflejo y la prolongacion de unaeslad andina, matrizada a
partir de los 300 afios de Colonia de Espafia. Alleee en la presentacion de

la obra, Carlos Moreno M. manifiesta:

IRuna es un término despectivo, recurrentementeadb entre los
mestizos del Ecuador! Runa es una palabra quichalenatada al
castellano, que descontextualizada y desvalorizealéuralmente
adquiere otro significado, pues suele ser utilizadzara
menospreciar al indio o, en otros casos, para if la mala
calidad de un bien; pero casi siempre, es usada pazgar aquello
que esta por debajo de lo ‘culturalmente valorada'ecuérdese que
en lengua nativa, en quichua, la palabra runa aladléabitante de
los Andes. jUn runa es el ser humano!

De hecho, Moreno, no da cuenta que la despectiddatérmino, no es mas
gue la herencia de Espafia y el dominio ideolégicttu@l de sus

descendientes, durante mas de 500 afios, sobr@nlangisa del pueblo.

Galo Ramon contextualiza la realidad del indio yidentidad en el espacio
contemporédneo del Ecuador, a partir del levantamiele 1990, en los

siguientes términos:

Lo indio hasta esa fecha se presentaba para mudumso el
languidecer de una raza vencida, pasiva sin ini¢gés y sin futuro
que terminaria por desaparecer en un mestizaje sagoe y
arrasador. Parecia que la identidad mestiza creadamo
contraimagen del indio en el siglo XIX, ya no nédebs de la
imagen del otro para ser ella misma, aunque todak&bia
personajes que consideraban que la supuesta afeilanvagancia,
al alcoholismo, la mentira y el latrocinio que “casterizarian” a
los mestizos, provenia de su raiz india.

Galo Ramén olvida citar, que al igual que en otrostexto de los Andes,
politicos conservadores feudales veian en el nagstizon emigrantes

europeos la posibilidad del mejoramiento “raciad’ld poblacion americana,
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dejando implicita o explicita la idea de la supdiad “racial” de la llamada

raza europed.

Pero regresando a la dimension historico — antégpeod, signado en la obra
de Esterman: Filosofia Andina, el autor mencionadpartir de un analisis
semibtico de la estructura distintiva del pronompeesonal, en el kechwa,
colige implicaciones filosdficas referentes alaratento de la universalidad,
tema de mucha importancia para la determinaciéargcter del ser andino o

runa kay,dice Estermann:

Es interesante ver que el quechua posee dos distiptonombre
personales (y formas verbales) para la primera pees plural
(‘nosotros’): fioganchis en sentido inclusivo, y agkuy en sentido
exclusivo. Lo mismo se indica mediante los sufigrbales —nchis e
—yku. Este hecho nos manifiesta que existe un ptmdderenciado
de la universalidad del sujeto humano... existe uiferehcia (no
valorativa) entre el runa (nogayku) y las personadrafias y
exteriores: el runa ocupa un lugar bien determina@otro de la red
de relaciones sociales, agricolas y cosmicas. Biltve que viene de
afuera, no tiene este lugar (topos) ‘natural’, sirgue ‘flota’
libremente en la topologia andina, sobre todo eénabito rural.

Este sefialamiento es de mucha importancia parantérddo del presente
trabajo, para entender las posibilidades que abratérculturalidad, pero
siempre mediado por el entendimiento de la conéepantropolégica del
runa andino en relacion a la universalidad deltsugmdino, tema que se lo

retoma mas adelante.

Igualmente importante en la dimension antropolégicgia del runa andino
es la funcion especifica que cumple (o debe cummlentro de la totalidad
de las relaciones cosmicas; y para ello nuevanmentmportante la revision

del esquema cosmoldgico de Santacruz Pachacu#| enal el hombre, y

37 Cfr. (CANIZARES PROANO, 2006); (SACOTO, 1971)
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mas que el hombre, la pareja humana, es y esta @ogicion dechakana
esto es un puente de conexién y a la vez de ndisitbn, en el contexto de la

interrelacion césmica, al decir de Estermann:

se halla dentro de una ‘zona de transicion’ enéle lado
izquierdo... y derecho... pero también entre las reggon
superiores... e inferiores... Ademas media entre sbranimal y el
reino vegetal, el agua y el terreno de cultivos.hBmbre es ante
todo ‘guardian’ (arariwa) y ‘conservador de kay g¢aa, y no
‘duefio’ o ‘productor’; el runa es ‘agri-cultor’ erun sentido muy
amplio: guardian muy celoso y responsable de lalesla vida, no
sélo de la tierra y los animales, sino de todosdlementos cosmicos
y meteorologicos que contribuyen a la continuacign hasta
perfeccion) de la vida. La verdadera productordaepachamama, y
el hombre la ‘cultiva’.

Este aporte al entendimiento del ser runa en degtimde la interrelaciéon
coésmica, de hecho tiene su base en el espiritgtoameagrario que anima a
las comunidades andinas. Otra dimension de lo @witsgico que trata
Estermann en relacion con el hombre andino seregbieecisamente al sujeto
colectivo; en éste ambito el mencionado autor sefrfauy bien el
extrafiamiento que manifiesta el runa frente a la®res supuestamente
‘universales’ de individualidad, personalidad, msabilidad personal,
interioridad y autenticidad. Ello tiene su explicac dice Estermann en el
hecho de que “la individualidad (si fuera un valedlo se da en sentido
derivado y secundario, pero de ningin modo comddgmimordial y

fundante”. Y mas adelante el autor citado sefiada qu

En el Ande, la entidad colectiva fundamental (hgsidriamos decir
‘trascendental’) y la base imprescindible de laemdidad’ es el
ayllu, la unidad étnica de las comunidades campesiil ayllu ni
es una categoria netamente genealdgica (famili@neset), ni una
entidad exclusivamente socio-politica. El ayllul@scélula de la
vida’, el ‘atomo’ celebrativo y ritual, pero tambiéla base
econdmica de subsistencia y trueque interno.
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Es este uno de los mas importantes elementos pasalerar el ser andino en
su dimensién antropolégica que trasciende hasatislidad en el ser de las
comunidades andinos en un contexto regional, asérrBann continua

caracterizando al ayllu en relacién a su compasigicaracter:

En la época incaica, el ayllu aglutinaba a las faas nucleares
simples y nucleares compuestas que estaban virazilpor el
parentesco real y no meramente ficticio. Regia rahiicion del
incesto y endogamia (biolégica) entre los miemldesuna familia
nuclear, mas no entre los del ayllu... Cada aylluceesideraba
descendiente de una séla pareja de antepasadostoenmmmmo
fundadores del grupo (mallki o ‘arbol’).

En cuanto a la polaridad sexual, Estermann mend@neorrespondencia

césmica de este patrén y sobre ello, el rol quggneada uno de los sexos:

Por eso hablando en términos de ‘identidad’, el hagrandino solo
tiene identidad en la medida en que se realice
complementariamente...” y este principio de compléaresdad
incluso define sutilmente roles de acuerdo a lo®sg*Asi la mujer

se dedica sobre todo al pastoreo del ganado (coepoesentacion
de lo masculino), y el varén al cultivo de la tier(simbolo por
excelencia de lo femenino). Aunque las mujeresguagludar a las
labores agricolas, nunca ‘abren’ la pachamama...

En el mismo tenor, el de la polaridad sexual, BEsé@n se refiere al tema del

homosexualismo:

Aparte de la solteria duradera y el celibato retigp o no —
religioso, el mundo andino no (re) conoce la homaaédad que,
de una u otra manera, estaba en la misma base sledmienzos
griegos de la filosofia occidental... la persona heexwual no forma
ninguna chakana vital en el orden cdésmico, y, portdnto, es
‘estéril’ (no dinamica) y ‘narcisista’ (no relaciat)....
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Este igualmente es un tema de trascendencia eatdalidad, cuando los
esquemas de la modernidad occidental pretenden gasa algo ‘natural’ la
homosexualidad, camuflada como ‘libre orientaciéxusl’, sin mediar en el
hecho de que en la homosexualidad como fenOmenal,slacdeterminante
fundamental es la desestructuracion ético - sdei@ociedades de consumo o
gue se perdieron en el hedonismo, como en el aasgog cultura en la cual
incluso se dio un “homosexualismo culturalmenteptamn” (FOUCAULT,
1998), hecho que nada tiene que ver con los “cwo® griegos de la
filosofia occidental” como menciona Estermann, sion la descomposicion

de una sociedad esclavista en la molicie y el hedun

Anota igualmente Estermann en relacion al caratiferencial de los sexos
en la cultura occidental y en el patrén andinosifjuiente: “La tendencia
‘androgina’ de la cultura occidental en las ultinggsadas (corte de cabello,
ropa, adornos, ocupaciones, etc.) no encuentrareeb mundo andino...”. Y
en relacion al feminismo manifiesta el hecho deaci@r complementario del

varon y la mujer:

Pero si concuerda perfectamente con una posiciomnista que
reivindica la igualdad valorativa entre mujer y ar, que no es
‘equidad’, sino ‘equivalencia’... Ni el hombre estér gncima de la
mujer (patriarcalismo) ni la mujer esta por encintel vardn
(matriarcalismo), sino que los dos estan en posidgualitaria uno
frente a otra, complementandose mutuamente.

En relacion con una Psicologia andina, Estermaone los siguientes aportes:
reconoce que en elina simi(lenguaje humano) no existe vocablos propios
para ‘alma’ y ‘cuerpo’ de ello colige que la clasidicotomia griega, entre
estos, no existe en la filosofia andina. Reconabxstigutos homeomorficos
en el caso de ‘alma’ expresado gnyag-nunasignifica literalmente espiritu
viejo o espiritu que se recuerda... para el ‘cuerperto’, si hay una palabra:

aya...”.
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Més adelante Estermann da cuenta del caracteconieepcion deyaen el

mundo andino:

Para el runa, el alma es la persona difunta enrsiegralidad que
tiene hambre, que sufre y busca cercania, que sagaesu lugar de
origen, que ayuda e interfiere en la vida de lasifeares, que sigue
viviendo en ukhu pacha y puede tomar posesion dards

estratégicos (chakanas) como manantes, piedras yré®@rros.

De ahi igualmente se entiende la profunda ritudliéa relacién a los
difuntos, que trasciende desde una vision en leetaplu y sus relaciones de
reciprocidad se mantienen mas alla de la muentalrigente, dice Estermann,
en el mundo andino se reconoce la causa de laeegiat de espiritus
negativos en relaciéon a los desequilibrios del reitoy en especial en

relacion a la conducta de asociatividad:

“espiritus negativos (soq’a, fiak'aq, anchanchu, awkqra, supay)
que revelan un cierto trastorno en el equilibriagenal, colectivo o
hasta cdésmico... el hombre es, antes de ser un tyo*nosotros’
(nogayku), un miembro integrado de una colectividgamilia,
ayllu). La relacionalidad social y cdésmica es unanditio sine
qguanon de la integridad fisica y psiquica del hombrEl ‘yo’ se
fortalece en la medida en que se fortalecen losdazterpersonales,
naturales y cosmicos. El ideal de una ‘autonomigrspnal para el
runa andino es un absurdo...”.

2.3 ETICA ANDINA

La dimension ética del mundo andino es parte cdéascisl del acuerdo
civilizatorio que alcanzaron los pueblos originariadel ande, con

particularidades diferenciadoras, pero englobaetesus mayores aspectos.
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Al respecto es importante considerar la relacionude de los mayores
pensadores, historiadores y filosofos aymaras dépteca contemporanea,
Ramiro Reynaga (REYNAGA, 1993), quien en su libfawa Inti Suyu 500

afos de resistencia keshwa aymara” sefala solitesas sobre el ethos de
los pueblos originarios, manifestado en sus trades cuanto en sus

mandatos y derechos consuetudinarios:

Era moral lo que apuntalaba la vida y leyes morategian el
Tawantinsuyu. No hay en el Ayllu candados ni carrag. Nada se
atesora oculto. Nada se roba. Una rama apoyadaagiukrta decia,
nadie esta en casa. Dos ramas cruzadas a la entdedan pueblo
decian, no se quieren tratos con los visitantesyekecdésmicas
referidas a sociedades humanas se llaman leyeslesondna ley es
moral si beneficia a la especie. Si beneficia uctaees inmoral
porque perjudica la especie. Las mismas leyes oasmjue dan
vida, la reglan y limitan. Absurdo tratar de sebré de leyes
naturales. Las leyes morales nacen de un solo mGeoeracion
tras generaciéon los pueblos van aprendiendo a digersu
bienestar y vida misma de su cumplimiento. No naegrcapricho
de un grupo, ni del cerebro de un supersabio, ihado, ni de
ningun dios. Son traduccién a lenguaje humano deléyes del
equilibrio cosmico.

El proceso ético es consustancial a la moral dgkegue impone la presion
moral del Ayllu, manifiesta Reynaga, analizandoagbhcter comunitario de la

ética andina:

La presion moral del Ayllu es permanente y totaénto de
organizaciéon social no es la familia sino la Condad. Es su res-
ponsabilidad cuidar a sus miembros. La salud deaaaib es asunto
comunal. Para reglar, las leyes morales, no neaesit ser codi-
ficadas ni escritas. Son tradicion viva. La coerci@moral comunal
sola evita ataques contra la ley socialmente foratadEn casos
raros, cuando un transgresor persistia, podia llegaer expulsado
de su Comunidad, condenado al individualismo. @astemido en
extremo ya que las Comunidades vecinas procurabaemer tratos

%E| "no robes, no mientas, no haraganees" signifizgpodras robar, mentir, haraganear. Nota de
Ramiro Reynaga.

67



con el ofensor, pues toda ofensa era social. Essmaipresion
moral premiaba a la mujer u hombre que sobresatladicando su
inteligencia, valentia o esfuerzo a mejorar la vtk Ayllu.

En relacion al aspecto conyugal, Reynaga da cueetala diferente
concepcion y practica de la ética andina, que cleocala concepcion y la

practica ética de origen cristiano europea:

Toda mujer y todo hombre cumplian las leyes natgralle la
reproduccién. El matrimonio era obligatorio. Ellales 14 afios, €l a
los 15. Las parejas se encontraban generalmentéogrgrandes
festivales como el Kapaj Raymi o en Inti Raymiiaviwn afio de
matrimonio a prueba, el Sirwinacuy o Tincunacuspdegwa,
encontrémonos). Después se casaban para siempusaaliian otra
pareja. Divorcio no existia. ElI adulterio, de cualgra de los
coényuges, era casi desconocidoLas mujeres no valian mas o
menos después del sirwinacuy. No hubo ni nombrea dar
virginidad. El sexo no fue condenado por nuestréigi@ ni
costumbre. Por eso no fue obsesivamente sofiado. dete
religioso. El mas conveniente, natural y agradabfeara
perpetuamos.

En relacibn a la ética andina, Mejia Huaman, camaidel espacio
cosmovisional y relacional entre el sinnUmero deeseque pueblan el

universo y estan presentes en la realidad circoncisia

... tiene su fundamento en las relaciones de prodocantre: el kay
pacha, los runas, uywas y awkis, personas, anin@besésticos vy,
los dioses menores que la conforman y menoresageeniforman vy,
el hanaq pacha, es decir entre los dioses que selestran en
estadio superior. El concepto supay, asi como ghpwasi, como el
infierno occidental, llegd a los andes con los agetpdores... En
guechua no existe la palabra cuerpo en el sentcidental. Para
referir a la piel se dice: Aychagaray, y para el mdo interior:
Ukhuy.

% Mujer hermosa, con lindo lunar en tu cara, si e@tera ven conmigo, si eres casada sigue tu
camino, si eres viuda, veremos, todo, puede patal.RAND. Mark: 18 Poems from the Quechua.
Cambridge, Massachusetts, Halty Ferguson, 19714)pNota de Ramiro Reynaga.
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En cuanto a las virtudes, considera el profundoiriespcolectivista
manifestado en el trabajo, el servicio, el darsdidaridad, y el respeto a la
ley: (MEJIA HUAMAN, 2005)

Las virtudes supremas inkas probablemente hayawn, salin
llankag kay, allin yanapakuq, qokuq kay, ser dasioyokamachi
huntdq kay, entre otras virtudes. En los Andesa adncepcion
estética del mundo y a la concepcion colectivistaolidaria del
hombre y la sociedad, le correspondia una moradd&da en la
integracion de los hombres.

Retomando a Estermann, al respecto de la Eticanandste manifiesta al
hablar de lo que él llama ruwanasofia (del queatweana — hacer; del
griego sofia - sabiduria) que la terminacion verlpara indicar la
normatividad, obligatoriedad y necesidad; se datexmcon el sufijo
obligativo —na; sefiala ademas que se lo usa con el pronombrenpéggkay
(ser-estar), como verbo principainay kashan(‘tengo que ir’) significa
literalmente ‘mi deber (u obligacion) de irme e@iado}. Explica que el
‘deber’ no es tanto una accion (forma verbal), sincestado, una ‘posesion’

(forma posesiva); de esta manera coligerguanaes lo que se debe hacer.

Continua Esterman manifestando que en este sergldeser, como ‘ser
relacional’, es a la vez ‘deber ser’, o sea un mrdermativo y no solo
constatativo o factico; por eso las proposicionescdptivas son a la vez
prescriptivas y performativas; el estado facticdad&ealidad’ es (positiva o
negativamente) una norma que implica una ciertandorde actuar y
relacionarse; en una suerte de identidad dialéaiicde correspondencia
reciproca. En este sentido el orden moral comoistensa de relaciones
reciprocas corresponde al orden césmico como umensisde relaciones
complementarias y correspondientes. Particularizdemas que el

pensamiento indigena en general es mas un persastde que del ‘ser’.
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Asi el orden moral andino obedece basicamente aphioscipios de
correspondencia, complementariedad y reciprocidad,blusqueda de la
conservacion y perpetuacion de un orden césmictrat®ia de una ética del
‘derecho natural” o una ‘ética naturalista’; argumaeEstermann al considerar
qgue en el ser andino; lo ‘interior' no es algo asoclamente individual y
personal, sino siempre colectivo y expresivo. Afadiemas que el verdadero
sujeto ético es el ‘nosotrosggayky colectivo y comunitario, y no el ‘yo’

soberano y auténomao.

Dice Esterman que los principios l6gico-existeregatle correspondencia y
complementariedad se expresan en el plano éticre 4odo a través del
principio de reciprocidad:

“Este hace las veces de normatividad césmica qukiye a todos
los actores y elementos, tanto divinos como humaswso extra-
humanos, tanto del hanaq pacha, como del kay pgchasta de
uray pacha. El principio de reciprocidad no se lkania las

relaciones interpersonales humanas, ni al ambito ed¢a vida.

También tiene que ver con las relaciones religipsdamosféricas,
rituales, econdmicas y hasta con los difuntos;igente mas alla de
la vida. Para el sentimiento andino, los fendmemeseoroldgicos y
astronémicos, los cerros (apu o ruwal) y la pachama los

animales, las piedras, los rios, las lagunas y esepero sobre todo
los espiritus (nunakuna) son actores ‘éticos’ quatdbuyen o,

respectivamente trastornan el orden césmico.”

Dice ademas Estermann que “el quechua no poseé&migcablo propio
para “mal”; se lo expresa mediante la negacion‘ldeh’> mana allin o a
veces por el vocablo estétienillay (‘feo’)”. De igual manera, argumenta
gue, el vocablosupay significa tanto ‘diablo’ como espiritu ‘benignog
igual, algo semejante ocurre con el sinénisagra no necesariamente se
refiere a algo negativo (‘demonio’), sino a algo fuerza exuberante y

desbordante en el sentido dionisiaco.
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Para Esterman la justicia andinehd@ninchay toma en cuenta el lugar
especifico que ocupa un cierto elemento en la ioglaidad césmica, la
funcidn peculiar que debe cumplir para la consetvay perpetuacion del

orden césmico.

Estermann, analiza la funcién de la ritualidad dtw £omo una expresion
festiva y ceremonial de la vida, sino ademas elpdimniento de un deber; y
con la finalidad de lograr la conciliacion:

...la mayoria de los rituales tipicamente andinosdie como

finalidad la ‘conciliacion’ de las fuerzas naturalemediante una
retribucidn reciproca, pero simbolica, del valotalique tienen. El
despacho o pago es un ‘tributo’ que hay que abonamo

recompensa reciproca por la generosidad del soladeivia o de la

tierra... Los desastres naturales son consideradosmoco
consecuencias y efectos de una falta de reciprdcma parte del

ser humano, o en concreto: de una comunidad o negidla

categoria clave nuevamente es la ‘justicia’ en ehtslo de la

reciprocidad...

Nuevamente el contraste gravitante de la éticananglila ética de occidente
se hace presente, especialmente al referirse patasligmas de la moral de

filiacidn cristiano europea, para Estermann egoifica que:

... algunos de los valores primordiales de Occidea®o el amor
desinteresado,... la generosidad unilateral, el pargdiwondicional,
la autonomia individual y la universalidad de loser®chos
Humanos, no tienen el mismo peso y la acepcion,son
considerados valores éticamente favorables... {puas}sujeto’
basico es el ayllu y la familia, pero de ningun maa individuo
particular....
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Igualmente Estermann analiza el caracter moragreifciado’ que comporta
el hombre andino dependiendo de la pertenencia al rayllu; y, esto es

manifiesto incluso en la forma pronominal verbalaadel noganchis

(nosotros inclusivo) y la exclusivadqgayka.

Lo que rige para el grupo enddgeno (ayllu), no secamente tiene
validez para la universalidad inclusiva (todos lxembres)”... Los
principios éticos sociales andinos tienen como puid referencia
los nexos ‘naturales’ de la consanguinidad, de pzairgo y
compadrazgo y del ayllu (comunerismo), antes que nHexos
‘conscientes’ de la amistad, del amor al préjimdeyla solidaridad
con el foraneo.

Este aspecto es de primordial importancia parandetey dimensionar las
relaciones interculturales que se generan en laladtad. En referencia a la
conyugalidad, Estermann anota la practica consumetid del matrimonio
decidido por la parentela, costumbre que subyadeda la etapa gentilicia
del desarrollo social humano y que en el caso anglimrmuchas comunidades

aun tiene mucho peso:

“La formacién de una pareja no se debe a una dénislibre’ y
autonoma de dos personas, Unicamente en base diralaal
(enamoramiento, comprensién, amor). Como esta @agojula
‘conservacion’ del cosmos a traves de la polaridgadhplementaria
y fecunda, esta decision tiene que ser tomadapugrha prudencia,
en conjunto por las dos familias (ayllus) involudas. La institucion
andina del sirvinakuy (o uywanakuy)... pretende asega en
forma optima el cumplimiento de la reciprocidad.”

En relacion a las condiciones en las cuales sélestael compadrazgo y
padrinazgo, Estermann da cuenta de los factoremapds de caracter
existencial que norman esta practica, mas aun esstado de explotacion y
exclusion con precarios estandares de expectatigasida, e igualmente
anota las interdicciones de caracter moral queleanla relaciones de este

género en la ética andina, en la época incaica; Ipegjue no dice Estermann
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es que igualmente esta practica trasluce una anttigma de matrimonio por
grupos, y que en la actualidad se manifiesta comotrato afectuoso
diferenciado, o como una forma de arreglar situssoconflictivas que se

establecen, por ejemplo, en relacion a hijos perafalel matrimonio:

Por los factores climaticos y topogréaficos adversted Ande, la
reciprocidad inter-generacional no es garantia ygwedad
suficiente para la conservacion de la vida y detlesr social y
cosmico. Por esta razén, en el ambito andino (sdbdd en el
campo) se practica un sistema muy amplio y saidtic de
padrinazgo y compadrazgo, que es una forma ampligea
reciprocidad... En las interrelaciones dentro de lamunidad
(ayllu) también domina el principio ético de la i@ocidad, en
forma de un coédigo moral que tiene que normar klaaiones ‘no-
connaturales’ o extra-familiares (fuera de la congainidad y
compadrazgo).

Lo cual se corrobora con lo dicho por Guaman Pomé&yhla al respecto:

“Ninguno se casa con hermana, ni con madre, npdgoma hermana, ni tia, ni

sobrina, ni pariente, ni con su comadre, so pensedeastigados, y se les
sacan los ojos y se les hace carcel en los cqrawma, memoria y castigo”.

(GUAMAN POMA DE AYALA, 1615/ 1993)

Igualmente Estermann menciona y explica la dimensiél codigo moral
andino delama shuadelama killay delama llulla, codigo sobre el cual ain
se discute su pertenencia a la cultura andina @ sfuello que se considera

una traslacién al kechwa de la moral cristiana:

El codigo incaico clasico de los tres jama! (jNofoRibitivo),

complementado por la prohibicion tajante del incedorman la
base imprescindible de la convivencia y justici&reetos diferentes
miembros y grupos de la comunidad. Ama suwa, aoila,llama
gella — ‘no seas ladron, no seas mentiroso, no flefs; estos tres
‘mandamientos’ reflejan cada uno a su manera eh@pgio de
reciprocidad.
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En la necesidad de contextualizar las categoriasales en base a la
reciprocidad y la retribucion, y reconocer la sabia implicita que contienen

los cientos de mitos y relatos andinos para la &iém moral de las nuevas
generaciones, se aporta con este relato que tidioenha de fabula de origen
quechua del suMishi (gato) (FRONTAURA ARGANDENA, s/f), y que es
igualmente relatado en los pueblos kechwas norasdinen ello se implica

la integridad, la relacionalidad y la correspondgrmue trasunta al ethos del

pueblo kechwa:

Athoj que siempre se daba tonos, hizo apuesta dohi:Mos dos
saltarian el rio Desaguadero. El que gane, tenddierecho a
quitarle la cola al otro... Se pusieron a la pruebdichi salié con
ventaja, como digno pariente de Ukhumari. Atoj hizo ademan
torpe y cayo6 al agua. Con grandes esfuerzos puliio Bachi ya lo
esperaba para cumplir la apuesta. Y le quitd suua’ (cola).
Dame mi cola, le dijo el zorro. TrAeme primero lecltontesto
Michi. Fue donde la “wija” (oveja). Oveja, dame le, leche
llevara a gato, gato me dard mi cola. Traeme “Kkhat (pasto).
Fue a la “chajra” (sembradio, campo) Campo, damestpa pasto
llevaré a oveja, oveja me dara leche, leche llevargato, gato me
dard mi cola. Traeme “Unu” (agua) para regarme. Fak“mayu”
(rio) Rio, dame agua, agua llevaré a campo, campadara pasto,
pasto llevaré a oveja, oveja me daréa leche, letdhaaté a gato, gato
me dara mi cola. Traeme “Manka” (olla). Fue al “Méagro”
(ollero). Ollero, dame olla, olla levaré a rio, rine dara agua, agua
llevaré a campo, campo me dara pasto, pasto llegao®eja, oveja
me dard leche, leche llevaré a gato, gato me dar&ala. Traeme
“lantta” (lefia) para encender el horno. Fue a ladshcha” (arbol).
Arbol dame lefia, lefia llevaré a ollero, ollero mardl olla, olla
llevaré a rio, rio me dard agua, agua llevaré a gamncampo me
dara pasto, pasto llevaré a oveja, oveja me dachde leche llevaré
a gato, gato me dara mi cola. Traeme “Llantta ppaki (makana).
Fue al “Llanttappakiyniyoj” (makanero). Makanerogohe makana,
makana llevaré a arbol, arbol me dara lefia, lefievdiré a ollero,
ollero me daré olla, olla llevaré a rio, rio me damgua, agua
llevaré a campo, campo me dara pasto, pasto llegao®eja, oveja
me dard leche, leche llevaré a gato, gato me darécofa. El
“Makanero” le dijo: alli, adentro!, donde ya no vesada, hay
makana. Entra hasta donde yo te diga y saca ddtace la tierra.
Atoj obedeci6 y se internd. Desde el fondo, gritaidas adentro?
mas! mas? mas! Y no volvio a salir.
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Igualmente, en la necesidad de contextualizar asiecimiento de caracter
filosofico e ideoldgico, se aportan a continuacélementos de caracter
historico sobre lokamachikesto es los mandatos morales y consuetudinarios
de los pueblos kechwas, que constan en el librGulman Poma de Ayala
“Nueva Coronica y Buen Gobierno” (GUAMAN POMA DEYALA, 1615

/ 1993), en el texto siguiente se cita de manengegtual sobre la justicia y el

castigo:

De como no habia hechiceros verdaderos ni falsbpersona que
da ponzofia, ni adulteras, ni putas ni putos, niegados ni
renegaciones, porque los mataban vivos, con mueha g castigo,
a pedradas, y los despefiaban, y asi habia buetiaigug castigo en
los malos, ahora mas castiga a los pobres y ailossrles perdona,
mala justicia. De como no habia ladrones ni saltead porque los
castigaban muy cruelmente por la justicia del reyaguel tiempo.

Igualmente Guaman Poma se refierérahcesuscultural que vive el pueblo
kechwa en base a la codicia que aport6 la invamibopea sobre los metales

preciosos y la descomposicion del estilo de vida:

De como no habia oro ni plata tanta, por la cause quo habia
herramienta y recaudo; es la razon que no fueram ¢adiciosos
como los espafioles, que se dejan matar por medip eeiran al
infierno por la plata més los siervos. Como no laghilentes en este
reino, ni camino bien abierto, es de la causa qadacrey se estaba
en su pueblo y no salia a otra parte, y asi noaerdcesidad de
aderezarse nada. De como en aquel tiempo los rapdss, y
sefiores y principales, fueron muy temidos y sesyigaespetados,
obedecidos, por la causa que fueron bien adoctsag castigados
en esta vida; lo echaron a perder los espafiolesinds los
sacerdotes, y mucho mas las justicias y visitadgresque todo es
contra indios y pobres.

Guaman Poma en su afan de defender y resaltaddayvia cultura anterior a
la llegada de los espafioles, igualmente mistificeetato en relacion con las

practicas religiosas de los kechwas:
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De como no tenian wag’as, idolos, ni adoraban agesiras ni al
sol, ni a la luna, ni a las estrellas, ni teniami@o cubierto sino fue
sefialado un sitio y lugar, lo tenian como cosa dgeme donde
hablaron con Dios del cielo, Runakamah, y asi lgsags se huian
de ellos y no hubo tanta tentacion en aquella geviten aquellos
tiempos no habia pestilencia, ni hambre, ni mordanmd sequedad
de agua porque llovia mucho y habia abundancia deida y
multiplico de ganados; y mucho multiplico de indipsrque Dios lo
permitia en ese tiempo a los indios.

Pero igualmente Guaman Poma establece de mandda fét grave
desestructuracion del orden moral que aporto lasidw europea a tierras

americanas:

De cémo en aquel tiempo no se mataban ni se robhabiase
echaban maldiciones, ni habia adultera ni ofensaservicio de
Dios, ni habia lujuria, envidia, avaricia, gula, Iserbia, ira, acidia,
pereza, y no habia deudas ni mentiras, sino todde¢k.. y limosna
se hacian entre ellos, y tenian buena justicia nvegr Eran
temerosos de Dios porque juraban en aquel tiempemiilo “runa
kamah wanochiawachun kay allpa millpuwachun”, “hdoe de la
gente me mate, y me trague esta tierra”, con egtdabras hacian
juramento, aunque entre ellos ha habido batalla yerte por
defenderse ellos y sus tierras, como hombres noo do@nbaros
animales. Esta gente indios de este tiempo siti@stn estos dichos
tres vicios: de emborracharse, y guerra, y quitases haciendas en
guerra no tuvieran, fueran {serian} santisimos hoesben este
tiempo.

Guaman Poma de Ayala, aporta también con indicasipnecisas del orden

social, natural y religioso de la cultura andina:

Ninguna persona puede blasfemar contra el Sol hiuaa ni contra
las estrellas y el lucero Chaska Kuyllur (Venusgaké/Willkakunas
(divinidades locales) y contra las Wakas. Y queptzno blasfeme
contra el Inca, y la Koya, ni contra ninguna perapmi contra el
Consejo del Tawantinsuyu. Ningun arbol frutal o erxadde lefia o
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paja no puede ser quemado ni cortado sin licensia,pena de
muerte y castigo. No se coge a la Taruka, Wanakkuid,
Wachawa (ganso andino) ni lo matan, para que aueeésnlamente
se mata al tigre y la zorra por los dafios que rzai.

Se dice de las normatividades que acompafnan autkaw al culto de los

difuntos:

La viuda en seis meses no descubre su rostroJadgala casa y un
afo lleva luto y toda su vida no conoce hombre, tera@ndose
honesta y recogida y criando a sus hijos en su gasamentera.
Todos entierran a sus difuntos en sus bdvedas wllpak
(construcciones funerarias) y se entierran seguuasel regional con
sus vajillas y comidas y bebida y ropa.

Se anota criterios para la ensefianza de la obeglieTt las nuevas

generaciones:

Los jovenes y nifios son muy obedientes a sus pgdrexires y a
los demas viejos, ancianos y taytas y a los magosazle todo la
llahta. No cumpliendo, la primera vez, son azota@osla segunda,
son enviados a las minas. Los hijos sirven a suBgsahasta los
veinticinco afios, y de alli en adelante se ocupaeleservicio de la
Republica Comunitaria.

Se anota igualmente aquello que seria practicauetudinaria para el castigo
de diferente tipo de delitos, muchos de los cuateduyen castigos

corporales, la ley del talion y la pena capital:

Para que no existan ladrones, ni salteadores, kdrdnes son
castigados con quinientos azotes, y los salteadswesapedreados y
muertos y sus cuerpos no son enterrados, para gsi€dman las
zorras y gallinazos. Ninguno, después de haber tougra persona,
pide que pague la deuda, ni la mujer, ni el maridiogl padre, ni la
madre, ni el hijo por el padre, sino que se pidadi, durante su
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vida. Cualquier persona que mata, muere como ldstfue con
piedra o con palo, lleva la misma pena y se ejegusantencia. La
mujer no aborta a su hijo, si lo hace, muere, taompes corrompida
0 consentida en la corrupcion, si asi lo fueseleseuelga de los
cabellos o de las manos en una pefia viva y ahéjendnorir. A los
perezosos y sucios, como castigo se les da, qeaciadad de la
chacra o de la casa o de los platos con que comeé® su cabezay
de las manos o pies, les lavan y se les da a bebem mate, por
pena y castigo. Ninguna persona derrama el maiznais comidas,
y tampoco a la papa, lo sacan la cascara, so penaei castigados.
A los borrachos se les llama hallpa (violento), hesca
(emborrachado), shua (ladron) wachuk (adultero), liqma
(mentiroso), yscay songo (traidor). Todos estosages entran al
borracho. Y si el borracho golpea el rostro a lajeruo habla
necedades, es muerto y luego de ejecutado, se ntpredéodos le
pisen la barriga para que la hiel y la chicha d@rkacho reventase.
Sentenciaba al borracho el Ynga, diciendo asi: yetayzarkuy,
sarukuychih  tawantinsuyo hapllakta llullata yscayongo
machaskata” (En hora mala, arrastrenlos violentanegpisotéenlos
a los violentos del Tawantin Suyu, a los mentirpscsdores y
borrachos). A los que juegan en vez de cumplir ebrtrabajo
comunitario, se les manda azotar en los brazos yasnmanos,
cincuenta azotes con la waraka, para que todos magatrabajar; y
si no tiene que hacer, que haga soga y traiga leffmja para su
casa o tejiese kunpana, y haga oshotas o sobgq=lle

Se establece también normas consuetudinarias autesta la salud publica,

en épocas de pestilencia y sacrificio:

En tiempo de pestilencia o de sacrificio, de tertgukes, en tiempo
de hambre y sed o muerte masiva, o del Inca ogliemaefnior Kapah
Apu, no se hace fiesta, ni baila, ni danza, ni aant se toca tambor,
ni flauta, ni se toca mujer, ni se toca hombre, pes tiempo de
ayuno y penitencia, no se come sal, ni aji, ni eam fruta, ni bebe
chicha, ni se come ninguna comida, sino soélo nidénco y crudo,
en penitencia.

Igualmente normas orientadas al comportamientakaefferido a mantener

la identidad de pueblo y en contra del dispendio:
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Ningun runa muda su habito y traje de cada pardadi y Ayllu, so
pena de cien azotes. Se prohibe el derroche envéstidos
ordinarios y las cosas preciosas, como el oro yl&ta y piedras
finas, y totalmente la superfluidad en los bangsigteomidas.

El autor del libro denota el cataclismo que seiti@e con la irrupcion de los
espafoles, y entremezcla elementos propios deltiarawriginaria, cuanto
elementos homeomorficos de la cultura hispana, pata@ogar lo que era y

debia ser un buen gobierno en los Andes.

En la época contemporanea, Mariategui rescatatia gamna resefia literaria
el hecho del poder comunitario en el manejo deleader propio
consuetudinario: (MARIATEGUI, 1928 / 2001)

... "Ushanam Jampi", en cambio, tiene una vigorosatexdura de
relato. Y a este mérito une "Ushanam Jampi" el efeus precioso
documento del comunismo indigena. Este relato mésrae de la
forma como funciona en los pueblecitos indigenasjoade no
arriba casi la ley de la Republica, la justicia pdar. Nos

encontramos aqui ante una institucion sobrevivieté régimen
autoctono. Ante una institucion que declara categdnente a favor
de la tesis de que la organizacion inkaica fue wmganizacion
comunista. En un régimen de tipo individualistaal@ministracion
de justicia se burocratiza. Es funcion de un magdsi. El

liberalismo, por ejemplo, la atomiza, la individi en el juez
profesional. Crea una casta, una burocracia de @sede diversas
jerarquias. Por el contrario, en un régimen de tippomunista, la
administracion de justicia es funcion de la soctkdentera. Es,
como en el comunismo indio, funcion de los yayadps ancianos
(39).

2.4 TEOLOGIA ANDINA

Sobre la Teologia Andina o Indigena, se han reddizanultiples

investigaciones de parte de los llamados Crondgalsdias, asi como de los

79



clérigos que acompafaron a la invasion, y luegpatée de la Inquisicion
gue incluso avanzada la Colonia desat6 una canilaafiada de “Extirpacion
de Idolatrias”. Entre los Cronistas quien mayoorebre y aporte creemos ha
realizado, desde su punto de vista, la “HistorituNg y Moral de las Indias”,
(ACOSTA, 1590 / 2008) importantes igual son los regm en “Dioses y
Hombres de Huarochiri” (BULNES, 2002), y “Extirpéc de Idolatrias en el
Pird” (ARRIAGA, 1621/1999). Entre los autores aamporaneos que tratan
sobre el tema se puede mencionar a José Carlosatbtar, en “Los 7
Ensayos de interpretacion de la realidad peruafsfARIATEGUI, 1928 /
2001) En el caso de la regién norandina, actuaknkamada Ecuador, se
encuentra informacion historiografica sobre costmbmorales y religiosas
de los pueblos que la habitaban, pero de maneesmemte descriptiva y en
muchos casos de manera despectiva y etnocentriczspeecto se puede ver
en la obra de Federico Gonzalez Suarez. (GONZARHAREZ, 1890)

En cuanto a la religion andina, Mejia Huaman, dstabclaramente al igual
gue otros autores el caracter agro moérfico de amai (MEJIA HUAMAN,
2005)

“La religion andina es agro morfica, corresponderabdo de vivir y

a los ideales de un pueblo agricultor, por tantosa sistema de
organizacion. No concibieron la falta como pecadangtivo de

condenacién del alma, no tomaron interés por lawdtraterrena a

la manera occidental; el cuerpo, aychaqgara, perntanen este kay
pacha, al hanaq pacha soélo se traslada la nuna,lmhaa donde

continuara viviendo con su ayllu fallecido con aitgdad y, donde

las labores agricolas continuaran siendo ejercidas...

Igualmente en relacion a la creencia en una vidauwis de la muerte, Mejia
Huaméan, aporta de manera positiva en base a csitemtropoldgicos y

arqueoldgicos:
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Los descubrimientos arqueoldgicos nos demuestiammiente que
los inkas admitian como evidencia la vida en umdstinmediato
superior al mundo real, hanagpacha. En los fardasefarios y en
otras formas de enterramientos se puede aprecig, g difunto era
enterrado con sus instrumentos de trabajo, adorabs)entos, etc.,
porque se concebia utiles en el hanagpacha (espaqgo@rior)...
Respecto a la nuna, alma, podria sostenerse qdasglvivificador,
pachayachachi,seria el vivificador del mundo. Al principio,
probablemente, a través de un samaykuy, o un hdditeida. Samay
es un término quechua que al mismo tiempo signitiescansar y
recrearse; esto es, tomar un nuevo halito de vidmar energias
para continuar con el llankay.

Estermann experto en el tema, es uno de los pavesstigadores y
conocedores del tema, que realiza interpretacignesalisis filosofico -
cosmovisonales, y al respecto reconoce que: “llEmatencion que eluna
simi no tiene un vocablo genérico para lo divino, sin@ lo presta del
espafiol (Dios o Yus). Sin embargo existe una skyidenominaciones para
referirse a ciertos aspectos o realidades divilechakamak, Qhapak,

Qhapak — Yayanchis, Wiragocha, Apu, Yaya

Aclara Estermann quPachakamaky Wiragochase refieren a divinidades
incaicas o pre-incaicas; y, las demas son parafeasichuas de concepciones
cristianas; y termina considerando que la auseteieste nombre genérico se

debe al politeismo incaico.

Mucho mas adelante Estermann reconoce ampliangatgskencia de un dios
creador o hacedor del Universo en el pensamierdm@anaclara al respecto

dePachakamag

...era una divinidad costefia porque fue venerado coomtrolador
de las conmociones sismicas... su templo mayor... &oulor
famosisimo, consultados hasta por los mismos Skgpas. El verbo
guechua kamay no tiene la acepcion de ‘crear dealda’... sino de
‘re-crear’ y ‘re-hacer’ desde un desorden y caos.Miragocha ni
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Pachakamag eran ‘creadores’ en un sentido absoludmo
‘ordenadores’... ‘animadores’ y ‘movedores’ de packabre todo
al ocurrir un pachakuti, una revolucion césmica qecenvierte el
orden anterior en un caos y desorden total.

Estermann, reconoce la sincreticidad de la religeasandina, antes que una
religion andina, mas aun en el marco de una madksirsui generis derivada
de un mestizaje y un sincretismo propio y auténtgpoe a pesar de la
presentacion violenta e impositiva del cristianismmstraba “una afinidad
sorprendente con los rasgos mas fundamentales eepkiencia religiosa
andina”. Tema del cual trata en extenso la obraR#are Acosta, pero
igualmente Estermann no menciona que entre lasiphesltcorrientes y
tendencias en la Iglesia catolica en determinadmento se llegd a legislar
sobre la necesidad de lograr sincretizaciones de pal cristianismo de la

base “pagana” de las religiones naturales de leblps originarios.

Sefiala ademas Estermann sobre la légica inclugehtena:

La logica incluyente del runa andino ciertamentedaatribuido (y
sigue contribuyendo) grandemente a la ‘tolerancialuyente’ con
respecto a la religiosidad andina: Lo uno (cristgrco-existe con lo
otro (incaico) como complementos y correspondentgasndos e
integrativos, produciendo esta sintesis (o sindGm@c que es la
‘religiosidad andina’ actual.

Ya en concreto sobre la cosmovision religiosa dahrandino, Estermann
critica la concepcion simplista de los etnologasenes consideran que para
el runa, todo el universo esta animado, que erstpddaes hay espiritus, de

hecho Estermann reconoce que:

Es cierto que para el hombre andino, de una u otanera, el
universo como pacha ‘vive’ (panzoismo) y tieneZaeiital (animu).
Pero no podemos decir que ‘todo esta lleno de igpirlos pasos
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pachasoficos o chakanas tienen una funcidén espemaleso tienen
caracter sagrado y sacramental (mystherion)... Diesatonces,
forma parte integral de pacha, como fundamento wader del
universo, como relacionalidad semantica y simbdtieamismo.

Mas adelante Estermann considera que a pesar dmacikamentalidad
universal del pensamiento religioso andino, se mecen espacios-tiempo

sagrados:

...lugares..., acontecimientos y momentos... especéficdende lo
divino se revela o se presenta de una manera munsade
comprimida... Estas hierofanias (manifestacionesodsagrado) y
teofanias ya tenia su importancia en la religiéoailca. Los lugares
y momentos ‘sagrados’ 0 ‘sacramentales’ incaicaydan ocupados
completariamente por los elementos correspondiedi&sa religion

catélica transculturada. En muchos lugares dondiste2n wak’as
(santuarios, templos) o intiwatanas (amarres dd) $my dia se
irguen (sic) templos y santuarios cristianos. Els@a mas
significativo es el reemplazo del Qorikancha (Temgél Sol) en
Cusco, el lugar sagrado de la religion incaica, practual templo
catélico de Santo Domingo... También los momentograsas’

como los solsticios eran ocasion de hierofaniagdnglRaymi en el
solsticio de invierno (24 de junio) ocupado posiariente por la
fiesta de San Juan Bautista...

Aqui cabe mencionar, ya que Estermann, no lo hdeeue la religiosidad
natural de los pueblos antiguos a nivel univergalalmente consideraba
altamente ritual y sacramental los llamados trassiel sol, manifestados en
los equinoccios y solsticios; mas aun en el cadosieeligiones heliolatricas,
cargadas de ritualidad y simbolismo en la celebracle estas fechas, asi
COMoO en aspectos menos sacramentales pero igualmgrtantes, como el
inicio del ciclo agricola, en un nacimiento, erpemer corte del cabello, en

la colocacion de la primera piedra en una consibncetc.

Estermann colige que “El hombre andino vive demkeola ritualidad y la

simbologia, como una forma de conocimiento (gnosiachay); la
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gnoseologia andina no es representativa — condepim@ simbolico —

ritual”. El entusiasmo y el sentir religioso de étstann le lleva a lo largo de
toda su obra a enfatizar este aspecto consustaleclalrealidad andina, pero
aqui igualmente cabe precisiones, en el primer, cases posible considerar,
sin medir los tiempos historicos, de igual manexraghosis andina pre-
hispanica, de aquella que ocurre luego de la idnasspafiola, en el primer
caso es posible y cierto que la gnosis incaicaaga performado en medio de
lo ritualistico y simbdélico; pero una vez descangtio el orden civilizatorio

andino, lo ritualistico y simbdlico si bien permeaedurante mucho tiempo
en la conciencia religiosa del runa andino, cadamas pierde asidero en la
realidad originaria, y se convierte en muchos dedasos en una mixtura
puramente ilusoria. A mas de ello en lo que Estermpretende ver

religiosidad no es mas que el grito desgarradoodeunidades sujetas a las
mas crueles circunstancias de vida, elevado a diedorio de sus mas caros

deseos.

También es importante reconocer un intento modet@orepresentacion
cosmovisiva — espiritual del runa andino, tomando censideracion su
agrocentrismo, presente en la obra de B. de LozadaZADA PEREIRA,

2003), en ella se describen elementos cosmovisiosaracter religioso
espiritual, pero bajo una mirada “agrocentrica” dexir entendida en un
conjunto sistémico de caracter agrario del cuabesury se explicitan

relaciones de caracter esencial y vivencial, quayavan a la necesidad de
la produccion alimentaria; mas adelante se tratarmayor desarrollo esta

tematica.

En el esquema de Maria Esther Grebe, la posicigrirateocupa la
Pachamama, ubicada al centro de la triparticiomazzs del Pacha (mundo),
en el cual ademas se establece un espacio masguimoenino, un espacio
de las deidades, de los cuerpos celestes, depgo#iesy de los animales; y
sobre ello aquello que resultarian ser los elensetéopoder en escenarios de

produccion e intercambio vital.
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llustracién 11: Modelo Tripartito de la Visién Aymara del Mundo.
Fuente: Maria Esther Grebe. En “Cosmovisién, Historia glitRa en los Andes”.
Blithz Lozada.

Ya en el ambito de la realidad actual de la retigiad de los andes,

Estermann considera que:

“Entre las iglesias y sectas que tienen una magcogida en el
ambito andino, sobresalen aquellas que se fundaneeh una
concepcion teoldgica veterotestamentaria, como ‘Tasstigos de
Jehova’ y los ‘Israelitas’..., las sectas apocalipiccomo los
Mormones y Adventistas y la Iglesia Catdlica. Estodebe a los
rasgos sefialados de la religiosidad andina, comali grado de
sensitividad versus la razén y la palabra, la jostidivina versus el
perddn y la gracia, la mediacion ‘sagrada’ por I&antos y las
chakanas versus la trascendencia absoluta, la 8iélu universal
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versus la exclusion arbitraria (predestinacion) ,lay concepcion
discontinua (apocaliptica) del tiempo versus ekargento organico
del Reino de Dios”... continua Estermann consideragde “Las

Iglesias protestantes clasicas (luteranos, calvads metodistas),
practicamente no han podido ‘inculturarse’, poritaportancia de
la palabra..., el purismo iconografico, la insistemen la gracia no-
merecida..., la predestinacién, el rechazo a los iacktes’

(Santos) y la dialéctica exclusiva entre Dios y boefi

En cuanto a la Iglesia Catdlica, Estermann hacecurento de los elementos
simbalicos dificiles de inculturarse en la religitzal andina, tales como el
celibato, la trinidad, el perdon gratuito, la mdstudad de la Iglesia y de la
divinidad; pero por otro lado sefala los elementpe permiten una
inculturacion mas profunda, entre ellos, “el eletodiemenino (Maria), los
‘mediadores’ (Santos), la cruz, la encarnacion, lasagenes, los
sacramentales y sacramentos, las fiestas y rifuldesmportancia de la

revelacion natural, elrdo essendy la simbologia religiosa en general”.

Por ultimo es importante hacer un recuento conééxdel tema, desde una
perspectiva historica — cultural, en la autorizadaz de José Carlos
Mariategui, que se refiere explicitamente a “Laigt@h del Tawantinsuyo”
en su libro “7 Ensayos de Interpretacion de la idadl Peruana”
(MARIATEGUI, 1928 / 2001). Mariategui citando a ‘arcel, dice en

relacion al culto a la Pachamama:

La tierra... en la tradicion regnicola, es la madrentin: de sus
entrafias no solo salen los frutos alimenticiosp®ghhombre mismo.
La tierra depara todos los bienes. El culto de larivh Pacha es par
de la heliolatria, y como el sol no es de nadigarticular, tampoco

el planeta lo es. Hermanados los dos conceptosaeitdologia

aborigen, nacié el agrarismo, que es propiedad cutada de los

campos Y religiéon universal del astro del dia.

Luego realiza un esclarecedor estudio de la ditemetel problema religioso

en la regidn norteamericana y la que se dio eneel l[atinoamericana, que es
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de vital importancia para reconocer y explicitadistinto desarrollo que han
debido tener la region latinoamericana y la colaciazn anglo-sajona en

Ameérica.

El colonizador anglosajéon no encontré6 en el temito
norteamericano ni una cultura avanzada ni una poidla potente.
El cristianismo y su disciplina no tuvieron, por den en
Norteamérica una misién evangelizadora. Distinte &l destino del
colonizador ibero, ademas de ser diverso el coboz mismo. El
misionero debia catequizar en México, el Peru, Gia,
Centroamérica, a una numerosa poblacion, con insiiines y
practicas religiosas arraigadas y propias... Como sgnuencia de
este hecho, el factor religioso ofrece, en esta@bfms, aspectos mas
complejos. El culto catdlico se superpuso a logsriindigenas, sin
absorberlos mas que a medias. El estudio del sartim religioso
en la América espafiola tiene, por consiguiente, pair de los
cultos encontrados por los conquistadores.

En relacién a los rasgos fundamentales de la oelignkaica, Mariategui
considera su colectivismo teocratico y su mateadi: con ello da cuenta de
un inicio, la manifiesta vinculacion de la metafésreligiosa con el desarrollo
social comunitario de los Andes, el agrarismo, @toc heliolatrico y la
colectividad de pueblos mancomunados por el trabaptectivo; y
relacionado al materialismo, pretende informar peiceso de desarrollo
tecnoldgico orientado al bienestar del pueblo, cgmmer mandato del

Tawantinsuyu:

Estos rasgos la diferencian, sustancialmente, de rddigion
indostana, tan espiritualista en su esencia... &ligron del quechua
era un cédigo moral antes que una concepcion nstafihecho que
nos aproxima a la China mucho mas que a la IndlaEgtado y la
Iglesia se identificaban absolutamente; la religignla politica
reconocian los mismos principios y la misma autid_o religioso
se resolvia en lo social... Identificada con el régimsocial y
politico, la religiéon inkaica no pudo sobrevivir &stado incaico.
Tenia fines temporales mas que fines espiritu8egpreocupaba del
reino de la tierra antes que del reino del cieloorGtituia una
disciplina social mas que una disciplina individugl mismo golpe
hiri6 de muerte la teocracia y la teogonia. Lo demria que subsistir
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de esta religion, en el alma indigena, habia de, s& una
concepcion metafisica, sino los ritos agrarios, pa&cticas magicas
y el sentimiento panteista... El culto estaba subbadbh a los
intereses sociales y politicos del Imperio.

Importante es resaltar la politica de respeto gédnkas a las manifestaciones
culticas y religiosas de las llaktas y markas yosuy los cuales integraron al
Tawantinsuyu, en ello da cuenta Mariategui al iggae muchos otros

autores, que a pesar de la necesidad de un régimecratico, no lleg6 a ser

autoritario, que siendo expansionista no se maoiftes manera imperialista:

Este lado de la religion inkaica se delinea netateeen el
miramiento con que trataron los inkas a los simbaileligiosos de
los pueblos sometidos o conquistados. La iglesikaioa se
preocupaba de avasallar a los dioses de estos, més de
perseguirlos y condenarlos. El Templo del Sol sevictd asi en el
templo de una religién o una mitologia un tantoefedl El quechua,
en materia religiosa, no se mostr0 demasiado caséguni
inquisidor. Su esfuerzo, naturalmente dirigido ari@jor unificacion
del Imperio, tendia, en este interés, a la extirpacde los ritos
crueles y de las préacticas barbaras; no a la progpeign de una
nueva y unica verdad metafisica. Para los inkaga@aba no tanto
de sustituir como de elevar la religiosidad de pogblos anexados a
su Imperio... La religion del Tawantinsuyu, por otiado, no
violentaba ninguno de los sentimientos ni de lobitba de los
indios. No estaba hecha de complicadas abstracsioseo de
sencillas alegorias. Todas sus raices se alimemtalealos instintos
y costumbres espontaneos de una nacion constitpatatribus
agrarias, sana y ruralmente panteistas, mas propena la
cooperacion que a la guerra. Los mitos incaicososgban sobre la
primitiva y rudimentaria religiosidad de los aboeiges, sin
contrariarla sino en la medida en que la sentiamensiblemente
inferior a la cultura inkaica o peligrosa para eégimen social y
politico del Tawantinsuyo. Las tribus del Imperiédsnque en la
divinidad de una religibn o un dogma, creian simmate en la
divinidad de los Inkas.

En esta ultima asercion quiza reside gran parta dgplicacion del hecho de
la derrota del Imperio Incaico, cuanto de la satgti si asi se puede llamar,

a la alevosia con la cual los espafioles sometigrasesinaron a los Inkas
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gobernantes, desmoronando todo un entramado deteraideologico —
cultural, asi como religioso y de poder que se ahalminstruido sobre la

persona del Inka.

Mas adelante, Mariategui continda analizando dbfa®ligioso en la época
colonial, factor de suma importancia para la camfigion histérico — politica
de los nacientes Estados, y de la sujecion denld®s, asi como de las
particularidades de la adscripcion religiosa dpdhlacion, y de las variadas

formas de ejercicio de ésta:

Después de la tragedia de Cajamarca, el misioneomtinud
dictando celosamente su ley a la Conquista. El papiritual
inspiraba y manejaba al poder temporal. Sobre lasnas del
Imperio, en el cual Estado e Iglesia se consustdran, se esboza
una nueva teocracia, en la que el latifundio, maadeconémico,
debia nacer de la “encomienda”, mandato administrat espiritual
y religioso. Los frailes tomaron solemne posesiénlas templos
incaicos. Los dominicos se instalaron en el tengigloSol, acaso por
cierta predestinacion de orden tomista, maestra @n arte
escolastico de reconciliar al cristianismo con ladicion pagana.
La Iglesia tuvo asi parte activa, directa, militargn la Conquista.

Pero a su vez Mariategui reconoce el rol positivonglido por los
eclesiasticos, en cuanto a figuras emblematica® d&amtolomé de las Casas,
asi como de la misma Orden Jesuita que aprovectemdpiritu colectivista

agrario, organizan formas de explotacion colediwda tierra:

Durante el coloniaje, a pesar de la InquisicibrayGontrarreforma,
la obra civilizadora es, sin embargo, en su mayantg religiosa y
eclesiastica. Los elementos de educacion y de raultse
concentraban exclusivamente en manos de la Iglesa. frailes
contribuyeron a la organizacion virreinal no séloorc la
evangelizacion de los infieles y la persecuciéradeherejias, sino
con la ensefianza de artes y oficios y el establentmde cultivos y
obrajes. En tiempos en que la Ciudad de los Visese reducia a
unos cuantos rasticos solares, los frailes fundaagni la primera
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universidad de América. Importaron con sus dogmas.y ritos,
semillas, sarmientos, animales domésticos y hepaias.
Estudiaron las costumbres de los naturales, recogiesus
tradiciones, allegaron los primeros materiales de hkistoria.
Jesuitas y dominicos, por una suerte de facultachd&ptacion y
asimilacion que caracteriza sobre todo a los jesjitcaptaron no
pocos secretos de la historia y el espiritu indagenY los indios,
explotados en las minas, en los obrajes y en laxdmiendas”
encontraron en los conventos, y aun en los curaios mas eficaces
defensores. El padre de Las Casas, en quien flameleis mejores
virtudes del misionero, del evangelizador, tuvo cpreores y
continuadores.

Refiriéndose a lo que se ha denominado un singretigligioso del mundo
andino sobre la religion catdlica, establece inmguds elementos de analisis
y reflexion de una estrategia compartida de padiemparte de los indigenas
cuanto de la Iglesia, que establece un nudcled fidgaunos y de fe los otros,
pero que a fin de cuentas configura un escenariel @ual la religiosidad
popular se afinca sobre los elementos miticos lesuancestrales de los

andes:

El catolicismo, por su liturgia suntuosa, por sutowpatético, estaba
dotado de una aptitud tal vez Unica para cautivanre poblacion
que no podia elevarse subitamente a una religiasiéspiritual y

abstractista. Y contaba, ademas, con su sorpreedtatilidad de
aclimataciéon a cualquier época o clima histéricol f&abajo,

empezado muchos siglos atras en Occidente, de @bsode

antiguos mitos y de apropiacion de fechas pagaoastinu6 en el
Peru. El culto de la Virgen encontré en el lagoiCEta —de donde
parecia nacer la teocracia inkaica— su mas famasutusario... Asi
se explica el furor pagano con que las multitudesigenas
cuzquefas vibraban de espanto ante la presencié&geibr de los
Temblores en quien veian la imagen tangible daetiserdos y sus
adoraciones, muy lejos el espiritu del pensamiatgodos frailes.
Vibraba el paganismo indigena en las fiestas reigs. Por eso, lo
vemos llevar sus ofrendas a las iglesias, los pcombi de sus
rebafios, las primicias de sus cosechas. Mas taetles mismos
levantaban sus aparatosos altares del Corpus Jhflishos de
espejos con marcos de plata repujada, sus grotesao®s y a los
pies de los altares las primicias de los camposnd&ban frente a
los santos con honda nostalgia la misma jora delilzaciones del
Capac Raymi; y finalmente, entre los alaridos dedsuocion que
para los curas espafoles eran gritos de penitegqgiara los indios
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gritos panicos, bailaban las estrepitosas cachampgas las
gimnasticas kashuas ante la sonrisa petrificadaidriasa de los
santos.

Pero igualmente Mariategui da cuenta de lo reaeciomel poder eclesial en
la etapa liberal independentista, la molicie haagana los conquistadores y a
la misma Iglesia, y es por ello que el conjuntcetie, cuanto la mayoria del
alto clero, pliega sin ambages a la causa de laraoy en contra de los

procesos independentistas:

La ciencia eclesiastica, por otra parte, en vezdmunicarnos con
las corrientes intelectuales de la época, nos saparde ellas. El
pensamiento escolastico fue vivo y creador en Espaiientras
recibio de los misticos calor y ardimiento. Perosdie que se
congel6 en formulas pedantes y casuistas, se ¢@mnen yerto y
apergaminado saber de erudito, en anquilosada §ried ortodoxia
de tedlogo espafiol... Amamantado por la catolicidsplaéola, el
Estado peruano tenia que constituirse como Estamnifeudal y
catolico.

Mariategui con gran acierto da cuenta de la egjia@tgue antes y ahora ha
permitido la gran difusion del protestantismo, eadia de las mas duras
condiciones de vida a la que han estado, sujetasolmunidades indigenas

por mas de 500 afios, pero a la vez de su agotamient

El protestantismo no consigue penetrar en la Anaétiatina por

obra de su poder espiritual y religioso sino de sesvicios sociales
(YMCA, misiones metodistas de la sierra, etc.)e Bysbtros signos
indican que sus posibilidades de expansion norreakrscuentran
agotadas. En los pueblos latinoamericanos, lasyakcp ademas el
movimiento anti-imperialista, cuyos vigias receldm las misiones
protestantes como de tacitas avanzadas del capitalianglosajon:
britanico o norteamericano.
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Como conclusién de su estudio, Mariategui legaelzenidad y la importancia
del aspecto mitico en la propuesta de revolucibmeseas desposeidas, lo
cual ha sido criticado como una concesion al idea, pero que en la
realidad existencial de los pueblos andinos y datinericanos se ha
convertido en la mas cierta realidad; y de ahi adrip intuir un punto de

encuentro entre el Pensamiento de Mariategui yrfaaten, pero mientras el

uno se enfoca a la revolucién socialista, el ogoesfoca a un retorno

mistico-religioso:

El pensamiento racionalista del siglo diecinuevetpndia resolver
la religion en la filosofia. Mas realista, el pragtismo ha sabido
reconocer al sentimiento religioso el lugar del kua filosofia
ochocentista se imaginaba vanidosamente desalojafjocomo lo
anunciaba Sorel, la experiencia historica de losnibs lustros ha
comprobado que los actuales mitos revolucionariossariales
pueden ocupar la conciencia profunda de los homboesla misma
plenitud que los antiguos mitos religiosos.

De ahi no es sorprendente que los grandes movibsiede masas
revolucionarios se hayan aunado a mitos sotericbdgien los cuales
divinidades y mitos reconfiguradas en el esceraraestral, hayan servido de
bandera a la lucha social y de liberacién de gstieblos, cual el caso de la
revolucién campesina — indigena de México, asi cdnso movimientos
milenaristas de los indigenas de la region andibaesel mito del Inkarri y

del mismo Pachakutin.

Asi mismo Mariategui, en su ensayo sobre la Liteeatretoma el tema

manifestando la trascendencia del espiritu religarscestral del runa:

La Conquista ha convertido formalmente al indiocaltolicismo.
Pero, en realidad, el indio no ha renegado susogemitos. Su
sentimiento mistico ha variado. Su animismo sulsistindio sigue
sin entender la metafisica catolica. Su filosofiantgista y
materialista ha desposado, sin amor, al catecisfids no ha
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renunciado a su propia concepcion de la vida quenterroga a la
Razon sino a la Naturaleza. Los tres jircas, losstrcerros de
Huanuco, pesan en la conciencia del indio huanuqueis que la
ultratumba cristiana.

2.5 LAINTERCULTURALIDAD

Sobre el tema empieza a producirse un amplio defratd Ecuador a partir
de la definicion de la nueva Constitucion de la tbdipa, (2008) en la que se
incluye la definicion del Estado como plurinaciogahtercultural, entre otras
definiciones!® En mucho ello responde a las luchas reivindicatiga las
nacionalidades y pueblos indigenas del Ecuadoecedmente desatadas a
partir del levantamiento indigena nacional de judéd 1990. El contenido
histdrico politico de este proceso se desarrollex¢éenso y focalizado al caso
ecuatoriano en el capitulo V. En el presente ae&mt referencia el tema
desde un enfoque histérico — cultural, en base refe&zencia textual de la
“Filosofia Andina” (ESTERMANN, 1998) pero fundantaimente de
Bolivar Echeverria en base a su obra “Vuelta déoSiJECHEVERRIA,
2008).

En este sentido, el capitulo final de la obra deerfasann se refiere
precisamente al tema de la interculturalidad, lee gqla cuenta de la
importancia que para el autor tiene desentrafiar asitenido, al igual que
para el ambito de las ciencias sociales en geryepra la pedagogia en
particular; en este sentido es importante una vexs metomar las

apreciaciones de Estermann al respecto.

Asi Estermann problematiza sobre el peligro delspuw cultural, sobre el

derecho a la auto-determinacion cultural, y teenplanteando la necesidad

40 Art. 1.- El Ecuador es un Estado constitucionatiéieechos y justicia, social, democratico,
soberano, independiente, unitario, interculturklripacional y laico.

93



de un dialogo intercultural. Pero su escasa visgiodesarrollo politico
histdrico, le circunscribe al ambito puramentesfiifico, y no alcanza a mirar
gue en el proceso de desarrollo histérico poliiedos pueblos originarios, la
demanda de un purismo cultural, no tanto es unlamecion de caracter
ideologico — cultural, mas cuanto una reivindicactle caracter histérico —
politico, reivindicacion que ha permitido nucleaastos movimientos
indigenas nacionalistas, que han estremecido Isssbmismas del sistema
colonialista. En la misma época colonial, a masadesistencia armada, las
insurrecciones y levantamientos, en ciertos monsengd mismo Manko
Kapak, el dltimo Inca de la Dinastia, ordena al mmoento de resistencia ir a
una politica de resistencia mayormente ideolégicaltural, de la cual nace
el movimiento Taki songoy, que en el vocablo readacde los espafioles se
convierte en el llamado Taki unkilfSALAZAR YUPANKI, 2003).

Estermann critica también en la época contempor&@ieascate puramente
museal de la cultura, al igual que las tendencignaristas de recuperar en

extenso y globalmente la formacién cultural origima

... ‘rescatar’ la cultura y la filosofia andina comum tesoro museal
o0 arqueoldgico, como patrimonio de la humanidadystnitidas
como forma inalterada a través de las generaciohas.tendencias
autoctonas del ‘indigenismo’ e ‘inkaismo’ se inbem en esta
corriente” dice. Con motivos comprensibles, premmdimpiar’ la
cultura andina actual de sus ‘manchas’ exdégenas gub impurezas
occidentales, para ‘restablecer’ de una u otra ntranan mundo
totalmente intacto e intocado.

Estermann critica esta posicion al considerar eabose de caracter
hermenéuticos y metodologicos, asi como por elctaralobalizador del
mundo actual, pero su critica mas fuerte se basmeren todo este proceso,

dice ‘las culturas se interpenetran’, para ellocadal caracter pluricultural

“! Taki sonqoy: baile de corazén; Taki unkuy: enfedatedel baile
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gue tuvo la cultura andina antes incluso de ladidracolonial europea; sin

embargo reconoce que:

...con la Conquista se nos presenta un panoramaetifer Ya no se
trata de wun proceso paulatino de asimilacion, sisis,
interpenetracién, transculturacion y sincretismaramioso, sino de
un verdadero ‘choque cultural’. El peso de la baande esta
‘batalla cultural’ no era (y no es) el status derasma cultura, su
grandeza y el poder de convencimiento, sino el poadidtar y
econodmico que la acompania.

En base a ello como es logico se reconoce la postminante que asume
de inicio la cultura hispana. Sin embargo en laasibn concreta de la cultura
indoamericana, esta es practicamente exterminadduso llegando al
genocidio y etnocidio, de esta manera el desploené&a ctultura originaria,
impide que esta pueda ser recompuesta en el corttexa segregacion, de la
exclusion y del racismo, a pesar de los movimientidsnaristas que se dan a

lo largo del dominio colonial.

Estermann analiza muy bien el hecho del caractes que ‘ecléctico’,

sincrético e inculturante, que tiene el runa andjne “Ha sabido rechazar los
elementos nocivos e incompatibles de la culturagemd, y asumir e
incorporar otros elementos que le sirvieran paraesenvolvimiento como

persona, grupo Y colectividad.”

Estermann igualmente aborda el proceso del llanmagstizaje, al respecto
manifiesta “Siendo indigena racialmente ‘puro’,reha sin embargo, es
culturalmente mestizo; su trasfondo filoséfico éewondicidbn mestiza (o si se
quiere ‘sincrética’)...” evidentemente la acepciémcsética es la mas
adecuada para la realidad analizada, pues el mestaltural implica otras
condiciones sociales, que estan por fuera de lag&o, la marginacion y el
racismo que caracteriza a la llamada sociedad @blgnque se mantiene

transfigurada en la Republica y en la misma épontemporanea.
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Pero igualmente Estermann reconoce que “... La idedtandina se halla en
permanente transformacion, integrando nuevos aspgatechazando otros.”
De ahi colige Estermann que: “el runa aspira a‘nnag@ernidad’ sui generis
gue no tiene por qué ser una copia de la modernidatiental... una
modernidad que no se define por la ‘superaciéonodeadicional y antiguo,

sino por su extrapolacion creativa e innovadora.”

Estermann, al igual que otros autores, a pesaroda su lucidez o
precisamente por ello, no intuye o no reconoce eueel hecho de los
dominios culturales impuestos por la cultura higpagxiste una dinamica
propia de ésta, que desfallece tempranamente &mh#to americano, y que
se constituye en factor determinante en el procksda nueva formacion

cultural indoamericana.

De ello da cuenta el historiador y fildsofo Bolivacheverri& del cual se
pasa a analizar en extenso su argumentacion, peesersu obra “Vuelta de
Siglo” (ECHEVERRIA, 2008).

Como elemento conclusivo, a la vez ‘revolucionafi@heverria enlaza el
acontecer historico en el plano de la cultura, padizar el papel jugado por
los indigenas, en la creacién y recreacion de larey en especial en el

denominado “mestizaje cultural” que no es iguagaird‘cultura mestiza”:

“2 Bolivar Echeverria (Riobamba, 1941). Obtuvo eilditle magister artium en Filosofia en la Freie
Universitat Berlin (1968). En la Universidad Naabiutonoma de México (UNAM) termina su
licenciatura en Filosofia (1974). Posteriormente,la& misma Universidad, realiza una maestria en
Economia (1991) y un Doctorado en Filosofia (198®sde 1973 fue docente e investigador en la
UNAM y en otras instituciones culturales. Falleeidel afio 2012.
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A principios del siglo XVII, bajo el dominio hispaportugués, la
poblacion baja de las nuevas ciudades del contamta poblacion
predominantemente india, desarrollo un modo de @rtamiento

peculiar, destinado espontaneamente a rescatarotamut propia

existencia como la existencia de la nueva civilimadbero-europea
del peligro de la decadencia y desaparicion quedognazaba. La
correspondencia de este modo de comportamientestdeestrategia
de supervivencia conocida como mestizaje culturak.un hecho
gue no puede ser ignorado...

Para ello Echeverria explica el intento etnocida genera la primera etapa

de la llamada “Conquista” y el fracaso del mismo:

El siglo XVI fue para América el “siglo heroico t.eeConquista”, es
decir, el intento europeo [...] de sustituir la anta civilizacion
americana por la suya propia, incluso si para alebia recurrir al
aniquilamiento de los seres humanos portadoresstieavilizacion.
Fue el siglo de la violencia abierta, en el queoeb del nuevo
continente fue explotado hasta su ultima onza elegue la casi
totalidad de la poblaciéon aborigen fue aniquilad&iglo de la
espada’”, el siglo XVI de América fue también elytside la cruz”,
es decir, de los evangelizadores [...]: el siglo pemer intento de
una sociedad (la sociedad de Europa) de imponercambio de
identidad en el otro (en los indios) como momengdiador de una
transformacion radical propia, es decir, de una oeacion del
cristianismo... El siglo heroico terminé sin embammo un gran
fracaso. En efecto, la civilizacion americana puskr destruida,
pero la europea, que s6lo madura con el crecimietgda riqueza
mercantil, no parecio tener interés en asentars@eérica.

Luego, explicita las condiciones en las cualesrsdyze el decaimiento y

cuasi extincion de la cultura tanto europea cuantericana:

El flujo del oro se volvido cada vez mas deébil, uarka de trabajo
barata cada vez mas escasa. El contacto estredtecyente con la
metrépoli, que era indispensable para el mantenmmoiedel mundo
civilizado europeo en América, se volvio cada vews rfiojo y
espaciado. Espafia, es decir, Europa, volvia la leispa sus propios
adelantados en América y la precaria América eusppauy lejos
de poder civilizar la vida social en el continenfgrecia haber
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entrado, ella misma, en un proceso de regresioetamble. En el
lugar que ocupd la civilizacion de los aztecas, asa® incas, estaba
por instalar en América el grado cero de la cihalizon.

Echeverria anota como el nuevo sujeto socio-clltumdigena y negro
asentado en las nacientes ciudades, quienes asameconstitucion de su

propia identidad y con ello de la cultura toda:

Pero al mismo tiempo que la historia del siglo X¢imina en

América, una nueva historia, la del siglo XVII, f@lsomenzado ya,
subterraneamente. Su escenario se encontraba eciddades —no
en el campo, donde los usos feudales paralizabamercado y

donde el apartheid continuaba la aniquilacion ds indios-, y no en
los circulos oficiales de la sociedad aceptada par Corona

espafola, sino en la parte baja y en la perifer@a ellas, en el
espacio de la economia “informal” o “negra”, dond® ganaban la
vida las capas mas amplias de la poblacion trabajad alli donde

una buena parte del ultimo décimo restante de lelgmon indigena
debia continuar su existencia... Se trata de unatstuyo sujeto
no podia ser otro que, precisamente, esta poblaeida poblacién

para la cual la cuestion acerca de su propia iddati se planteaba
con urgencia: la cuestion de quién era ella, la guaga entenderse
en el mundo debia entregarse al uso de una lenggrzaala que,

para hacer de su trabajo un proceso productivo,iddbasladarse

inevitablemente a la utilizacién de una técnicanaje

Igualmente Echeverria reconoce el proceso estcat@lg autoafirmacion de
la propia identidad de parte de la poblacion indégasentada en las ciudades,
en la cual: “la quintaesencia de las suyas proficamas culturales} pasa a

formar parte de lo construido”:

La estrategia de comportamiento autoafirmador dmntalad que se
esboza y se desarrolla espontaneamente entre lag@aéb indigena

[...] consiste en algo aparentemente sencillo: enrimip y cultivar

una manera propia de llevar a cabo la empresa cqoae sobre sus
hombros, la de revitalizar las formas civilizatasizuropeas. Esta
parte de la poblacion indigena renuncia a un integtie se habia
vuelto cada vez mas imposible, el de revivir sugant mundo y
reponerlo en el lugar usurpado por el europeo. Smgromete, en
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cambio, en otro diferente, el de convertir la destion sistematica
de sus formas civilizatorias en un proceso de rstancion de las
formas europeas, un proceso en el que la quintaescede las
suyas propias pasa a formar parte de lo construidespoja a su
identidad ancestral de los contenidos concretosbaiados
histéricamente a partir de su forma, se queda stbo ésta y
recobra su identidad perdida, metamorfoseada ahem los
contenidos de la identidad europea a la que insuffta nueva
vida...

Este analisis esencial de Echeverria, seguramémeommento debera ser
parte de estudios pormenorizados, sobre realidadeacretas vy
circunstanciales de las actuales formaciones gstérulturales del area
indoamericana, y podria ser objeto de revision esinga en un estudio de

investigacion teorico — practico posterior.

Bolivar Echeverria se refiere también de maneraaosa a los otros tantos
conceptos de cultura, lo cual es de gran imporarmara caracterizar de
manera acabada, los mismos procesos de interdigdattapues al no asumir
en su realidad integral, la conceptualizacion deultura como tal, se estaria
en riesgo de equivocos y apreciar en otro sentidorégenido ultimo de lo

gue se ha denominado interculturalidad:

Los conceptos usuales de cultura se refieren aceltao a una cosa
que descansa en si misma, que es sustancial; terntigpor un
patrimonio o0 una herencia que se recibe, se cuida perfecciona.
La cultura consiste, segun ellos, en un conjunto otbeas, de
resultados de la actividad social pasada, marcasieneialmente por
las peculiaridades de la comunidad en que se gen&r®ara otros
conceptos sustancialistas de cultura, mas sutidst consiste en un
conjunto de valores, de usos y costumbres, de ewspuede
comportamiento en general, que identifican a unawaidad y que
van desde preferencias culinarias y maneras detismo hasta
estrategias linguisticas y criterios estéticos, gafo por

“3 La cultura seria, por ejemplo, la quintaesceneitactiudad, es decir, su disefio urbano y sus obras
arquitectonicas y escultoricas, el conglomeradtogenejores y mas representativos de sus edificios
materiales y espirituales, ebrpusde sus obras literarias y musicales, el reperttpizo de sus
maneras de comportamiento y habla, el arsenal si¢raes y gestos, de sus giros idiomaticos y sus
proverbios, etcétera. (Vuelta de Siglo. Bolivar &arriapag. 20)
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convenciones sociales y métodos de argumentacidn.e&os
conceptos de cultura, de una manera u otra, questzaltada por
principio una relacion de interioridad entre el @by cultural y el
sujeto de la cultura, una dependencia mutua esépaige el uno y
el otro, que es precisamente la clave de la congidendel caracter
evanescente del hecho cultural...

Echeverria plantea que Unicamente reconociendeldaion de interioridad
(dialéctica se podria decir) entre el objeto caltyrel sujeto de la cultura, se

podria llegar a una definicion formal-existencialld cultura:

Esta definicion habla de la cultura como un heche tiene que ver
fundamentalmente: 1] con la vida practica en la qeeproducen
objetos o bienes que median o permiten la repradacde una
sociedad: transformaciones de un material naturalas que el ser
humano inventa y da forma o, lo que es lo mismscudwe y
descifra un sentido en la naturaleza; 2] con el rento socializador
0 aglutinador de individuos que acompafia a esaodhiccion de
una forma humana en la naturaleza, momento en os@Es e
individuos se reconocen e identifican como coaustale esa forma,
como capaces de entenderla, manejarla y re-formarl&] con la
identidad que adquieren los autores de esa formatigh en tanto
que tales, una identidad que es invocada y quedospromete en
todo manejo que puedan hacer de dicha forma.

De esta definicion integral de la cultura, se @alig manera consustancial el
hecho de lo identitario; que se expresa en difeseeAmbitos y de maneras

igualmente diversas:

En principio, dado que alli donde se inventa o dbse una forma
aparece una identidad, la cultura es un cultivowa infinidad de
formas, la reactualizacion de un sinnimero de idewtes. Y las
formas que se inventan son formas de todo tipomlemo de
vigencia fugaz (como, por ejemplo, la del trato amso de una
pareja) que publica y duradera (como, por ejemjdode los usos y
costumbres politicos). Intermedia, como la de ueaegacion. Lo
mismo de consistencia fuerte y profunda (como,gpemplo, la de
las “civilizaciones materiales” del arroz, el trigo el maiz...) que
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débil y superficial (como, por ejemplo, la de unada de vestir o un
“estilo” literario) **.

Importante es igualmente destacar del conjunt@ dgieciacion ideoldgica —
cultural que asume Echeverria, la contraposicidreéalta cultura” y “baja
cultura” como nodo en el cual se condensan relasidristorico — sociales,
asi como politicas y economicas, pero en las qusempueden asumir analisis
de manera determinante, sino en un contexto diedéeh el cual lo alto y lo

bajo se interpenetran y se condicionan mutuamente:

“Hablar de la cultura en la vuelta de siglo en qnes encontramos
seria hablar de una causa definitivamente perdigsiabajo ese
término nos refiriéramos a lo que se entiende paltd’ cultura”, a
la cultura tradicional tal como se consagra en laodernidad
realmente existente; a una cultura reflexiva, efpit, de alta
calidad técnica, que se basa en la cultura menosifieada, baja o
popular, pero se separa de ella y le ofrece a dist® desde
“arriba”, el modelo e ideal a seguir... Esa culturaahperdido
irremediablemente su hegemonia. La baja culturaaeéistanciado
de ella y la desconoce; se contenta con las elatongs de si
misma que le confeccionan los mass media. Lo quegoece aun
de la alta cultura ha debido refugiarse en nichas élite que,
incluso a pesar suyo, combatiendo el exilio al gs&n condenados,
se ven cada vez mas apartados del grueso del csexqal... Seria
ingenuo pensar que la pérdida de hegemonia quee dafralta
cultura es un fendbmeno pasajero y reversible; imagiuna
reconstruccion futura del circuito tradicional qu& conectaba con
la baja cultura;...

Echeverria avizora la nueva situacion de la altaue en medio de la
modernidad y la globalizacion, ha sido sustituide |a llamada industria

cultural y ampliamente difundida por los mass media

4 Si hay algo en la persona humana que sea fasejnagside en el hecho de que su identidad
singular, su compromiso con la proliferacién denfas en el mundo de la vida es mdltiple y
cambiante en medio de su unicidad y permanencigudesu mismidad es proteica: una coherencia a
través de innumerables metamorfosis. (Los elodigs aonsolidado, idéntico a si mismo a través del
tiempo son propios de una ilusion de la modernichgultalista que promete riquezas a cambio de la

represion de la polivalencia natural de la perdamaana.)”. (Vuelta de Siglo. Bolivar Echeverria.pag
22)
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Y lo seria porque el nuevo capitalismo ha dejadéade a las ruling
clases tradicionales y a sus Estados, que eramagsi¢enian interés
en promover esa identidad a un tiempo nacional gidental, cuya
reproduccion requeria de la retroalimentacion de,alta y la baja
cultura. Es un retorno imposible porque el capgaio de hoy ha
entregado esa produccion de identidad social aitfidirectamente
a esa ‘“industria  cultural”... ahora globalizada vy
norteamericanizada, que no solo es ajena, sincaoie@nte hostil a
la tradicion respetada por la modernidad, en la do@a y alta
cultura se distancian y se complementan... el tipodideension
cultural que se genera espontaneamente en la nseevedad en
ciernes parece desentenderse de la consistenciaciatgca,
cognocitista, “ilustrada”... parece abandonar la pm@gacion
obsesiva por la espiritualidad exquisita... junto saepeérdida,
muchos creen reconocer la presencia de una ineoci@ndencia
dirigida hacia un hecho catastrofico, el de la “niteede la cultura”
en general y la sustitucién de ella por la proddecy el consumo de
eventos de diversion y entretenimiento, programagos una
sociedad convertida en simple espectadora de spigrdestino,
incapaz ella misma de practicar una cultura “desd®jo”...

En este aparente dislocarse del conjunto de laraylEcheverria enfatiza en
la necesidad de reconocer en la cultura espontasdarmas “rizomaticas”

“horizontales” e “incluyentes” que caracterizaregstoceso:

La dinamica historica del presente seria efectivatmea de un
derrumbe irremediable, si estuviese determinada ol la figura

capitalista de la modernidad, cuya tendencia irdeca es a la
destruccién de lo otro y la autodestruccion de lemiano... El
proyecto de una modernidad alternativa a la cajpstal emerge,
aungque soOlo de manera oprimida, en medio del muactoal,

dominado por la modernidad capitalista... En busca esa

redefinicion de si misma, parece insertarse en iocuito que la

conecta de una manera diferente con la cultura e&pwea que
proviene de la vida cotidiana, del trabajo y dedfdite basicos de la
vida social; un circuito que no es ya vertical, @groalimentacion

ascendente-descendente, discriminador, como en kmdastoria

pasada, sino horizontal, de “proliferacion rizondr’, incluyente.

Establecidos estos elementos fundantes, entoncpesédse de analizar los

procesos de interaccion dinamica que se establerenla dimension
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intercultural y sus interconexiones, asi como lelearidad y su gravitacion,

en la cual se resalta “la vida “practico politige'la lengua”:

En la dimensidén cultural de la vida se dan formasrfuertes 0 mas
complejas cuyo cultivo involucra, interconectandolay
sobredetermindndolas, a las culturas de otras fanmmaenos
potentes 0 mas simples. Lo que sucede en realgladiee el campo
inabarcable del cultivo de formas que aparecen, eseonden,
perduran o desaparecen en la vida practica de laiestad se
encuentran sometido a una gravitacién que lo ordendorno a un
conjunto basico o fundamental de identidades, shmique se hace
presente, con mayor 0 menor urgencia, mas directandas
sutilmente, a través de todas y cada una de latirad que se
encuentran en él. Es la gravitaciébn que proviendaleultura de
aquella forma que compromete o identifica a los ivigdios
singulares como miembros de la mas universal y pnéginda de
las comunidades concretas, la cultura de la forma jan adquirido
en cada caso tanto la vida practico—politica comdegua.”

Luego Echeverria se refiere a uno de los elememi@s importantes del
debate sobre la cultura y la identidad, esto es llmada cultura nacional,
gue el autor la posiciona en la época contemporéoea “cultura nacional —
occidental” y sus implicaciones en cuanto a la tisuson” de la identidad
comunitaria, en el marco de la llamada “sociedadl”cy su deriva en

“comunidad nacional”:

Cuando hablamos de la cultura nacional-occidentglle es
justamente la cultura que hoy decae junto con bilide@miento de la
“alta cultura”, nos referimos a una configuracion idtdrica
particular, la configuracion moderna capitalistag @sa gravitacion
ordenadora de todas las demas culturas que emana cldtura del
comportamiento practico-politico y de la lengua... karsion
moderna capitalista o version nacional de la iddatl comunitaria
implica la anulacién de esta como una forma vivempre re-
instituible por la praxis del sujeto comunitari@ sustitucion de ella
por un doble suyo, anquilosado, petrificado, queesipara que el
Estado capitalista, en su calidad de pseudosuj&tditico, otorgue
una apariencia de concrecion a esa sociedad “friabstracta y
enajenada, que el instaura como “sociedad civil’a identidad
comunitaria convertida en comunidad nacional nastematiza y
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consagra esa gravitacion ordenadora sobre las inenables

identidades de los individuos sociales, sino quedavierte en una
imposicion paralizante y deformadora. Refleja aai Hostilidad

profunda de la modernidad capitalista, y de la emajcion que la
rige, ante el juego libre y espontaneo de la créagr combinacion
de identidades concretas, sean estas privadas kicpgb

De ahi que se explica la necesidad y el caractkr ‘tledustria cultural” en el
actual contexto del estado capitalista transnatioo@mo estrategia de

sometimiento y control del sujeto humano:

Es verdad que la crisis de la modernidad y de fadesnacional
han soltado los nudos que ataban la vitalidad ddltieo de las
formas y las identidades de todo tipo en la ex@tesocial y la
sometian a la necesidad de dotarse de un “rostrmdmp” y de
autoespectaculizarse que caracterizaban al estagotalista antes
de su transnacionalizacion. Es verdad que la caltmacional-
occidental ha perdido la capacidad que tuvo de cérer sobre los
hechos de la cultura espontanea. Pero es verdathiéanqgue, lejos
de desaparecer, esa capacidad pontificante ha pasadesidir en
una cultura incluso mas puramente capitalista y mgigesiva que
la tradicional, la cultura de la “industria cultudd. La cultura del

Estado capitalista transnacional improvisa formasidentidades
cuyo mensaje estructural es una loa ininterrumpida la

omnipotencia del capital y un exhorto permanenta aceptacion
de la impotencia del sujeto humano.

A pesar del sombrio panorama de la realidad cljtHEceverria intuye que
en el proceso, la resistencia de una nueva soceEdaikrnes, se manifiesta
en “adelantos precarios” de una “utopia realizalylale “una modernidad
diferente”:

Si observamos la cultura en su situacion actual ddesina
perspectiva que mire mas alld de su aparienciaasusal como
conjunto de obras y valores y la descubra como antvidad
humana de reactualizacion de formas en el mund@asieosas, el
hecho de la pérdida de hegemonia de la “alta calturo tiene por
qué implicar, como muchos temen, que la culturawanto tal esté
condenada a desaparecer. En la época actual, deamsito en que
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el final de la modernidad capitalista no parecevéie a ningiin lado
mientras nos hunde cada vez mas en un retorno aibarie, la

represion de la creacion de formas de identidadescretas es
contrarrestada, pese a todo, por ciertos adelamescarios de una
nueva sociedad en ciernes; pese a que es anulatiagiticamente,
es una sociedad que resiste y reclama la utopibzadae de un tipo
de modernidad diferente.

*kkkk
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3.1

CAPITULO 1lI

DIMENSION ECONOMICA — PRODUCTIVA

INTRODUCCION

Un elemento importante para caracterizar y difaegred caracter andino —
ecuatorial, se da a partir del entorno ecolégiaguign mas ha estudiado este
aspecto ligado a lo econdémico y lo politico es G@mnon quien en su obra
“El Regreso de los Runas”, establece los siguiestiesios al respecto:

El area situada entre Cajamarca y Pasto ha sidmiifieada por

geografos y ecologos como una zona particular @edél conjunto

andino, aunque en su interior muestra también diferas. Los
Andes nortefios, septentrionales o de paramo como $ido

designados, a diferencia de los Andes de Puna dadeosta

desértica, se caracterizan por su gran humedadyiads por los

dominios lluviosos del Pacifico y la Amazonia. Aylan humedad y
nubosidad del ambiente, le corresponde una mensolacion

directa, pocas y discontinuas heladas nocturnashas ecoldgicos
diferenciados en distancias mucho mas cortas, coa gran

cercania entre los valles interandinos y las cajaslas montafias
hamedas, orientales y occidentales. Los cultivosaralan un

méximo de 3.800 m.s.n.m. y las nieves eternas npariea los 4.200
m.s.n.m. Tal singularidad de la regién norandingacun escenario
distinto a los Andes surefios, advirtiéendonos ya mesibles

soluciones diversas, que las sociedades debiersardglar para

acceder a los bienes de subsistencia. Pero, a pesarla

particularidad, la idea del escalonamiento vertici nichos, pisos y
zonas ecologicas mantiene en esta zona la conéidui@ los Andes
del Sur.
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Indudablemente el andlisis de tipo ecoldgico qualizz Ramon es
determinante hasta cierto punto de las particiddad econdmicas y sociales
de la region norandina, pero a su vez la logicéaduicroverticalidad en el
control y acceso a diferentes zonas y espacio$ @npinto de los Andes es
la tonica con la cual se caracteriza la region remdiral vez, como mas
adelante sefala Galo Ramén y otros autores, eljmahsesivo del agua, no
fue tan marcado en el caso de los Andes de Paramo o fue en los Andes

de Puna.

Indudablemente una caracteristica clave es la u@taagricola de las
culturas andinas, como asi lo manifestara J.C.a#ggui; el trasfondo de este
hecho, no reside en la pura economia, sino trashiweles de caracter
cosmovisional y cultural que se imbrican en difegeretapas y escenarios
ecoldgicos y socio-culturales. Igual criterio masfa Blithz Lozada Pereira
(LOZADA PEREIRA, 2003):

Las manifestaciones simbdlicas de cada grupo étnical en los
Andes expresarian rasgos de su peculiaridad y catag comunes.
Segun los autores de referencia, el escenario égizcd formaria el
contexto donde se realiza la misma racionalidadnécaica; asi, el
hombre andino integraria cuatro sistemas segun gmafas
recurrentes. El primero es el uso de la tierra d@grovee suelo y
agua. El segundo se refiere a los medios de docaegin de
plantas y animales. El tercer sistema permite lastaccion de
infraestructura de micro-climas, permitiendo cos ldos anteriores,
gue el medio natural otorgue al hombre andino lesursos para su
subsistencia. El cuarto sistema, finalmente, edeelas técnicas de
conservacion, almacenamiento y transporte de lmsaaitos que dan
eficacia y continuidad a la produccion econdmica...

Igualmente Blitz Lozada sefiala la importancia deal@goria constitutiva de
la “verticalidad” del sistema socio-cultural y edomco de las culturas

andinas, aportada por John Murra:
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John Murrd® ha investigado acerca de los modos y niveles en los
cuales el hombre andino prehispanico buscaba realk ideal de

la verticalidad: controlar el maximo numero de Esecoldgicos.
Murra analiza varios casos de verticalidad siguiendriterios
politicos, étnicos y econdmicos... Entre los incas, qu parte, la
verticalidad fue una categoria de organizacion queuia desde el
dominio de islas ubicadas a grandes distanciasadeokta, hasta el
control de las cumbres de la cordillera....

De esta manera, Lozada Pereira concluye sefalan€dolagracionalidad
econdémica andina “establece relaciones de complamesad ecoldgica, a
pesar de las causas historicas que operaron palisslucion directa o
indirecta. Asi, desde la conquista y gracias aolania, se han desplegado
estrategias de debilitamiento y eliminacion de tanplementariedad...”

Luego sefala:

...la produccion agricola en los Andes era parte de sistema
holista, produccién perfeccionada a lo largo de waamil afios, en
la que se preveia el resultado minimizando el wedg error hasta
un alto grado de eficacia... la estructura agro-egidd inca fue un
sistema de interconexidbn con otros sistemas seg8nnlismas
categorias de concrecion, entonces es posible les&bque las
dimensiones economica y ecoldgica, agricola y peguproductiva

y de consumo, muestran una evidente integraciomrersistema
holista y cibernético en el que cada parte estabaeza, mediante
una red de relaciones reciprocas y complejas, esrdemas partes,
todas constitutivas del quehacer cultural en gehera

De esta manera Lozada Pereira desestima el mogieloéatrico de Eduardo
Grillo y Grimaldo Rengifo que pone en el centrotdéas las relaciones, de
manera reduccionista, la agricultura y lo pecuaipartir de lo cual se colige
el sistema de uso de la tierra, la infraestructardpmesticacion, el lenguaje-
percepcion y la filosofia - religién; a la vez das técnicas, las tecnologias
(sociales) asi como la ciencia y el arte en lose&nd
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MODELO AGRO-CENTRICO DE LA COSMOVISION ANDINA
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Posteriormente Lozada Pereira hace un amplio réecudel uso y de la

tecnologia asi como de la cosmovision del aguanesiéo esencial en el
contexto de las culturas agricolas de los andes, lpase a cuyo manejo en
mucho se explica el avance cultural y social de tatectividades

mancomunadas de los Andes:

El uso perfecto del agua en el mundo andino ha pelonque en
época prehispanica se diera una produccion econaérmsidficiente
para satisfacer las demandas de la poblacion creeiecon altos
indices de eficacia, al tiempo que se realizé ursianal

preservacion ecolégica de caracter indefinido ytsatable. Dicho
uso todavia se advierte en el mundo andino contginpo... en los
Andes el agua se emplea en las actividades agaquea el riego y
como abono, para la labranza del suelo, para amgix cultivos

pese a la diferencia de altitud y para generar gades. También el
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agua sirve para crear microclimas, combatir las asalhierbas y
como medio de transporte de sustancias nutritivesrgsguarden el
equilibrio ecoldégico.

3.2 EL MODO DE PRODUCCION INKA

El modo de produccion inka, es una construcciérenée en el ambito de la
sociologia, debido a que en el estudio de losmsase tradicionalmente se
habia hablado del modo de produccién asiatico, mgrocuyo modelo
sistémico, lo Inka no encajaba; por ello se em@egonsiderar este como un
sistema particular. En este sentido es importastabkecer los elementos
centrales de la vision historica — econdmica deplagesos productivos en
los Andes, que sefala José Carlos Mariategui eobsa cumbre “Siete
Ensayos de Interpretacion de la realidad peruafMARIATEGUI, 1928 /
2001) en la que dice:

La raza indigena es una raza de agricultores. Elpa incaico era
un pueblo de campesinos, dedicados ordinariamefdeagricultura
y el pastoreo. Las industrias, las artes, teniarcaracter doméstico
y rural... Los canales de irrigacion de la sierra g th costa, los
andenes y terrazas de cultivo de los Andes, quediao los mejores
testimonios del grado de organizacion economicaraeado... Su
civilizacion se caracterizaba, en todos sus rasgmsinantes, como
una civilizacion agraria.

La caracterizacion del ser econdmico de los puedigiarios de los Andes
en general y especialmente de los Inkas, es ctediade manera radical con
el ser econdémico europeo, pero ya no la voz dedWagui, sino de Ramiro
Reynaga, quien manifiesta que el entorno de vidasele europeo estaba
rodeado de ganaderia mas que de agricultura, yhidestablece cardinales

diferenciaciones civilizatorias, asunto que seatatto mas adelante.
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J.C. Mariateqgui refiriendose a los caracteres foretdales de la economia

inkaica y citando a César Ugarte, establece gus esan los siguientes:

“Propiedad colectiva de la tierra cultivable por ayllu o conjunto
de familias emparentadas, aunque dividida en lotelviduales
intransferibles; propiedad colectiva de las aguastras de pasto y
bosques por la marca o tribu, o sea la federacia ayllus
establecidos alrededor de una misma aldea; coop@nacomun en
el trabajo; apropiacion individual de las cosechagutos”.

Es este el sistema que en el estudio del desarsoimecondmico de la
humanidad se le conoce como “comunismo primitiesto es la propiedad
colectiva de la tierra, del agua, del pasto y besgy, los vinculos sociales
eminentemente consanguineos de la agrupaciéon ,sdeiminado por ese
aspecto gens, de hecho el trabajo cooperativo gpeamion individual del

producto de este trabajo. Sistema que en el tresscel tiempo avanzara a
constituir suyus y luego la gran confederacion debjos: el Tawantinsuyu,

sobre el cual se tratara mas adelante.

Mariategui igualmente da cuenta y contrasta la @tda originaria de los
pueblos andinos con el proceso de desestructuracionomica que sufren

con la invasion europea, en los siguientes términos

La destruccién de esta economia —y por ende delltara que se
nutria de su savia— es una de las responsabilidadesnos
discutibles del coloniaje, no por haber constituldadestruccion de
las formas autdctonas, sino por no haber traido sigm su
sustitucion por formas superiores. El régimen c@bdesorganizo y
aniquilé la economia agraria inkaica, sin reempldaapor una
economia de mayores rendimientos.

El dictamen que establece Mariategui es lapidaai@a el sistema colonial

europeo, que no fue capaz de implementar una edansuperior, con las
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fuerzas organicas y societales que habia acumelab@huantinsuyu, y cuyo
ejemplo que no se masificO y extendié, fueron laplataciones tipo

plantacién fabril que desarrollaron los jesuitase¢rParaguay. EI modelo
econdémico implementado por la invasion europearemigio se limito a la

feroz exaccion del oro de los templos, y luego a wraz carniceria de los
recursos humanos, incluso con formas esclavisthstyafico de esclavos en
las recientes colonias americanas. Posteriormesridria el ciclo minero y
una vez agotado este el ciclo hacendatario que cdenta del caracter

puramente rentista de la explotacion colonial ee@op

Importante también es la apreciacion de Mariategurelacion a la intima
vinculacidon entre economia y cultura, que sin legadeterminismos de
caracter factico, en dltima instancia los fendémersaperestructurales
terminan respondiendo a los factores infraestratdsr de ahi que la
apreciacion de Bolivar Echeverria sobre la posiddi de declarar un punto
cero de la cultura, a partir del genocidio y etdmcpracticado por la Colonia,
a la vez que el retroceso y degradacion de la reuliispana, cuenta con

elementos fuertes para su fundamentacion.

Contindla Mariategui sefialando la situacion prevaiavasion europeay su

dréstico cambio luego de ella:

Bajo una aristocracia indigena, los nativos componiuna nacion
de diez millones de hombres, con un Estado efeignbrganico
cuya accion arribaba a todos los ambitos de su swlia; bajo una
aristocracia extranjera los nativos se redujeronuaa dispersa y
anarquica masa de un millon de hombres, caidoseetvidumbre
y el “felahismo™>.

% Un felah (en &arabe>— falah, campesino, labrador) es la denominacién que eacilos
campesinos en el Oriente préximo, y mas concrettaries de Egipto y Siria. Son los agricultores
arrendatarios, es decir, los que no son propiataiéda tierra.
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3.3

Igualmente es de mucha importancia la discusiamajisas de las condiciones
de caricter estatal que tuvo la economia del Tawsanyu, a la cual
historiadores europeos y norteamericanos inclusccdtalogaron en su
momento de “feudal — esclavista” (MURRA, 1975).d°para Mariategui, el

esclavismo y el feudalismo llegaron con la invasépariola:

. cuando arribaron al Pera los conquistadores, asiia a diez
millones y que, en tres siglos de dominio espatfiegcendié a un
millon. Este hecho condena al coloniaje y no ddsdepuntos de
vista abstractos o tedricos 0 morales —o0 como quaalificarseles—
de la justicia, sino desde los puntos de vista ficés, concretos y
materiales de la utilidad. El coloniaje, impotemqara organizar en
el Pert al menos una economia feudal, injerté ¢a éementos de
economia esclavista.

FORMAS DE PROPIEDAD

Las formas de propiedad que se establecen en uoedad estan

determinadas por las relaciones sociales y lasa®srde produccion de las
mismas, de tal manera que un analisis de estecylarti establece una
aproximacion al caracter de la economia y de lanmifrmacién social. En
el caso del mundo antiguo en los andes, antes de/daion espafiola, se
reconoce un estado de comunismo primitivo, en al @ propiedad es de
caracter colectivo y la organizacién social de caragentilicio. Con el

devenir del tiempo esta sociedad originaria andésgablece una formacion

histdrica, econémica y cultural denominada Tahuaatju.

Mariategui, en debate con cientistas sociales d&ioi de la época
contemporanea (1920-1930) concluye que en el Tahsagu existia una
organizacion socialista de la propiedad, refutagldwiterio ilogico de que las
dos terceras partes de los frutos del suelo fuasaparadas para el consumo
de los funcionarios y sacerdotes del imperio, haigknta que estos no eran
bienes atesorables; y que “mas verosimil era gsidridos que se supone
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reservados para los nobles y el Inka, estuviesstinddos a constituir los
depdsitos del Estado, ... lo que representasen, ema,sun acto de

providencia social, peculiar y caracteristico erortden socialista”.

Igualmente, al respecto el texto “Camino de la dtal Consciente” de la
Universidad Publica de El Alto - UPEA que recoge&tdés de Waldemar
Espinoza Soriano, manifiesta refiriendose al Tatimsmyu: (SALAZAR
YUPANKI, 2003)

Todo el territorio en su generalidad, su aerosferagrosfera,
subsuelo y recursos renovables y no renovablesifcsmpuentes,
almacenes, edificios, armas, fortificaciones, am$gradoratorios,
wakas) la produccion en su conjunto, la fuerza bajo en su
conjunto, pertenece al Estado comunitario del Tatwsuyu; el
cual la redistribuye segun sus prioridades... En awantinsuyo,
todo habitante tiene derecho a la tierra, desdensgimiento, y
segun su atributo y jerarquia.

Salazar Yupanki, da cuenta del caracter colectivisimunitario del Estado
Tahuantinsuyu, pero a su vez del rigido centralismsu administracion que
se le debe juzgar en las condiciones de la éponaelEmismo texto

igualmente en relacion a la propiedad de la tiemano bien primordial para
la economia agraria se considera hubo las siggidatmas de propiedad de

ella:

Tierras del Sol: Es toda la tierra destinada a laoguccion

colectiva. 2. Tierras del Incanato: Son las tierrdestinadas a
sostener a la estructura de gobierno central. &rfls colectivas:
Son aquellas de los Ayllus; segun su demografieggmfia. 4.

Tierras del Culto: Son las dedicadas para laebehciones de las
Wakas, Pacarinas, Apus, Willkas regionales segumrsstigio. 5

Tierras de los kurakas regionales y locales segiprestigio.
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Para Salazar, esta situacion da cuenta, de unaanads pormenorizada, de
la administracion de este recurso estratégico Etiom a las estructuras
sociales y de poder existentes a la época. Iguadmeportante en este tema
es la relacion con las formas de produccion y deegoo de las mismas, al

respecto el mencionado texto anota:

El gobierno del Tawantinsuyu manda empadronar lisitantes de
los suyus, las markas, las llahtas y los ayllusndaaque se asienten
y pongan en sus kipus las tierras de pasto, lostesaaltos y bajos,
las tierras de labor, las minas de los metales, daBnas, fuentes,
lagos, y rios, los algodonares y los arboles fifiectis, los
camélidos, etc.

Dice Salazar Yupanki, que esta es una caracteristet llamado “buen
gobierno” de los Inkas y del mismo Tahuantinsuyu,ektrema y prolija
contabilidad y censo sobre los recursos posibléoger a base de ello la
formacion de una economia centralizada. Pero ealngunte importante
reconocer la politica del tahuantinsuyu de recongaelimitar las tierras de

cada una de las parcialidades:

Se establecia mojoneras y linderos, y se prohib&lgs campos y
sitios universales, sefalados y medidos dentro aita gueblo en
ninguna manera se confundiesen, ni los pastos ytesomi las

demas cosas las tuviesen por comunes, sino ergreriginarios de

la tal provincial o entre los vecinos del tal puebl

En el mismo texto de la UPEA se menciona comoipdaa comunitaria a:

Las minas pertenecen al Estado Tawantinsuyanoatpgs son de
uso comunal. Y, los bosques y salinas, de uso arunterétnico;

ademas existen gobernadores y contadores que d¢amtreu

explotacion sustentable, también las islas guaneiaeen este
control.
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En el mencionado libro, por ultimo es importantesefialamiento de la
propiedad familiar y su uso, tradicibn que aun seserva en comunidades

gue tienen en propiedad colectiva extensionesdali

En cuanto a la reparticion de las tierras cultivablque estan en
posesion de cada ayllu, llahta, marka o suyu, laticed de tierra

que dan a cada jefe de familia era un TUPU, quéaesantidad de

tierra que pueda cultivar, para sembrar maiz, eestante un Tupu
de tierra para el sustento de un hombre casado yigbs, luego que
los tenian, le dan para cada hijo varon otro Tugwypara las hijas

medio Tupu; cuando el hijo varén se casaba le gatpa el padre el

tupu de tierra que para su alimento habia recibigorque saliendo
de su casa no podia quedarse con ella.

En esta resefia igualmente se adivina el sistenpamatesco y la légica de

las comunidades que se mantienen relaciones det@aefiddogamicas.

A fin de buscar contextualizar el proceso de Ip@aad, y en especial de la
propiedad comunitaria, es necesario reconocer emigio estudio de

Mariategui, el destino que tuvo la comunidad enépmca colonial, asi

manifiesta que: (MARIATEGUI, 1928 / 2001)

Las leyes de Indias amparaban la propiedad indiggmaconocian
Su organizacion comunista. La legislacion relativa las

“comunidades” indigenas, se adapto a la necesidacdha atacar las
instituciones ni las costumbres indiferentes alirspreligioso y al
caracter politico del Coloniaje. El comunismo ageadel ayllu, una
vez destruido el Estado Incaico, no era incompatisn el uno ni
con el otro. Todo lo contrario. Los jesuitas aprowaron

precisamente el comunismo indigena en el Peru, éridd y en
mayor escala aun en el Paraguay, para sus finesatequizacion.
El régimen medioeval, tedrica y practicamente, daim la

propiedad feudal con la propiedad comunitaria.
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Aqui Mariategui, con su amplia vision historica,tabdece el caracter
subyugado pero a la vez funcional de la comunidadfeadalismo
(especialmente en la experiencia de los “factorjestiitas) lo que justifica
las llamadas leyes de Indias, y las provisione$aledo, lo que buscaba es
gue “La comunidad podia y debia subsistir, pan@dgor gloria y provecho
del rey y de la Iglesia”. Pero “Ni las medidasviseras de Toledo, ni las que
en diferentes oportunidades trataron de ponergardatica, impidieron que
una gran parte de la propiedad indigena pasarbdelggalmente a manos de
los espafioles o criollos. Una de las institucioges facilitdé este despojo
disimulado fue la de las ‘encomiendas’™ aclara Mi@gui en su mencionada

obra.

Mariategui concluye sefialando:

En resumen, el régimen agrario colonial determia&uistitucion de
una gran parte de las comunidades agrarias indigenzor
latifundios de propiedad individual, cultivados plas indios bajo
una organizacion feudal. Estos grandes feudossleje dividirse
con el transcurso del tiempo, se concentraron ysobdaron en
pocas manos a causa de que la propiedad inmuetdbasujeta a
innumerables trabas y gravamenes perpetuos quanwyilizaron
tales como los mayorazgos, las capellanias, lasldaiones, los
patronatos y demas vinculaciones de la propiedad.

La configuracion del feudalismo en el contexto andno se da sobre la base
de la liberacion de las trabas esclavistas, sinse bién toman un caracter
cosificado sobre la estructura estamental de lar@al lo cual igualmente
vuelve inviable su disolucién en el ambito del tdsmo y el ascenso del
capitalismo. Al respecto de esta situacion de tawndad andina, manifiesta

Mariategui que:

El latifundista le imponia la ley de su fuerza degm sin control
posible del Estado. La comunidad sobrevivia, peeote de un
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régimen de servidumbre. Antes habia sido la cédnisma del

Estado que le aseguraba el dinamismo necesario phkaenestar
de sus miembros. El coloniaje la petrificaba dentte la gran

propiedad, base de un Estado nuevo, extrafio a stinde.. El

liberalismo de las leyes de la Republica, impotgratea destruir la

feudalidad y para crear el capitalismo, debia, ntesle, negarle el
amparo formal que le habia concedido el absolutisiadas leyes de
la Colonia.

De suma importancia para una serie de politicadigadh entre ellas las
referidas a la interculturalidad, es trazar unaiomisde la situacion

contemporanea de las comunidades indigenas, patgwimente se analiza
la obra de J.C. Mariategui, que si bien se consdiztai en el caso peruano,
bien puede ser considerado un estudio de casoréalidad indigena en los

andes.

Una primera constatacion es la legislacién de ipafitliberales alrededor de
la tierra de las comunidades, que como bien lolaeiMariategui se habian
vuelto funcional al latifundio y al sistema feud@pricamente estas leyes
estaban dirigidas a impedir la explotacién de laande obra indigena en la
hacienda, a la cual se le mantenia ligado al hogipero o al yanapero, por
apenas un pedazo de tierra, pues las tierras ctariasihabian ido pasando a
manos de los grandes latifundistas por expropiasic@ucesivas y no daban
abasto para la manutencién de la poblacion originde tal manera que de
manera compulsiva debian adquirir obligaciones (@ haciendas. Al
liberalizar la venta de las tierras comunalesegtaslacion liberal de la época
independentista, buscaba que los propietarios gwa/ase convirtiesen en
productores privados y con ello eliminar la relacg&rvil con las haciendas.
Pero el mismo hecho que la independencia no estable desglose radical
con los propietarios latifundistas ni con la misaréstocracia de la tierra,
hace que esta medida mas bien provoque el acagatande la misma en
manos de los mismos latifundistas; ademas de aloddbil posicion
indigenista de la independencia, se trasluce erlupg® de haber eliminado
el tributo indigena, luego de apenas décadas,dlvewa implementar.
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Mariategui igualmente da cuenta, de que a pesdadedultiples presiones
politicas legislativas orientadas a la individuatibn de la propiedad y a
alentar la expropiacion de las tierras comunalésvar del latifundismo, la

comunidad agraria indigena, demuestra:

... la vitalidad del comunismo indigena que impulsariablemente
a los aborigenes a variadas formas de cooperaciasogiacion. El
indio, a pesar de las leyes de cien afios de régimpublicano, no
se ha hecho individualista. Y esto no proviengjuiesea refractario
al progreso como pretende el simplismo de sus assetos
detractores. Depende, mas bien, de que el indiliglaa, bajo un
régimen feudal, no encuentra las condiciones net@sapara
afirmarse y desarrollarse. EI comunismo, en camlbia, seguido
siendo para el indio su unica defensa. El individkrao no puede
prosperar, y ni siquiera existe efectivamente, sitemtro de un
régimen de libre concurrencia. Y el indio no sedsmtido nunca
menos libre que cuando se ha sentido solo. Por, estdas aldeas
indigenas donde se agrupan familias entre las cuae han
extinguido los vinculos del patrimonio y del trabbajomunitario,
subsisten aun, robustos y tenaces, habitos de cagpa y
solidaridad que son la expresion empirica de urirggpcomunista.
La “comunidad” corresponde a este espiritu. Es sgamo. Cuando
la expropiacion y el reparto parecen liquidar ladmunidad”, el
socialismo indigena encuentra siempre el medio eleacerla,
mantenerla o subrogarla. El trabajo y la propiedad comdn son
reemplazados por la cooperacion en el trabajo iittlial.

Mas delante Mariategui demuestra la ineptitud eetlélismo agrario, y de la

situacion de pobreza generalizada que ello conlleva

En la sierra, el feudalismo agrario sobrevivientersuestra del todo
inepto como creador de riqueza y de progreso. Eciéephecha de
las negociaciones ganaderas que exportan lana yrelgtra, en los
valles y planicies serranos el latifundio tiene upaoduccion

miserable. Los rendimientos del suelo son infinhos;métodos de
trabajo, primitivos. Un érgano de la prensa locaada una vez que
en la sierra peruana el gamonal aparece relativateetan pobre

como el indio... cdmo, a pesar de ser sus tierrasmagres, sus
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3.4

cifras de produccién no son mayores que las obssnbr el indio,
con su primitivo equipo de labranza, en sus magtasras
comunales. El gamonal, como factor econdmico, gstes,
completamente descalificado.

Esta situacién inviable para el progreso, a madagduchas indigenas y
campesinas en la region llevaron a la reforma egrajue si bien fue
mediatizada por la alianza estratégica de la bgfgueriolla y el
imperialismo norteamericano con la oligarquia ytysatenientes, no dejé de
abrir cauces para la democratizacion del accesopiqulad de la tierra, y a
pesar de la erosion de la propiedad comunitariaparoello el campesino
indigena, como bien lo sefiala Mariategui, ha perdid vocacion agraria y
colectivista en el trabajo, y ha sido la amalganmealal comunidad y la
cooperativa agricola la que en mucho ha tomadodtapen la vanguardia de

los procesos de desarrollo y produccion.

FORMAS DE TRABAJO MANCOMUNADO

Este es uno de los factores de la economia agradma mas conocidos,
estudiados y valorados, pues en ello reside hastetlialidad la fuerza con la
gue las comunidades han permanecido durante sgjmessar de casi no tener
propiedad sobre la tierra, ha sido la fuerza d#uaydel trabajo colectivo

gue ha mantenido vivo su espiritu comunitario.

Al respecto en el libro “El camino de la vitalidadnsciente” (SALAZAR
YUPANKI, 2003), concebido como texto de aprendiz@gela Universidad
Publica de El Alto, La Paz — Bolivia se hace uruestto de las formas de
trabajo solidario, que dan cuenta de la contextierda reciprocidad en el

marco del trabajo y del buen gobierno:
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Se utiliza el trabajo personal y familiar, para txllas labores de
subsistencia, trabajos basicos de tierra, aradgusas, recoleccion,
tejidos, pastoreo; con un minimo de productos excid que sirven
para el intercambio y consumo, regulado por el Heta
Tawantinsuyano. En la Minga todos acuden en comgenos los
viejos, muchachos y enfermos; a hacer y trabajalasrcosas de la
comuna, como es edificar templos y casas comunkbsr las
tierras, hacer puentes, aderezar los caminos Yy soti@sas
semejantes. Por la ley de hermandad: AYNI, todesvixinos de
cada pueblo se ayudan unos a otros, a barbechasgnabrar, y a
coger sus cosechas y a labrar sus casas, y otrsasode esta suerte,
sin llevar paga ninguna. En la edificacion de unasa, los
miembros del Ayllu o de la Panaka colaboran entasaa, sabiendo
que la comunidad, hara lo mismo por uno de ellesselemomento
indicado. Asi mismo en toda actividad agricola esmente
siembra y cosecha. Nadie eludeAgini, sin correr el riesgo de ser
expulsado de la comunidad, si no ayuda, no habréat® a pedir
ayuda.

En el texto de la UPEA, iguales o parecidos cotese hallaron en la relacion
y cronica de Guaman Poma de Ayala, acerca delnsmstolectivista del
trabajo en las comunidades originarias que aun seatieme hasta la
actualidad. Asi mismo se menciona el caracter iigual y equitativo que
tenian estas formas de trabajo mancomunado, asd dom niveles de

emulacién que establecia el sistema:

En todas las obras y fabricas de trabajo que seshamon trabajo
comun, hay la misma cuenta, medida y repartimieque, hay en las
tierras, para que cada marka, cada llahta, cadalgyly cada
persona, trabaje lo que le corresponda y no méasjuel trabajo es
remudandose, para que sea descansado. A travesMid cultivan
tierras, cuidan ganado, explotan minas y lavademsanteras,
confeccionan armas, piezas y objetos artesanalestgn servicios
como: chaskis, tambos, puentes, caminos, etc. EMila se
incentiva a la competencia entre los grupos pagpaaites, de esta
manera se entregan los mejores esfuerzos para salbtey se les
premia a los Qollanan. A la Mita van cuadrillas islels de cada uno
de los Ayllus, sayas (mitades), warankas, pachagkdshtas. De
manera que las competidoras son éstas, y no legduds. Existe la
competitividad por emulacion.
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Se menciona igualmente, de parte de Salazar Yupelréito valor moral del
trabajo en general y del trabajo compartido enqaar en la construccioén de

la riqueza colectiva y el bienestar material desod

El trabajo colectivo comunitario, ademas que genefaculos de
reciprocidad y prestigio, garantiza el bienestar dada Ayllu

mediante la construccion de canales de riego; cooston vy

cuidado de andenes; edificacion de puentes; aparucuidado de
las carreteras, obras de mantenimiento, etc. Lakslitambién se
hace en favor de los invéalidos, viudas, menoresdia huérfanos,
enfermos y ancianos. Todos los miembros aptos phartaabajo,

participan voluntariamente y por turnos para cudiivsus chacras y
sementeras. Hay orden y buen gobierno, lo que gammue hay
ropa de vestir en abundancia para la gente, asibiém hay para
dar lana de dos a dos afios, a todos en generah pae haya de
vestir para si y para las mujeres e hijos.

En este contexto igualmente es destacable la amplidiversificada
distribucion del trabajo que se da en la socieddelctivista comunitaria; asi

menciona Salazar:

Hay orfebres, canteros, albafiil, obrero, pintoresprdadores,
cantores, flauteros, musicos, barberos, escribancsntadores,
faranduleros, mayordomos, labradores, jueces, shites, virgenes,
administradores, camareros, capitanes generalesgry libres ellos
y sus mujeres e hijos e hijas en todo el Tawangunsu

En la mencionada obra “El camino de la vitalidadsoiente” asi mismo se
mencionan otras variadas formas de reciprocidasl #abajo como practicas
consuetudinarias, muchas de las cuales aln seemamten las comunidades

indigenas de los Andes:
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CUADRO V: FORMAS DE COOPERACION Y RECIPROCIDAD ANDINA

NOMBRE CARACTERISTICA CLASIFICACION
UNAQA Trabajo colectivo de cooperacion a personaimpedida de Cooperacion
trabajarpor incapacidad o ausencia
SATTAKHA Apartar surcos para determinadas personas Cooperacion
RAMA Aporte en especie pararesolver necesidades colectivas Cooperacion
ARCO Aporte paraunafiesta Cooperacion por
reciprocidad
MANGQANA Entrega de animalespara el sacrificio o alimentacion a Cooperacion por
cambio de reciprocidad reciprocidad
MITTA Turno obligado de trabajo comunal Cooperacion por
reciprocidad
MINKA Trabajo por reciprocidad colectiva Cooperacion por
reciprocidad
AYNI Trahajo por reciprocidad personal Cooperacion por
reciprocidad
HUAQUITHA Concertar para hacer algo correcto equitativc
UMARAQA Trabajo Colectivo a cambio de comida Cooperacion
semicompensada
JAYMA, AYMA  |Trahajo colectivo en terreno comunal
ACHUCALLA Trahajo colectivo de cooperacion en eltechado de casz Cooperacion por
reciprocidad
PASANAKU Aportes colectivos periddicos para cubrirun mismo monto Coooperacion por
para cada persona del grupo reciprocidad
POCANCHA Convidara la naturaleza a camhio de bendiciones Compartir por
reciprocidad
KALA Intercambio de callpas o areas de sembradio para conseguit Concertacion para
mas heneficiospor cercania avivienda o area de cultivo. intercambio
LANTISITHA Trocarse o intercambio sin plusvalia Concertacion para
intercambio

Fuente: El camino de la vitalidad consciente. Salazar Ypa

El estudio estuviese incompleto si no hubiese fargacia a las formas de
produccion de la mancomunidad, en cuanto al maaggjoecologico y otras

tecnologias hidraulicas y de construccion, asiatiqular en el texto de la

UPEA se menciona que la técnica del terraceo agriaultura:

Esta basada en el manejo y uso de los pisos ecogilLos
cafadones, valles o yungas, son como embudos hidro-
termodinamicos que albergan o cultivan muchisineaiversidad. A
este legado de la naturaleza los pueblos anterigrieego los Incas
agregaron los Terraplenes o Tacafas, terrazas afpc En cada
sub sistema se puede sembrar diferentes plantagry diferentes
animales.

123



llustracion 12: Sistema de cultivos en terrazas en los Andes da.Pu
Fuente: miscuentinos.blogspot.com

Igualmente el autor menciona en cuanto a las tegfad hidraulicas y

técnicas de mejoramiento de semillas:

En Moray existe una red subterranea de canaledicdies que
posibilitan el control de la humedad. Moray es c¢dasdo
Pakarina esto es un lugar sagrado o lugar de origsor los
habitantes actuales. Dicho recinto y su interaccagmo-ambiental;
demuestra que es un experimento de Administraciima@ca y de
Desarrollo Genético; en el cual se logré conveldirpapa silvestre,
que es venenosa, en la Papa comestible en sus ma30@
variedades creadas.
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llustracion 13: Laboratorio de cultivos en Moray.
Fuente: Www.vacazionviajes.com

Salazar Yupanki afiade ademas en relacion al ageiees culturas andinas al

banco de germoplasma de plantas comestibles:

El 60 % del germoplasma de plantas comestibles enela
actualidad consume la humanidad, son oriundos delantinsuyo,
fueron adaptadas y cultivadas por la Cultura Andiya su
produccion sistematizada en la época del inkarion [l
Tawantinsuyu se lograron domesticar alrededor d€® JBantas
conocidas actualmente; animales como la llama, lpaea, la
vicufia, el guanaco, el cuy, el perro americancsaino, el ronsoco,
el tapir (incluso como bestia de carga), las todsg iguanas,
monos, los avestruces, etc.

Dice igualmente el autor que otras de las granbessalel Tahuantinsuyu fue
la creacion de una red de tampus, distribuidostpdos los andes, que no
soOlo eran sitios de almacenamiento como se hanglidte explicarlos, sino

estructuras de recoleccion y reparto de bienesremégimen de caracter
“socialista” en el cual no existia moneda ni tangp@omercializacién de

bienes, a lo sumo trueque en una escala local.
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El poder central y los regionales de cada suyu,adaerdo a la
politica alimentaria, desarrollaron un sistema igtal de

almacenamiento para depositar excedentes de layomdn del

campo (agricola, ganadero, agroindustrial) y debuke los recursos
naturales a través de la recoleccion, la caza, ksqa, de los
diversos geosistemas que la sociedad tawantinsuyéure

modificando. Estos depdsitos se llaman tambiénc@ol en ellas
habia Chufio (papa deshidratada) , Muraya (chuficnbtg, Caya
(Conserva de Oca) , Charque (carne seca), lanaz htaimote y aji,
algodén y maxno (verdura seca) y coca y rumo (Yucple se
repartian a todos segun su necesidad y provechowepian de las
chacras del Inca, de las Agllas (escogidas) de|l lsoluna y de las
Huaca Vilcas (divinidades locales) y de los pocgidi y de los
caciques principales, de las uaccha runap chacrsementera de
viudas y huérfanos) de este reino, y a nadie Ialfal nada pues
tenian depositos dispuestos por ley.

De esta manera no solo es creible, sino absolutaremto, como lo sefialan
todos los cronistas que en “El Tawuantinsuyo, d@ajjeente en sus valles,
estuvo densamente poblado. Nadie carecia de almiént inclusive los
huérfanos, ancianos, enfermos, invalidos. Todomtewivienda. A ninguno

le faltaba prenda de vestir. No se conocia meraticie ningun género”.

Otra de las obras magnas, fruto del trabajo manoadwasi como del buen
gobierno de los Inkas fue el llamado Qapak Nan r{GZamino), asi lo

describe el mencionado texto Salazar Yupanki:

“Las obras mas importantes que permitieron la exg¥én territorial
y luego el establecimiento de la organizacion dwlario fue, la
construccion de una vasta red caminera que imphcaientes,
tambos y depdsitos. Pocas naciones podian vanagserien el siglo
XV de poseer tan fantastico complejo vial comoadiuBntinsuyo...
El otro camino grande va por la tierra y regiéndrilesde la ciudad
de Tumipampa, que es en el Quito, hasta la ciudadCdizco, y
desde la ciudad del Cuzco mas de cien leguas ddelpor la
provincia de Collao, hasta dar en la laguna duldende esta una
mezquita que se dice Titicaca. Creo yo que ddiirual otro hay
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mas de cuatrocientas leguas, donde hay las magasgeerras y
pasos malos que hay en el mundo. Va todo el cad@nma traza y
anchura, hecho a mano y rompido por aquellas s&ryaaderas,
tan bien deshechado que en muchas partes, viendgudo esta
adelante, parece cosa imposible poderlo pasar; lpsrpartes que
va por las laderas va tan bien cimentado de calzddacanteria
desde lo bajo, que va tan llano como si la fueséidaa, donde
saliendo tiene la gente harto que poderse tenerlasmmanos; en
las partes lodosas y de ciénegas va enlosado ya®rbdjadas y
subidas asperas, escalones y antepechos de pi€dnalmente él es
uno de los mayores edificios que se han visto enueldo. (De los
papeles del arca de Santa Cruz).”

*kkkk
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CAPITULO IV

DIMENSION DE LA CIENCIA, EL ARTE Y
LA TECNOLOGIA ANCESTRAL

4.1 INTRODUCCION

Hecho paradigmatico constituye el conocimiento p wke sofisticadas
tecnologias agricolas que manejaron y aun managaculturas andinas, entre
ellas, a méas de los andenes o terrazas de cultedas cuales se ha referido
en el capitulo anterior, en el texto de la UPEA tB&mino de la vitalidad

consciente” se menciona a las llamadas “chacraslithasi: (SALAZAR
YUPANKI, 2003)

Se desarrollaron la tecnologia denominada Mamacdyztsacras
hundidas”. Para ello construyeron muros de conténc{evitar el
viento) hechos de adobes llamados “Champa” y exaavéa arena
hasta una profundidad de 2-3 metros hasta llegkr lamada Capa
(donde se encuentra la humedad), para que germmaya
desarrollaran los suelos areno-salinos, sin riegealizando la
imbibicion del agua contenida en la atmdsfera y melio que las
plantas condensan a través de su sistema foliaardarlos meses de

invierno, donde la atmdsfera alcanza entre 95 a 60 ciento de
humedad.

También, en el mismo libro se comenta sobre elidi@thl abono de los
cultivos, y la recuperacién de suelos estérilesy ciaenta de los avances
tecnoldgicos y sociales que tal hecho demandaba:

El crecimiento y desarrollo de las plantas se logrdbase de un
adecuado abonamiento del suelo con guano de lams,istle
diversidad de algas marinas y terrestres y de assdde pescado y
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aun heces humanas. Para poder desalinizar el desimezclaban
hojas de huarango con el limo de los rios, y queigeademas de
abono, para evitar la evaporaciéon del agua.

Pero quizas la mas importante y valiosa obra deahdguos pobladores de
los andes y que aun hoy perdura es la tecnolodg@sdieamados andenes y en
guechua “tacanas”, para ello igualmente hubierondéar un sofisticado

sistema de aprovisionamiento de agua, menciona&alaipanki:

Lograron remover el agua desde las hondonadas, pesarlas
hacia cualquier meta del monte. Un sistema de cgbdwundia en el
torrente, abajo, y luego repleto de agua se erghaata la cresta,
alimentando en alturas asombrosas unas tierrassaatalas, de las
cuales el agricultor lograba arrancar de esta seepfrovechosos
productos.

Ademas se anota, en el texto mencionado, las @sngaje tienen las terrazas

en cuanto a la produccion agricola:

Los suelos de los andenes absorben mayor temparque el aire,

facilitando el crecimiento y desarrollo de las pias cultivadas.
Facilitan la fotosintesis de las plantas cultivagesa la produccion
de alimentos de alto valor nutritivo. Facilitan ebkcurrimiento y
filtracion de las aguas pluviales y de riego, geia los canales
diagonales, drenes verticales, para que la humgmagktre al suelo.
Conservan el suelo evitando su erosién por las aqlaviales y de
riego. Facilitan la experimentacion germo-agricolpara crear

nuevas variedades, injertos, adaptacion, etc.

Una de las obras que requiere mayor tecnologidugme® colectivo son las
llamadas obras de ingenieria hidraulica, que emamoes aln se mantienen y

se utilizan, asi se describe estan descomunalas,abr la obra de la UPEA:
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Atravesaban las entrafias de los cerros e inclusodetajo de los
rios y lagos hasta llegar a fuentes que aun hogusslen observar
en la fuente de agua llamada Diosa Luna a pocadmietros del
Cuzco y que abastece a la ciudad de agua de ocerd|litambién
esta la fuente de los tres pozos en la isla llamddaSol (Lago
Titikaka) que sabemos tiene tres vertientes ditesery sabores
notoriamente distintos. ...” Los canales mas imaotés son:
Chimaca-Moche; conocido como La Cumbre, tiene wngitud de
84 Kilbmetros y regaba 24 km de largo por 10 kmadeho, de
suelos areno-arcillosos de mudltiples usos agricolgepinos,
calabazas, camote, pifias, verduras etc.). Canalmi&®acarumi,
estos dos canales salian del rio Chancay por sugemaderecho,
con una longitud de 60 km. regaba enormes cantslaeterreno
(aproximadamente 3 valles; Valle de La Leche; Cueumn
Mochumi).

Igualmente es destacable las tecnologias ancespal@ el control de las
inundaciones o el aprovechamiento de las mismasemitorios bajos, a
través de la implementacion de los llamados sukk ko waru waru vy

camellones que ha sido recientemente descubiadosag a la fotografia por
satélite. (SALAZAR YUPANKI, 2003)

En este sistema, el agua, que se hacia entrar deiddgo, {0 de las
crecientes de los rios}, era mantenida permanené&men las
zanjas entre los monticulos. En los tiempos deiagdps cultivos
plantados en los monticulos podian absorber el aguantras que
en las noches frias el agua desprendia el calorsi¢labsorbido
durante el dia, impidiendo que las plantas sufnetafios a causa
de las heladas. En las zanjas se criaban pecagjégoroporcionaba
una fuente de proteinas para la dieta, ademas demnitizante para
los cultivos. Se calcula aproximadamente que hube de 80.000
kilometros cuadrados de terreno con este tipo déivou En la

actualidad se esta reintroduciendo esta forma deacfo)

agricultura por que produce cosechas mas elevada$(a 10 veces
mas) que las parcelas tratadas con fertilizantegncos. Al ser
construidas en plataformas elevadas para el adesuamhtrol del

espacio geografico y para la agricultura. Los swsco canales
tienen un ancho promedio de 1,50 a 2,50 metroslpof? metros de
profundidad; las plataformas mas elevadas tienemmocho de 10 a
25 metros y una longitud entre 50 a 100 metros.cteacion de
microclimas , tiene diversas funciones ecologigas, contamina,
mas bien depura el medio ambiente (filtro ecoldpicdacilita el

escurrimiento y drenaje de las aguas de las lluyiade los rios;
retiene y conserva las aguas en los surcos y can&emando los
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mencionados micro climas; evitando las inundaciodegnte las
crecidas de los rios, evitando las heladas de ldgvos; evitando la
lixiviacion de los suelos; formar abono organiceegrvir de habitat
de diversas plantas acuaticas entre ellas la totpe depura y filtra
el agua; asi como aves, peces, sapos, ranas etc.

llustracién 14: Suka Kollus.
Fuente: Pagina web Atlantisbolivia

Asi mismo el manejo de tecnologia agraria, conaltlede manera estimable

la produccioén y acarreo de abono, se menciona liir@lde la UPEA:

El abono o fertilizante lo recogian de las costas, echan otro
guano (estiércol) sino el de los pajaros marinatpe pajaros dejan
tanto guano que de lejos parecen una montafia. &npid de los
Incas habia tanta vigilancia y guarda de aquellagess que en
tiempo de cria a nadie le era licito entrar en ialas, so pena de la
vida, porque no las asustasen y echasen de sus.ni@mnpoco era
licito matarlas en ningun tiempo, dentro ni fuem lds islas, so la
misma pena... Cada Isla estaba, sefalada para talad marka.

Ya en la época independentista, este abono sedadanlas principales
fuentes de divisas por su exportacién a paisespeosp y de hecho de la

declinacion de la agricultura en el Pera.
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Salazar Yupanki, menciona igualmente al sistem@atshas o lagunas que se

construyeron:

La sociedad agro ecologica del Tawantinsuyo, cradsistema de
Qochas o de lagunas para el cultivo de diversastpsalimenticias
entre los 3860 y 3870 (metros sobre el nivel del)nem terrenos no
inundables. Las Qochas para la agricultura, son rdspnes
excavadas para depositar agua de lluvia duranteeehno, en cuyas
laderas de suave pendiente se hacia los policslth@sandose en
las papas dulces y amargas, ocas, mashuas, ollugasjua,
cafiahua, tarwi, milimi etc.

Sobre otros sistemas y saberes que se estable@erdos Andes, nos
remitiremos al recuento panoramico historico —rdi® del filosofo,

historiador y politico aymara, Ramiro Reinaga, gea su obra “500 afios de
Resistencia Keshwa Aymara” al respecto de la saldidde los pueblos

originarios de América, considera no solo la vissdsmica del mismo, sino
la interrelacién dialéctica de este tipo de sali@uwon una forma de sociedad
y de vida, igualmente césmica. Al respecto de kidsaia agroecoldgica

menciona;

La sabiduria Maya-Qhiché en su juventud cred elizma
domesticando y, mezclando granos silvestres hogpdescidos
como el tripsacum. La sabiduria Aymara-Kheswa deepapa, las
200 variedades, partiendo de tubérculos amargos comibles,
domesticandolos y experimentando mutaciones pacreiite. Ni
maiz ni papa, a diferencia de trigo y arroz, nacenexisten
silvestres. La mazorca necesita ser desgranadasyedsada para
completar su ciclo de vida. Los tubérculos de lagaertenecen a
una sola raiz y tallo. Sin mano humana que los sp&n una
temporada agotan su porcién de tierra. Ambas cotmaeeiones de
pueblos vivian basicamente de vegetales, frutasryda marina. El
andlisis de los coprolitos, excrementos humanatiZados, y de los
dientes de las chullpas sentencian: no necesita@ncarnivoros
para sobrevivir. Agricultura tecnoldgica era cieacinatural
aplicada. Los desiertos actuales de la costa andmaeron después
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de la destruccién de nuestros sistemas de riegaréaa de la costa
andina esta mezclada con abono, Guano pulverizadbiltbnes de
aves marinas acumulado en millones de afios. Faatites de Los
Andes tan poderosos como el nitrato de sodio,realitivificaron

durante los ultimos cuatro siglos a las tierras agantes de
Europa. El Tawantinsuyu convirtio desiertos enrasrlaborales.

Los Incas abrian hoyos en los desiertos, en suofgtantaban, al
cubierto de la canicula, vegetales que capturakmimumedad del
aire (9 meses al afio 90 por ciento) y la incorp@mala la tierra.

Con sus raices formaban un tejido organico, asieidian al

desierto tragarse el agua de riego. El Tawantinssgmbro toda la
tierra fértil y habilito tierras estériles. Pudo berla por su red de
acueductos, principalmente subterraneos para naicida tierra

cultivable.

Concomitante a las técnicas agricolas, igual detexadas e industriosas eran
las ingenierias hidraulicas que desarrollo la iz&dion andina: (REYNAGA,
1993)

El agua era cuidadosamente distribuida por cultivdstancias y
tiempos. Los canales incaicos recogian los deshigéola cordillera

andina. Atravesaban sus entrafias, corrian encima pdentes

salvando quebradas gigantescas, seguian, peserentetan irre-

gular, curvas perfectas de varios kildmetros deéagadanteniendo la
misma inclinacion. El riego estaba asegurado. Polzoszontales

introducidos al seno de las montafias altas recogithmgua es-
currida de las nieves eternas. Durante la noche mogras

cerraban estos pozos-canales, el agua se acumujabsstribuia

equitativamente en el dia. Minkas de decenas desrdé comuneros
construyeron esos canales asombro actual de losopews

estudiosos. También cambiaron el perfil de las @aitas. Cuando el
declive era demasiado vertical construyeron, comoadgs

gigantescas, andenes para retener el agua y sembrlntas

servian para fijar con sus raices las enormes m@edrlLas

andenerias crearon 20 millones de kilometros cuddsade tierra

cultivable. Muchas no pudieron ser destruidas yesigsirviendo.

Igualmente Reynaga menciona la gigantesca obrardmeria que cruzaba el

Tahuantinsuyu, con su sistema de tarfibpshaskig”:

¢ Tambos: sitios de descanso
47 Chaskis: Sistema de correos
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El Tawantinsuyu estaba cruzado por caminos de piedel Cusco,
la capital, partian cuatro caminos principales aslopuntos
cardinales y a las cuatro regiones principales.dfi&in ademas dos
sistemas basicos de caminos longitudinales. Unaiiae costa
desde Tumbes, Ecuador, hasta Coquimbo, Chile. &l serrano,
recorria de Quito a Tucuman. Varios sistemas tramnsales unian
playa y montafia. Los caminos incaicos no han podsto
destruidos. Tienen el lecho de piedra en un aneghbasta 15 pies.
A sus orillas protecciones de tierra guardaban d&nto y sol
ardiente.

Pacific

Ocean

ARCHIPIELAGO
JUAN FERNA
(CHILE)

llustracién 15: Qapak Nan.
Fuente: Wikimedia. org
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Cieza de Leon, cronista espafiol, cuenta como losrearo: "Todo
este camino iba limpio y echado por debajo de a&tha$, y de estos
arboles por muchas partes caian sobre el caminoosawuhe ellos
llenos de frutas, y por todas las florestas andabarchos géneros
de pédjaros y papagayos y otras aves". (CIEZA DE NERedro: la
Crénica del Peru. Lima, Inca, 1973). Nada detemigérfeccion de
Su trazo, si una roca gigante estaba al frentdallban en gradas y
descansos, si era un desierto lajas y maderas dooncones a sus
costados sefalaban el rumbo, si eran quebradasattas que las
nubes quedaban debajo de los pies, construian gsi@migantes de
paja, totora u otras plantas vivas, es decir sirtao raices, al
contrario, cuidandolas. Los espafoles pudieron arlas con
caballos y cafiones. A cada 4 60 5 horas de camis@erban
aposentos llamados Tambos, algunos todavia signgarslo en los
pliegues andinos. En los tambos los caminantesrgraiman agua
fria y hervida, fuego para cocinar, lecho y alinentParte de las
cosechas comunales iba a los tambos. Ni en viagegos$ los
habitantes de la nacién Inca portaban comida, aguoiagcobijas.
Libres de toda forma de dinero estaban libres dshdr de ser
asaltados. El sistema de correos dependia de lassdihs. Ellos
vivian con sus familias, por turnos, a la orilla tkes caminos, a
distancias que podian correr sin descansar. De taméo al Cusco
un objeto podia ser entregado en tres dias, a wmedio de 250
kilbmetros por dia. Los espafioles agotando suslabaecesitaban
dos semanas para cubrir tal distancia. Cuando remsportaban
una encomienda usaban la acustica de valles y qust Gritaban
el mensaje, el eco estiraba su voz salvando rapedéendistancias.
Tierra, rios, peces, bosques, rebafos, nubes, ¢énpdaomunal, de
todos en general y de nadie en particular.

Al respecto de técnicas de conservacion de alirsemfoe aseguraba

alimentacion permanente para millones de andinegn&ya menciona:

La papa y otros tubérculos se guardaban afios sdrifge. Secados
con la técnica actual de los Ayllus. Las papas ettas en sacos de
paja son remojadas en los arroyos de los deshidtesiben el Sol
guemante del altiplano a intervalos. Frio y calontbinado las seca
sin quitarles sabor ni poder nutritivo. Chufio, TainKaya, etc.,
pueden ser guardados ya en cualquier clima porosiglPara
cocinarlos basta remojarlos horas antes, dejarl@cuperar su
agua, hincharse y ablandarse. En aymara no exiatgdlabra
hambre, debe decirse falta de comida.
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En cuanto a la rigueza funcional del idioma tanymara como kechwa,

Reynaga menciona:

La riqueza funcional de este idioma se muestra,gp@mplo, en sus
seis verbos para levantar, Waytam es levantar yetolpequerio de
una oreja, Ittam es levantar un objeto mas grandedds orejas,
Ek'tam es levantar una hoja de papel, una sabarasdgo plano y
ligero, Astam un plato, fuente o recipiente plachtam algo
pequefio como un grano de quinua, maiz o, metaféeote, un
bebe y Aptam levantar en general. EIl Aymara y ebdfifa son
idiomas pulidos durante mas de cincuenta mil afmsg necesidad
de organizar el trabajo y la vida comunitaria. Sadiomas
colectivistas, socialistas, creados por y para gesin categorias
cristalizadas. El kheswa es la ductilidad, ternyrdulzura de valles
verdes. El aymara es montafa, austeridad, sobrigddureza de las
rocas graniticas de Tiwanacu. Ambos idiomas tiem&s vocales,
consonantes y palabras que el espafiol. No tieregifos esparioles
para nombrar formas de propiedad ni modos de adiquransferir,
perder, rentar, poseer. Ni adjetivos para alabarammlLa escritura
aymara y kheswa evolucion6 desde los dibujos dicgiios y
simbalicos, paso por los jeroglificos y llego ant@xima abstraccion
de cualquier simbologia, el punto y la raya.

Sin necesidad de usar de la ganaderia como ursdegstr de supervivencia,

eran capaces de aprovechar la lana y la carnesdmutpuénidos que vagaban

en los valles, dice Reynaga:

El vestido en el Tawantinsuyu estaba aseguraddaimillones de
alpacas, vicufas, chinchillas y deméas animales rag]i hoy
extinguiéndose por el asesinato frenético de losmeroiantes.
Decenas de miles de mujeres, nifios y hombres femabrcos
gigantescos. Al ritmo de risas y canciones, comogrly agitando
colores, el cerco se estrechaba encerrando milesal@cas,
vicuias, etc. Los trasquilaban, curaban a los enfes o ac-
cidentados, les quitaban espinas enterradas, lasc®maban cual-
quier problema. Los animales ya decrépitos eran rtogepara
aprovechar carne, lana, cuero, grasa como medicingsos para
agujas. Nada se desperdiciaba.
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Hasta la actualidad es reconocida la habilidad cpité textilera cuanto

médica de los andinos, y sobre lo cual Reynaga iowgic

Tintes eternos, salidos de plantas, insectos, ralesy elaborados
pacientemente, cuando la luna crecia 0 menguablayeaban la
ropa combinandola con las flores, paisajes, pajamgionales. Los
arqueodlogos se asombran como los tejidos incaipese a estar
enterrados en suelos acidos, humedos y alcalinospiarden sus
colores, principalmente los de Parakas. No develaeb misterio
porque buscan tintes. El algoddn tras mutacioneshgeba con el
color ya adentro. Estos delicados injertos desap@aren después.
La medicina incaica, como la india de hoy, fue natuPor ello
eficiente. Nuestras medicinas no curan enfermedadnclo otra.
Los pueblos del norte clasificaron 3.000 plantasativas y nosotros
compartimos ese conocimiento. La medicina prevantiyportaba
mas que la curativa. Como el Tawantinsuyu era ortieso tenia su
tiempo y lugar. En ciertas edades se tomaban hgdpsge durante
milenios probaron prevenir males. Por ejemplo lateemedades de
la préstata, aparecidas al hombre blanco despuéebms€0 afos, se
evitaban tomando a los 25 afios el agua donde higliGzafiu
agridulce. Los cirujanos del Tawantinsuyu operadlanmasa en-
cefalica. Algunas Chullpas, momias indias, tienaratcizados ori-
ficios tapados perfectamente circulares en el coai@ras muestran
dientes con obturaciones de oro. Los Mayas usabam mas
frecuencia el jade como adorno en los dientes.

Refiriéndose a los usos metallrgicos de los argigandinos, Reynaga

menciona;

Las montafias andinas son de estafio, cobre, oranpanio, plata,

wolfram y varios otros metales. Todos ellos fuetravajados por

nuestros antepasados. Los mochicas, en las ladarstefias de la
cordillera, soldaban, templaban y doraban el coboa técnicas hoy
desconocidas en el mundo. Segun revelan los halesmsibiertos en
Chan-Chan fundian sobre los 1.300 grados centiggadlograron

unir cobre y berilio (esmeralda) en aleacion duriai capaz de
cortar acero. Con esta aleacién forjaban cuchilfzza tallar y puas
grandes para matar lobos marinos y ballenas.
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Historiadores y antropdlogos han reconocido la mni@esuniversal que
lograron los andinos en el manejo de la piedra @&n donstrucciones

megaliticas que realizaron:

La piedra viva es el material de construccion mabla. No se
oxida, ni estira ni contrae por cambios de temperat Fue la
materia preferida. Sacsaywaman, Andawayllas, Tiwang otras
construcciones kheswaymaras son bloques licuados masta
radiactiva.

Refiriéndose al conocimiento sobre las mateméatiBasniro Reynaga

manifiesta que:

Las matematicas incaicas conocieron la posiciorcexde todos los
planetas del sistema solar y confeccionaron caleondgara cada
uno de ellos. Europa, siglos después, aprendiaalenieo que la
tierra era centro del universo. Las mateméaticasaioas también se
afinaron hasta expresarse con puntos y rayas. Eseriy

numeracion se fundieron en la cumbre de la expresitplificada.

Los 7 colores hablaban. Es decir toda posibilidaduwh sistema en
blanco y negro estaba multiplicada por 49. Los Kimran Kajtos
(Kheswa-hilos de lana) de colores. Combinaban mplogos y

distancias-rayas para computar tierras, caminos,blpoiones,

distancias, reservas o declamar poesia. Los Quipag®s eran
bibliotecas. Los Mayas también llegaron a la sinolgéh de puntos y
rayas a colores. Consideraban los nUmeros vivosspogran movi-
lidad. Su sistema de numeracién vertical signifieearquia entre

nameros aparentemente iguales. Pudieron calculaafi@ solar en
365 dias y 2420 diezmilésimas y cronometrar ehitafihaciendo un
calendario para 374.440 afos. Mientras Europa queanaivo a

Galileo por opinar que la tierra se movia. El Tawiasuyu para

conocer las entrafias del universo no necesito umséntos. De
trecho en trecho, a lo largo y ancho del extensotteio, aberturas

en pequefios monticulos seguian la trayectoria de dstrellas.

Marte era Sartirrninasankha, Jupiter Pakheri y Rarlllamafiahui

(Aahui-ojo) la constelacion Alfa.

Por dltimo Reynaga establece una critica relativentoque civilizatorio de
los pueblos de los Andes en relacion a los europeos
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El Tawantinsuyu aunque en agricultura, medicinatrammia,

fundicién de metales, logré niveles no imaginados puropa no

cred armas, no organiz0 ejércitos contra otros paghi policias

contra sus habitantes. Matar no fue oficio. No labsoldados,
todos, desde el Inca, eran agricultores. Al surLdma, en Nazca,
Perld, nuestros antepasados dibujaron la evoluci@n la vida,

comenzando cuando el tiempo y el espacio se jumiaaca crear el

microorganismo, su evolucién a pez, reptil, avegato. Las lineas
de estos dibujos para desconcierto de Europa, skeneben

kilbmetros sobre desiertos, montafias, valles. Adgutrazan la

trayectoria de las estrellas mas brillantes, fuerastas recién hace
algunas décadas por pilotos peruanos. El Skylaboflatorio del

cielo) el 20 de agosto de 1973, fotografié talebughis desde la
estratosfera. Desde tal altitud resalta la perféccde sus perfiles y
proporciones.

$ 8

llustracion 16: Lineas de Nazca.
Fuente: Pagina web Gestion sostenible del Agua
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4.2 MATEMATICA ANDINA

SISTEMA TOPOLOGICO FRACTAL ANDINO

En el ambito de la matematica andina, es importeotesiderar la obra de
Marcos Guerrero Urefia, profesor de la Escuela &olita Nacional
(Ecuador) que se halla ampliamente relatada erbs “@os sistemas Dos
Mundos” pero por motivos de espacio y conveniertigpresente trabajo,
relataremos los aspectos mas sobresalientes, guentmntramos resefiados
en una Conferencia (editada en formato digitalnpnziada en el seminario
“5000 afnos de Arquitectura Andinaél 21 de marzo del 2003 en Quito —
Ecuador. En ella el autor mencionado dice: (GUERRERRENA, 2003)

La historia de la ciencia se ha ido elaborando b&opremisa de

que la configuracién basica del saber cientifico @ proceso

acaecido dentro de las fronteras de la civilizaciOacidental. Si

bien hoy se tiende a admitir que los importantesopiosos

desarrollos intelectuales de las antiguas culturagipcias y

babildnica, o de la hindl y china, son progenitodesese saber, no
se los reconoce, en cambio, como productos cieosifpropiamente
dichos. El argumento esgrimido es bastante conuiecg recoge el
hecho de que ninguno de los antecedentes de |landata griega

alcanzé a sistematizarse como una geometria -alomadel los

Elementos de Euclides, con cuya aparicion pudo miatse el

escenario para la fluida realizacion del pensaid g@nocer-.

Luego de lo cual Guerrero Urefa relata sus invasitimes sobre lo que él
lama “la ciencia geométrica americana precolombirgobre la cual

manifiesta que:
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...éstas se ocuparon tanto de la parte cuantitatmaa cualitativa
del mundo y consistieron en dos ramales: una Ga@nAnalitica

Fractal totalmente desconocida hasta la fecha, mo€onsta en los
Anales de Matematicas, y una Geometria Arborescenteadica.

Estas, al ser combinadas de manera complementeoiajguraron

el Kipu, genuino sistema de coordenadas de refaaecapaz de
representar con una alta resolucion, tanto la cdatl como la
calidad de los procesos concretos, y util para izl predicciones
fiables. Como consecuencia logica tuvo lugar eliménto de una
Cosmovision, asimismo, geometrizada.

La base de la Geometria Analitica Fractal, segleri@ro se basaria sobre un

sistema de coordenadas de referencia basada ez leuadrada:

“...aplicando los novisimos conceptos de Espacio Mateo de

Representacidon... pude probar que la distribucion aeces

concéntricas que en ellos se observa constituian cuerpo

topolégico fractal, distinto del sistema cartesiagenerado por la
cultura del Viejo Mundo, pues estaba construidouanespacio de
cuerdas; a diferencia del otro, que esta definigdoum espacio de
puntos-limite. Una vez que pude aislar el objetadematico del

objeto simbdlico tuve el privilegio de tener alrfre mio a un
genuino y totalmente desconocido Sistema de Coaddsn de

Referencia de caracter fractal, apropiado para reggntar

funciones de caracter discreto, cuantico. Recordeme el sistema
inventado por Descartes es apropiado, en cambicg p@presentar

funciones continuas y diferenciables. ElI dominiogak pertenece
esta inédita geometria analitica es el de la matamanductivo-

constructiva.

Mas adelante el autor citado realiza una ampliacdénacion de tipo analitico
— matematico para demostrar lo que él ha denomicadw “Sistema de
Coordenadas de la Cruz Cuadradaemostracion de la cual resumimos lo

siguiente:

{El sistema de coordenadas de la cruz cuadradayesir para
representar funciones cuya variable independientesnun nimero
Z" (ver recuadro 4). Su parte exterior-macro es Utdrg la
graficacion de funciones crecientes y la interidcim para
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funciones decrecientes, escritas como sucesionascidnarias

infinitas. Observemos que los valores de la funcaparecen

expresados por los lados de la crud, L mediante la curva
fractal de dimension D=1.4649735... En otras pata) la familia

de curvas fractales cuadradas concéntricas reprieséos valores

numericos sucesivos que va tomando la funcion.

[ 11
[RECUADRO 3

I SISTEMA DE COORDENADAS CARTESIANO I SISTEMA DE COORDENADAS DE LA CRUZ CUADRADA

\/
JAA

El angulo que guardan los ejes coordenados es | = 45°—apxty1/3 = 18° 2§

llustracién 17: Sistema de coordenadas cartesianas y de la crdeaciaa
Fuente: Guerrero Urefia. Matematica Andina Precolombina

Continda luego Guerrero Urefia en su demostracialiti@o — matematica en

diecisiete paginas mas, de las cuales extractansiguiente:

He aqui pues, un sistema apropiado para represenestudiar las
propiedades de las funciones discretas, y Uutil pamto, para
describir los cambios de estado que sufren losgsos concretos, a
diferencia del espacio de puntos-limite que sOlam®piado para
describir los cambios de posicion de las particufzsra representar
la parte mecanica de la realidad; o sea, sOlo gsazade representar
el aspecto cuantitativo del mundo. Por tanto noseg/a una vision
fragmentada del mismo. Es de sumo interés hacear ropte la
distribucion de las curvas fractales cuadradas @nidcas vista en
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tres dimensiones es una piramide escalonada, cltyaaaes una
dimensiodn libre y continua...

El autor citado, menciona igualmente que esterssstesulta apropiado “un
sistema de coordenadas espacio - tiempo con etiesgiacreto y el tiempo
continuo, que permitird describir ¢auraciéonde los cambios de estado”. Sin
embargo, el rescate y valoracién de la ciencia galsiduria andina, exige
corroborar con elementos de caracter historico ltural, arqueoldgico, y
etnomatematico, que permita la maxima certeza sssteegeometria analitica
fractal andina precolombina en base a la chakanajocsimbolo de
ordenamiento y relacionalidad matemético — fractalmo un sistema de

caracter teérico — matematico.

[TTTTT]
LT
RECUADRO 4

(n)=n

e Lo e ] s s [ e e EN

\l

& o s e S e

llustracién 18: Funciones crecientes y decrecientes infinitas.
Fuente: Guerrero Urefia. Matematica Andina Precoiomb
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En este orden igualmente se debe considerar ler@ssdn de Javier Lajo,
(LAJO, 2006) quien habla de la cruz cuadrada comsistema derivado del
calculo de la oscilacion del eje de la tierra, deldl movimiento de nutacién,
y sobre el cual se habria construido el elemenbongérico — simbdlico de la
chakana. Para Lajo el término chakana no solo teeepcion de “puente
gue une” sino que su acepcién viene dada por ebregenérico con el cual
se menciona a la piedra que se coloca en los cati@leego para distribuir el
agua; en este sentido Lajo manifiesta que chakaisa semantica expresaria
“distribuidor”, y al respecto Carlos Milla V. (MLA VILLENA, 1983)
sefiala igualmente que su origen estaria signifiganda constelacion de la
chakana (cruz del sur), que traza un rombo y qualngente en su
declinacion en el ciclo anual, genera ocho dirg@moientos; a mas de ello el
caracter de distribuidor de la chakana, vendria isded porque esta
constelacién que se ubica casi en el mismo sur é@gnestaria actuando de
alguna manera como distribuidor de la energia gpaestamente se traslada

desde el centro de la galaxia y que golpea dessle el

SISTEMA CROMATICO MATEMATICO DEL KIPU

En otro tema, el autor ecuatoriano, Marcos Guertnafia, refiriéndose al
“cromatico sistema matematico dépu’ menciona el caracter arborescente

del mismo:

Las matematicas arborescentes o de las descendeacgadicas
estan relacionadas con la estructura logica debkipsto nos indica
gue tenemos ante nosotros otra clase de espacieplesentacion,
distinto del métrico, en el cual estd expresadagémmetria que
acabamos de presentar. Este nuevo espacio le fgerida al

hombre andino, sagaz observador de su entorno,lgsramas o
raices de una planta, en lo que tiene que ver cogssructura, y por
el proceso reproductivo, en lo relacionado condgita del arbol de
descendencias o genealdgico. A éste le sirvio ®oparaciones del
cruzamiento genético de los cultivos para la praidc de

mutantes, pues se podia simular el proceso medelndestema de
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nudos y ramas y calcular las caracteristicas de descendientes
por medio de la distancia genética 6 p-adica... qagmnina el

grado de parentesco entre los descendientes y desfa por el

namero de ramas que separan a éstos de su progeBltantiguo

hombre andino no debié tardarse en descubrir ingactente las
propiedades de este espacio en forma enramada.e Eelias

tenemos a una de inmenso alcance gracias a la geaneusal

que brinda para ser usada en la clasificacion jepdica. ..

La construccion tedrica de Guerrero Urefia es esqta@ de hecho con alto
grado de intuicion y légica, pero que contrastaawoas explicaciones logicas
del mismo sistema de los khipus, que se revisaaddante. El autor citado,
visiona y desarrolla una potente interaccion detesia de coordenadas
espacio-tiempo cuando lo combina con la métricetdtade la cruz cuadrada
y el khipu:

“La variedad espacio-tiempo que se puede definirdes cinco
dimensiones: tres espaciales que determinan la dodel nudo y
expresan cantidades y dos temporales, una pargmpb métrico
reversible y otra para el tiempo cualitativo irres@le, como el que
marca el clima. La primera representada por las esmen las
distancias entre nudos y la otra expresada carokr del nudo. La
aplicacion mas sencilla que se puede realizar esdé kipu
agricola.”

Kipu en particular que pasa a explicar Marcos Gagetirefia en los

siguientes términos:
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En la figura 2 el nudo rojo representa a la supadi sembrada
(S.S), tanto la cantidad por la forma del nudo, rtoael tiempo
climatico que hizo cuando se sembrd por el colorédee, luego
sacamos un ramal con un pequefio nudo en la puntanegistrar
con su forma la cantidad de superficie perdida [@oaccion de una
plaga y con el color la clase de ésta, la fechajee esto sucedid se
marca en la cuerda principal, alli donde nace efpefio cordel.
Supongamos que mas tarde el sembrio es asoladarnaohelada,
entonces, repetimos el procedimiento y documentansbs
acontecimiento. El siguiente nudo (amarillo) expréa superficie
cosechada (S.C). El nudo de color marrén que sigggstra el
volumen final de la produccién. Pero, como duragitayecto de la
cosecha al almacenamiento en los tambos realesah@ddidas por
otras causas se anota el acontecimiento de la mismaaera
anterior. Como en el trayecto de los tambos al oamdor final
también habréa pérdidas, éstas seran registradaaligante. El kipu
originalmente fue inventado como un instrument@ubeliccion de
los cambios experimentados por un sistema agrieotamnsecuencia
de las catastrofes climaticas- fendmenos impretiesilsegin la
pauta de los calendarios astrondmicos- en un antdieomo el de
los andes, donde esas fluctuaciones no son la exXecepSin
embargo, como hemos visto su uso trascendid, oiente, el
dominio agricola. Lo manejaron: astronomos, astgas,
historiadores, curacas, jueces, chasquis, goberregjanspectores
y otros.

Guerrero Urefia continGa a establecer una expliocaeid este caso si, ademas

de I6gico — matematica e intuitiva, con bases hcs6:

Hay que empezar por sefalar que el kipu tiene ahawmetres
variables de estado: el tipo de nudos, sus colgrasdistancia entre
anudamientos. Para caracterizarlas usaré como efeia el kipu
agricola de la figura 2 y empezaré por la varialtipo de nudos”
que representa la forma de la funcién, ya sea denkra o ya de
cosecha realizadas en una superficie agricola dadaa.segunda
variable es el color de los nudos. Colores no dodonogéneos y
basicos, como los referidos por el cronista deasdiosé de Acosta,
sino de diferentes tonos y combinaciones, talesodosque se ven
en un paisaje de la serrania andina o en una mazde maiz. El
color simbolizaba la caracteristica climatica préseiente en el
suceso agricola registrado. La tercera variable,distancia entre
anudamientos de las trenzas, encarnaba, por suepait tiempo
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medido en dias terrestres de duracion, como seeapteciar en el
Kipu interpretado por John Murra. Si a la cuerdal depu le

considerasemos como el “vector tiempo”, entoncedrigonos ver, a
partir de un cierto punto de la misma, que el tiengstronémico
transcurre linealmente, siguiendo la pista rectd kddéo extendido,

hasta que éste se anuda y cambia de color, quenesreento en que
el tiempo pasa a formar parte del espacio cualatitorciéndose y
retorciéndose- y expresa la “dimension” climaticA. distancia de
los nudos de la siembra, segun el periodo transdayise formaban
los nudos de la cosecha. El kipu agricola descrilgiatonces, la
transformacién de la siembra en cosecha bajo un@aataristica

climatica dada. Con los kipus de siembra y coseiftanidos de un
gran trabajo de levantamiento histérico en muchasalidades

agricolas de la sierra andina y reunida en kiputeade celosa
conservacion, los kipucamayoc pasaban, entoncda, agperacion

topologica propiamente dicha. El interés se conadd en

identificar los invariantes de los nudos del registagricola

correspondiente a una catastrofe climatica. Una fie#lados los
invariantes, o leyes del cambio de estado, la wa@dh agricola

podia disfrutar de una firme base, alli donde navise el

determinismo del calendario astronémico.

Igualmente Marcos Guerrero Urefia con fuentes Ist®ry ldgica
matematica menciona un hecho paradigmatico depacaad matematica y

fisica de los antiguos andinos:

Existe una contundente evidencia del empleo dematamatica de
funciones en el caso de la ciencia de la hidraylerala costa norte
del actual Peru..., donde se desarroll6 la sociediadaulica chimu
en el siglo XIl, cuya economia agricola dependasi por completo,
de la irrigacion artificial de los suelos facilitadpor las aguas del
rio Moche... un grupo de investigadores de la unidacs
norteamericana de San José pudo analizar, en sardabrio, el
comportamiento hidraulico del modelo de un segmetgio canal
chiml de Entrevalles, ... Para sorpresa de los estadi, la forma
en cruz de la seccién transversal del canal, jumtias variaciones
de su anchura y de la rugosidad de las paredesiraros que la
obra fue expresamente diseflada para seguir lasagaté distintos
regimenes hidraulicos comprendidos en una gamalheeros de
Froude. El canal tiene, en su conjunto, una geoiaetariable,
segun las curvas de nivel correspondientes a laogmdfia del
terreno. Es decir que los ingenieros chimies habfrdido
construir un sistema hidraulico flexible, capaz desistir y
acoplarse a los cambios provocados, en el terreea gl clima, por
los espasmos sismicos y por las virulencias de ib.NSegun el
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informe presentado por Charles Ortloff, jefe deluipg, el
refinamiento conceptual que suponen estas innomasiy el hecho
de que el disefio responda a estandares de la adhggnieria,
indican que los chimles poseian, seis siglos amfes los
occidentales, una ciencia hidraulica sisteméticasdda en la
observacion, el registro, la generalizacion y lapmesentacion
analitico-geométric¥.

En base a ello Guerrero Urefia en la conferenciaimeada, concluye que la
sociedad andina poseyé un pensamiento algebraiga ootacion fue

geomeétrica:

la sociedad andina posey0 un pensamiento algabrauya
notacion fue geométrica y no era conocida hastatrabajo
realizado por el autor de este libro. Me refierodascubrimiento de
la geometria analitica fractal de la cruz cuadradae es la que
prodiga la representacion geométrica de funcionéscrdtas o
cuanticas, mediante la posicion de las cuerdas, @sho a la
geometria arbdérea que registra las funciones qugeni las
descendencias.

YUPANA'Y TAPTANA

Otro de las tecnologias, sobre lo que si hay evcidenciertas, tanto de
caracter historico — cultural, cuanto arqueologesode la manera propia y
particular que desarrollaron los pueblos andinoswanto a una aritmética,
altamente eficiente, apoyada de un instrumento&lieulo denominado en
guechua “yupana” y “taptana” y que se correlaciaoa el sistema de

Kiphus.

“8 Ver: Hydraulic Engineering Aspects of the Chimu @ima-Moche Intervalley Canal. Charles R.
Ortloff, Michael E. Moseley and Robert A. FeldmanAmerican  Antiquity
Vol. 47, No. 3 (Jul., 1982), pp. 572-5958lota del autor de la Tesis
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Para el sistema de calcular de la yupana, nosrefers a la investigacion de
Viviana Moscovich: “Yupana — Tabla de Contar Inc1OSCOVICH, 2006
- 2007), en la que se hace referencia al modo tZido matematica:

... dijo el Padre José de Acosta (1986 [1590]: 408} tsu modo no
era escribir regléon seguido, sino de alto abajo...” sea que
anotaban de arriba hacia abajo, y segun el dibajmién contarian
de la misma forma, tal como parece estar indicado Guaman
Poma en su tabla. Un ejemplo de esta forma de armtade arriba
hacia abajo, existe hasta hoy en dia en los Khifpagistros de
nudos) en los cuales en cada cuerda se van anudandos de
arriba hacia abajo, que luego se leen de la misnamera. Estos
khipus servian a la vez como registros contablesmnjo registros
histéricos. Esta manera de marcar y leer, concudedabién con la
estructura del instrumento de origen etnoldgicocdiés por Percy
Aitken-Soux y Faustino Ccama (Khipu y Yupana, 1B30272)
utilizado al presente en el pueblo de ltujata erivisly donde se
empieza a contar desde arriba a la izquierda hatiajo.

En la misma investigacion, Moscovich documentaegistro al respecto del
Padre Juan de Velasco, quien menciona sobre emgishumeérico y su

tecnologia de conteo en la region norandina:

Segun el Padre Juan de Velasco (1961[1789]: T.ibral: §2:15),
en la segunda época del reino de Quito, bajo elago de Caran
Scyri y de la nacién de Caran, correspondientediitisnos 500 afios
que preceden al reino Inca en el mismo: “Usabarnuda especie de
escritura mas imperfecta que la de los quipos peogaSe reducia a
ciertos archivos o depdsitos hechos de maderajetiFgpo de barro,
con diversas separaciones, en las cuales colocaiedrecillas de
distintos tamafos, colores y figuras angulares, qoer eran
excelentes lapidarios. Con las diversas combinasoe ellas
perpetuaban sus hechos y formaban sus cuentasideto
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llustracién 19: Kipukamayuk y Taptana.

Fuente: Guaman Poma de Ayala “Nueva Coroni8augn Gobierno”
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llustracion 20:  Yupana.
Fuente: Miguel Angel Pinto Tapia “Uso de la calculadorgupana inka”

En cuanto a la versatilidad con la cual realizabas calculos, lo describe
Acosta, citado por Moscovich: (MOSCOVICH, 20068002)

. el Padre de Acosta lo describe: "(...) Porque unanta muy
embarazosa, en que tendra un muy buen contadorhguoer por
pluma y tinta, para ver a como les cabe entre tantanto de
contribucion, sacando tanto de aculla y aiadiermttd de aca, con
otras cien retartalillas, tomaran estos indios sgr&anos y ponian
uno aqui, tres aculla, ocho no sé donde; pasaragnamo de aqui,
trocaran tres de aculla, y en efecto ellos salen so cuenta hecha
puntualisimamente, sin errar un tilde;..." (Acost®86 [1590]:
403).
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Mas adelante es el mismo Guaman Poma de Ayala glaenuenta del

sistema de numeracion utilizado, citado por Mostavi

Contador Mayor de todo este reino condorchaua tgoapo- [(] A
este le llamaban Tauantinsuyu runaquipoc yncap dmaan
chasquicoc- [ )] tezorero mayor Dice[n] que estengipal tenia
[una] gran abilidad Para saber su abilidad el Ynoaando contar y
numerar ajustar con los indios de este reino - [¢dn la lana del
cierbo. [,] taruga [,] emparejaba con la lana a lasdios - [ )] Y
emparejaba con una comida llamada quinua Contabguaua y
los indios Fue muy grande su abilidad Mejor fuenapapel y tinta -
---- Contador mayor “hatun Huchaquipoc” [( ] - Coatlor menor
“huchuy huchaquipoc” [ )] cuentan en tablas.[,] meran [las
tablas] de cien mil y de diez mil y de cien y dezdiasta llegar a
uno [,] de todo lo que pasa en este reino lo acentfiestas y
domingos y meses y afos y en cada ciudad y vilseplo de indios
habia estos dos contadores y tesoreros en este yemontaba de
esta manera comenzando de uno dos y $tes- [1] yscay - [2]
quinza - [3] taua - [4] pichica -. [5]. zocta - [6Fanchis - [7] puzac
- [8] yscon - [9] chunga - [10] ... Yscaychunga —mgachunga. [20,
30]. tauachonga - piscachunga. [40, 50]. zoctayaon
canchischunga [60, 70] pozacchunga - ysconchung&0; 90] --
pachaca [100] uaranga -- [1.000] — ... chungauarangauno ---
[10.000] — ... pachacahuno - uaranrangahuno -- [1.000,
10.000.000] — pantacac huno ------ [infinito]”

Aqui Moscovich, pierde la secuencia numérica eni#iraos tramos; esto es
traduce bien hastehungahuarangddiez mil), perohuno evidentemente es
una nueva denominacion, que igualmente autore®ckbularios antiguos le
han considerado sin6nimo diaranga pero en realidad en la secuencia
relatada por Guaméan Pomtaynu debia ser la denominacién para millén, y
asi lo reconoce el diccionario quechua de la Acaléayor de la Lengua
Quechua, asi pachaca huno seria 100.000.000, uaranga huno
1.000.000.000...

Ilgualmente la investigadora Moscovich, da una pregacion del parrafo con
el cual Guaman Poma inicia su relato: “cuentanadtas.[,] numeran [las
tablas] de cien mil y de diez mil y de cien y dezdhasta llegar a uno” de
hecho los afadidos entre corchetes, desorientauantcc al hecho de la
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numeracién, esto es un sistema de base diez, gabnignte se uso6 para el
calculo, y de ahi la trascendencia de la correptaceéacion del relato de
Guaman Poma, que igualmente sefala, “Para salabilglad el Ynca mando
contar y numerar ajustar con los indios de esteoterase que si bien de
manera sagaz Moscovich desmenuza en patrones taslespmatematicos

el hecho de contar, numerar y ajustar, y haceeeté al sistema decimal de
la estructura censal de la poblacion en base @aalese asignaba ummayuk

asi habia umwaranka kamayuKel que es responsable de mil personas) un
pachakakamayuk(el que es responsable de cien personas) y asi
sucesivamente, pero descuida considerar que l&gaenan esta igualmente
sefialando es el sistema decimal de conteo, nurdergcajuste “redondo”
gue tenian los originarios de los Andes; lo cuatxygresa claramente en la
cita que se hace del diccionario de “Gonzalez HalgtContar" es
“chuncachini o chuncacharcarini Contar por diezes en montones” (1952
[1608]:121).

Igualmente sagaz es la observacion de la investigasbbre la interrelacion

del sistema numérico deyapanacon elkhipu

Este khipu explayado para el lector presenta tambidtra

caracteristica que curiosamente lo liga con la YngaComo se ve
del dibujo de Guaman Poma, la Yupana tiene 55 kiscen total,

23 negros y 32 blancos (en la siguiente parte secrd@ra la

estructura de la Yupana en detalle). Si se cuendsncuerdas
colgantes de este khipu, se llega a la cuenta exade65 cuerdas.

E incluso cree ver en el kipu igual divisiéon derdas en la cifra 23y 32, y
deja sentada la expectativa para que futuras igeegines desentrafien la
interrelacion entre la yupana y el kipu, de lo dnaluso cita textualmente un

hecho histérico cronificado:

Esta clase de operaciones concuerda con lo encdot@or Gary

Urton en la relacién del pago de tributo del Puellle Sacaca en
1579 encontrado en el Archivo General de IndiasSdeilla, donde
dice explicitamente que el Khipu y piedras paracelr eran

utilizados conjuntamente cuando los khipukamayug®rdadores
daban el informe de la cantidad de tributo que med# un articulo
especifico. Reproducimos aqui una de las citas denUde este
documento (Urton, 1998:417): "fue les preguntadoe quantas
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arrobas de cebo dieron.... E a mando sus quipos €mlfan]jos E
por los dchas piedras dixeron...(AGI 1579:56)

Por ultimo la investigadora, luego de un ampliauegtto de las posibilidades
gue prestaba el khipu y la yupana para el célcalprdporciones sobre las
cuales se exigia produccion de objetos y mita dsopas, asi como la

relacion censal por kallis, concluye que:

La Yupana y el Khipu eran instrumentos estandaozace
imperiales, con una morfologia y un Modus Operaddico y
estandarizado, como lo eran otros elementos imf@riaomo los
almacenes, los vestidos, y la administracion deplosntes y de las
rutas. Como instrumentos imperiales de computopsestran
utilizados por la administracion del imperio a tes de sus
administradores, contadores y tesoreros en todaed del imperio.

Igualmente para dar mayor precision a este impitanstrumento
analizaremos la obra “Guia de uso de la Calculagiovaipana Inka en la
ensefianza de la Matematica” de Miguel Angel Pirgpid, quien manifiesta

que:

En el afio 2003, en Florencia, ltalia, en un evedenominado
"Pert, 3000 afios de obras maestras", Nicolino Descpale,
profesor italiano de ingenieria reveld al mundo dae’upana Inka
es instrumento de célculo multibase donde se dekardesde el
sistema binario hasta el sistema cuadragesimalry masibilidades
de incrementarse en forma geométrica e infinita ejante a los
sistemas de calculo en que se basan los procesaddee las
computadoras, por lo que lo bautizé con el noméChlculadora
Inka” (Nicolino De Pasquale, 2003).
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llustracion 21: Yupana inka.
Fuente: Miguel Angel Pinto Tapia “Uso de la calculadorgupana inka”

En base al esquema de la yupana arriba visto, astdalidad se ha propuesto

la siguiente interpretacion y esquematizacién dehr:

Yupana Inka del dibujo de Guaman Poma
8 Columnas
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Sistema numérice cuadragesimal — 339

llustracion 22: Sistema cuadragesimal de la Yupana.
Fuente: Miguel Angel Pinto Tapia “Uso de la calculadorgupana inka”
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llustracion 23: Descripcion de valores de la Yupana.
Fuente: Miguel Angel Pinto Tapia “Uso de la calculadorgupana inka”

Pinto Tapia dice que la Calculadora Inka tiene domas con diferentes
funciones: el area de calculo y el area de regi&tarea de calculo de la
Calculadora Inka descifrada por Nicolino De Pasgua un area donde se
realiza operaciones basicas de calculo y tienealor mumérico de 1, 2, 3, 5.

El valor numérico de cada division es estandar yepeesenta s6lo con una
sola cuenta. En el sistema decimal, los nimer@sdbgenen por la suma de
5+1 0 3+3, 0 3+2+1, el 7 es resultado de la sunat@e el 8 es resultado de
la suma de 5+3 0 5+2+1; el 9 es resultado de lad#8+1 0 5+2+2. El area
de célculo es una sucesién numérica que puederipatarse infinitamente

para desarrollar bases numéricas de mayor comgudiejid

El area de registro del lado derecho es para remisnumeros naturales
desde la unidad hasta las unidades de millon. &4 de registro del lado
izquierdo es para representar decimales desde émgmds hasta los
centésimos millonésimos. Las areas de registroitangueden incrementarse

de manera infinita.
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La estructura de la Calculadora Inka se detallel siguiente grafico:

f
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Décimo Unidad

llustracion 24: Area de calculo de la Yupana.
Fuente: Miguel Angel Pinto Tapia “Uso de la calculadorgupana inka”

La Calculadora Inka ha desarrollado un vocabukamplio para nombrar los
nameros, es asi que en algunas comunidades carpdsita region Cusco,
Puno y Apurimac existen terminologias quechuas pawgbrar los numeros

naturales, el valor posicional de los niumeros aétsry decimales, lo cuales

se detallan en el grafico y cuadros siguientes:
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Guia de uso de la Calculadoray Yupana Inka en la ensefianza de la matematica.

) § Mirachina pota lllnelJnapah } Pan® ()
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Mana Kaq Yupana Kaq Yupana

Pachak hunuchasga Sapan hunu
Chunk:
hu::d?asqa Pachak waranqakuna
Pachak
Warangachasqa Chunka Warangakuna
Chunka Sapan Warankuna
warangachasga
Warangachasqa Pachakkuna

Chunkakuna
Pachakchasga
Chunkachasga Sapankuna

llustracion 25: Guia de uso de la calculadora inka.
Fuente: Miguel Angel Pinto Tapia “Uso de la calculadorgupana inka”

Asi mismo Miguel Angel Pinto Tapia en su obra “Ui® la calculadora y
(PINTO TAPIA, 2006) da cuenta de k@sminologias
guechuas para nombrar el valor posicional de losends naturales, que se

yupana inka”

detalla en el siguiente cuadro:

Valor posicional de nimeros naturales
Yupaykuna/ Niimeros Yupaykuna Valor posicional
1 | Sapankuna Unidad
10 | Chunkakuna Decena
100 | Pachakkuna Centena
1 000 | Sapanka warangakuna Unidad de millar
10 000 | Chunka warangakuna Decena de millar
100 000 | Pachak warangakuna Centena de millar
1000 000 | Sapan hunukuna Unidad de millon
10 000 000 | Chunka hunukuna Decena de millon
100 000 000 | Pachak hunukuna Centena de millon
1 000 000 000 | Sapan waranga hunukuna Unidad millar de millon
10 000 000 000 | Chunka waranga hunukuna Decena de millar de millon
100 000 000 000 | Pachak waranga hunukuna Centena de millar de millon
1000 000 000 000 | Sapan llunakuna Unidad de billon
10 000 000 000 000 | Chunka llunakuna Decena de billon
100 000 000 000 000 | Pachak llunakuna Centena de billon
1000 000 000 000 000 | Sapan Waranga llunakuna Unidad de millar de billon
10 000 000 000 000 000 | Chunka waranqga llunakuna Decena de millar de billon
100 000 000 000 000 000 | Pachak waranga llunakuna Centena de millar de billén
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Del mismo autor se recupera el siguiente cuadrel éqjue se menciona las

terminologias quechuas para nombrar los nUmerosates:

Yupaykuna / Numeros

Yupaykuna / Numeros Qhiswa Castellano
0 | Ch'usaq Cero
1 | Huk Uno
2 | Iskay Dos
3 | Kinsa Tres
4 | Tawa Cuatro
5 | Pichga Cinco
6 | Surta Seis
7 | Qanchis Siete
8 | Pusaq Ocho
9 | Isqun Nueve
10 | Chunka Diez
11 | Chunka hukniyuq Once
12 | Chunka iskayniyuq Doce
13 | Chunka kinsayuq Trece
14 | Chunka tawayuq Catorce
15 | Chunka pichgayuq Quince
16 | Chunka sugtayug Dieciséis
17 | Chunka ganchisniyuq Diecisiete
18 | Chunka pusagniyuq Dieciocho
19 | Chunka isquniyuq Diecinueve
20 | Iskaychunka Veinte
30 | Kinsa Chunka Treinta
40 | Tawa chunka Cuarenta
50 | Pichga chunka Cincuenta
60 | Sugta Chunka Sesenta
70 | Qanchis chunka Setenta
80 | Pusag chunka Ochenta
90 | Isqun chunka Noventa
100 | Pachak Cien
200 | Iskay pachak Doscientos
300 | Kinsa pachak Trescientos
400 | Tawa pachak Cuatrocientos
500 | Pichga pachak Quinientos
600 | Suqta pachak Seiscientos
700 | Qanchis pachak Setecientos
800 | Pusaq pachak Ochocientos
900 | Isqun pachak Novecientos
1000 | Waranga Mil
10 000 | Chunka waranga Diez mil
100 000 | Pachak waranga Cien mil
1000 000 | Hunu Millén
10 000 000 | Chunka hunu Diez millones
100 000 000 | Pachak hunu Cien millones
1000 000 000 | Waranga hunu Mil millones
10 000 000 000 | Chunka waranga hunu Diez millares de millon
100 000 000 000 | Pachak waranga hunu Cien millares de millén
1000 000 000 000 | Lluna Billén
10 000 000 000 000 | Chunka lluna Diez billones
100 000 000 000 000 | Pachak lluna Cien billones
1 000 000 000 000 000 | Waranga lluna Millar de billones
10 000 000 000 000 000 | Chunka waranga lluna Diez millares de billén
100 000 000 000 000 000 | Pachak waranga lluna Cien millares de billéon
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Miguel Angel Pinto Tapia da cuenta de las termigtde quechuas para
nombrar el valor posicional de los numeros decigjalgie se detalla en el

siguiente cuadro:

Numeros decimales
Yupaykuna/ Numeros Yupaykuna Valor psocional
0.1 Chunkachasqa Decimo
0.01 Pachakchasqa Centésimo
0.001 Sapanka waranqachasqa Milésimo
0.0001 Chunka warangachasga Décimo milésimo
0. 00 001 Pachak warangachasqa Centésimo milésimo
0.000 001 Sapan hunuchasqa Millonésimo
0.0 000 001 Chunka hunuchasqa Decimo millonésimo
0.00 000 001 Pachak hunuchasqa Centésimo millonésimo
0. 000 000 001 Sapan waranga hunuchasqa Milésimo millonésimo
0.0 000 000 001 Chunka waranga hunuchasqa Decimo milésimo millonésimo.
0.00 000 000 001 Pachak waranga hunuchasqa Centésimo milésimo millonésimo.
0.000 000 000 001 Sapan llunachasga Billonésimo
0.0 000 000 000 001 Chunka llunachasga Décimo billonésimo
0.00 000 000 000 001 Pachak llunachasqa Centésimo billonésimo.
0. 000 000 000 000 001 Sapan Waranga llunachasqa Milésimo billonésimo.
0.0 000 000 000 000 001 Chunka waranga llunachasga Décimo milésimo billonésimo
0.00 000 000 000 000 001 Pachak waranga llunachasga Centésimo milésimo billonésimo.

Es igualmente resefar la investigacion del invadtg ecuatoriano, Luis
Montaluisa (MONTALUISA, 2010) quien desde hace rdéas30 afos ided
una forma de Taptana para fines didacticos del dedas matematicas, y la

describe y grafica de la siguiente manera:

La taptana esta compuesta de columnas vy filas. d&fa columna
puede haber tantos huecos segun sea la base quease@isar para
representar las cantidades. En la parte superioy baa especie de
platillo para colocar los granos a usarse en la Botizacion de las
cantidades. Para la representacion del sistemanaalc conforme a
la fotografia la chunkachina taptana, es una matguae tiene
columnas vy filas. En cada columna tiene que hahsve y solo
nueve huecos, pero el nimero de columnas se puéelederse al
infinito segun las potencias de diez que se quiepesentar. En
este caso en la columna de la derecha se represelats. unidades,
en las columnas hacia la izquierda se va represeda
sucesivamente las decenas, centenas, miles, efe. &lumna que
tiene el simbolo de 20se representan las unidades (shukkuna). En
la columna que tiene el simbolo de" 52 representan las decenas
(chunkakuna). En la columna que tiene el simbololfe se
representan las centenas (patsakkuna), etc. En das@presentar
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decimales, estos irdn en columnas mas hacia laigedg de la
columna de las unidades. Encima de ellas se cadolzs simbolos
10! para representar a las décimas, el simbolo™?1para
representar a las centésimas, etc., segun el nurdergotencias
negativas de diez, que se quiera representar...

Chunkakuna

@. Warankakuna
Shukkuna

0

© Patsakkuna

-

—

o
~

>,
?

)

1 ONONONO coee
2 ONOXONO, cocee o X N
3 ONOXONO ONONON Ceeo
4 O0O0O0O ONONON CeeoO
5 0000 ONOXON _ oX X O
6 ONONONO. ONOLONO, CeeoO
7 OO0O0O0 O00O0 Ceeo
8 O00O0 O0O0O0 oX X O
9 0000 ONONONO, Ceeo
25 1992

llustracién 26: Sistema de representacion de la Taptana.

Fuente: Luis Montaluisa “Taptana Montaluisa”

Importante también es la contribucion de Montalasta explicacion del
funcionamiento de la llamada Taptana Kafari, emadaten un sitio cercano

a la ciudad de Cuenca, al respecto se dice:

... la Taptana Cafari, su funcién principal parecebén sido, la

realizacion de operaciones de suma, resta, etcChaari, si se la
puede relacionar con un &baco para hacer célculosuma

calculadora. En ella para sumar se hacia saltar ttsn pasos
(cuadrados) segun indicaba el sumando, siguienddireccion de
apertura del churo. Para la resta se hacia retraaethntos pasos
como indicaba el minuendo. En la taptana cafari lasdades,
decenas, centenas, etc., se distinguia medianteesol//o formas...
en la Taptana Cafari el valor de los simbolos dejeentanto de la
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posiciéon en los cuadros, los cuales son recorrigos forma de
churo, y de los colores o formas de los simbolgseados.

o]
=

OO 0O OO0 pEE

ONONONONG)

ol
5
Sta A

Grafico: Taptana Cafan

llustracién 27: Taptana Cafari.
Fuente: Luis Montaluisa “Taptana Montaluisa”

Importante es igualmente la observacion de Morgalen cuanto a la
morfosintaxis de la lengua kichwa en cuanto a lmemacion, esto es la
regularidad de caracter idiomatico que se prestasamejor comprension e
inteleccién de la serie numérica y por ende defmcidad abstractiva en las
operaciones de orden matematico; esto es en ehadkichwa a partir del 10
se cuenta diciendo diez uno (chunka shuk), diez(dmsnka ishkay) y asi
sucesivamente, mientras en el idioma castellanwog adiomas, el recuento
l6gico se pierde a partir del 10, asi se dice odoee, trece... recién en el

dieciséis... se retoma la secuenciaciéon morfosim@ctke caracter légico.
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4.3 ENSENAR TEJIDOS

A continuacién un recuento del kiphu, pero con on@yor base documental
historica, la que constan en el libro de textoad&hiversidad Publica de El
Alto - UPEA (SALAZAR YUPANKI, 2003) en el que seffala la forma y

uso de los khipus:

... Estos Quipus, eran un género de nudos, heahosi@s cordones
algo gruesos de lanas y colores diferentes- Poosésbntaban Y
referian los dias, semanas, meses y afos, por léatdan unidades,
decenas, centenas, millares y millones de millaygsara las cosas
que querian decir, diferenciarlas, hacian unos raudwayores que
los otros, y ponian diversas las colores, de margra para una
cosa tenian un nudo Colorado, y para otra amarilgerde o azul o
negro, segun la calidad y el nimero asi era el nods 0 menos
grueso. Por estos nudos contaban las sucesionéssd&empos y
cuando reiné cada Ynga, los hijos que tuvo, sidfueno o malo,
valiente o cobarde, con quien fue casado, queageoonquistd, los
edificios que labro, el servicio y riqueza que tueoantos afos
vivio, donde murié, a que fue aficionado; todo anlbé que los
libros nos ensefian y muestran se sacaban de @¥uria Martin
de. Cap.Xi, pp.; 372-373. 1987). “..Dados en dfges hilos de
diversos colores, que iban puestos por su orders, measiempre de
una misma manera, Sino una vez antepuesto el wr eobtro y
otras veces trocado al revés, y esta manera y dmseran cifras
por las cuales entendian el inca y sus gobernadpera lo que
debian de hacer, y los nudos y los colores deilos kignificaban el
namero de gente, armas, o vestidos o bastimentoatmuier otra
cosa que se hubiese de hacer, enviar o0 prestar.stAsehilos
anudados llamaban los Indios Quipu que quiere deciudar y
nudo, que sirve de nombre y verbo, por lo tanterdendian en sus
cuentas. Inca Garcilaso de La Vega Tomo Il Pag. 22

Mas adelante se menciona la forma de construikhgsusy sus elementos

simbolicos, asi como contables:
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Hacian los hilos de diversos colores, otros de trestros de mas,
porque los colores simples, y las mezclas, todanesignificado
de por si; y los hilos eran muy torcidos, de tresuatro linuelos y
gruesos como un huso de hierro y largos de a tuestas de vara,
los cuales ensartaban en otro hilo por su ordea &fga, a manera
de rapazejos. Por los colores sacaban lo que steodaen aquel tal
hilo, como el oro por el amarillo y la plata por blanco, y por el
colorado la gente de guerra “idem Tomo Il Pag. 23.“Las cosas
gue no tenian colores iban puestas por su ordepeeando de las
de mas calidad y procediendo hasta las de menas casa en su
género, como en las mieses y legumbres. Pongamusgraracion
las de Espafa: primero el trigo, luego la cebadedo el garbanzo,
haba, mijo, etc. Y asi también cuando daban cudet#éas armas,
primero ponian las que tenian por mas nobles, clampas, y luego
dardos, arcos y flechas, porras etc...( y para ehso ) de cada
pueblo, y luego en junto los de cada provincia; étrprimer hilo
ponian los viejos de sesenta afios arriba; en segankbs hombres
maduros de cincuenta arriba y tercero los de cutaen asi de diez
en diez, hasta los nifios de teta. Por la misma rorctentaban las
mujeres por las edades. “... Algunos de estos hieygan otros
hilitos delgados del mismo color, como hijuelasxaepciones de
aguellas reglas generales, como digamos en eldd@ltos hombres o
mujeres de tal edad, que se entendian ser casddsshilitos
significaban el nimero de viudos o viudas que deeba edad
habian aquel afio, porque estas cuentas eran anuales daban
razon que de un afo solo”.

También, Salazar Yupanki, aclara sobre el sisteomtable asociado a los
khipus:

“Los nudos se daban por orden de Unidad, decenateca, millar,
decena de millar, (de lo micro numérico a lo maoumérico) y
pocas veces se pasaba a la centena de millar, pocqda pueblo
tenia su cuenta de por si (y por afadidura) cad&rdpeli la de su
distrito. Que en los numeros de abajo tenian haMds si se
ofreciera hacer de contar por el nUmero centenamiiar, también
lo contaran; porque en su lenguaje (dice lenguajgndo namero
con significado) pueden dar todos los nimeros darigmo, como
él los tiene, estos numeros contaban por nudos dadoaquellos
hilos, cada numero dividido del otro, empero, laglos de cada
namero estaban dados todos juntos, debajo de ueltaya manera
de los nudos que se dan en los cordeles de losi@nos” ... “En
lo mas alto de los hilos ponian el nimero mayog gra la decena
de millar, y mas abajo el millar, y asi hasta ladad. Los nudos de
cada numero y de cada hilo iban parejos unos coospini mas ni
menos que los pone un buen contador para hacesunma grande,
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Estos nudos o Quipus los tenian los indios que atap el cargo de
las cuentas y les llamaban Quipucamayu; que sigmiél que trae y
maneja cuentas, en esos tiempos existia poca majicbuen
gobierno que tenia todos por igual, con todo eggiain para eso a
hombres que hubiesen dado mas larga experienciboddad. No
les daba (el cargo) por favor, porque entre aquelladios jamas se
us6 favor ajeno, sino de su propia virtud. Tampae daban
vendidos ni arrendados, porgue no supieron arrendazomprar ni
vender, porque no tuvieron moneda. Trocaban unaaspor otras,
esto es, las cosas de comer, y no mas, que ncavelogdivestidos, ni
las casas, ni heredades" Inca Garcilaso de La V&geo Il Pag. 24

llustracién 28: Kiphu.
Fuente: Picaseweb

El sistema contable de los khipus estuvo ligada aentralizada y amplia
produccion del imperio incaico y a su centraliza&istema de gobierno,
menciona el texto de la UPEA:

“.. (A modo de resumen) Asentaban la gente quailmguerra, la
gue moria en ella, los que nacian y fallecian cad@, por sus
meses. En suma escribian todas las cosas en cugatasmeros,
batallas y rencuentros que se daban, hasta dednias embajadas
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habian traido el inca y cuantas platicas y razoremtos habia
hecho el Rey..Y como si los nudos fuesen letrhgieren
historiadores y contadores que llamaron Quipucamegm el favor
de los cuentos y de la poesia, escribiesen y edtanila tradicion de
sus hechos: Esta fue la manera del escribir quérloas tuvieron en
Su republica. Todos los principales acudian a eQagpucamayu a
saber las cosas historiales que de sus antepasdeikeaban saber o
cualquier otro acontecimiento notable que hubiesesapo en
aquella provincia; porque estos como escribanos gma
historiadores, guardaban los registros como obligagor su oficio,
estudiaban perpetuamente en las sefales y cifrasequlos nudos
habian, para conservar la memoria la tradicion gde aquellos
acontecimientos famosos tenian,... Por la mismarmdhban cuenta
de sus leyes y ordenanzas, ritos y ceremonias, pregl color de
hilo y por el niumero de los nudos, sacaban la Lreyipida tal o tal
delito y la pena que se daba al que quebrantaballde Cuando los
Incas conquistaban una provincia ...” mandaban & ge asentasen
y pusiesen en sus nudos y cuentas las dehesampties mas altos
y bajos , las tierras de labor..Y los arboles ffegds nacidos en el
Suyo...” Garcilaso Tomo Il : 76 Polo de Ondegardon“Bquella
ciudad se hallaron viejos oficiales antiguos detdn asi de la
religion, como del gobierno, y otra cosa que noiptalcreer si no
lo viera, que por hilos y nudos se hallan figuradas leyes y
estatutos, asi de lo uno como de lo otro, y la S0cede reyes
tiempo que gobernaron: y hallase lo que todo emtéata su cargo
no fue poco,” 1561 Hernando Pizarro 1533 “Y cuentpor los
nudos en cuerdas lo que cada Cacique ha traidouahdo nos
habrian de traer algunas cargas de lefia, u oveljasn@s) o maiz o
chicha, quitaban de los nudos de los que teniaargoce anudaban
en otra parte. De manera que en todo tienen maay guenta y
razon “.

Se da igualmente razones de la “agroligacion” deskauctura de los

khipus y de su simbologia:

El pensamiento cientifico del Quipu esta acompafi@da la

oralidad, también de las Challas, Ritos y Tagqisilésy cantos) que
son la parte contextualizadora del texto. La agyation nos ayuda
a explicar un poco del fascinante mundo de los Quiip‘La

dindmica del Kipu recurre a imagenes de la pro#fadn organica
y botanica (de como los arboles crecen Mallqui) pehsamiento
seminal... las hebras principales bajan del cordaeza... hebra-
madre (tayka) en tanto que las hebras secundaripge derivan
(saragafia) son su brotes (ch’ilich’i) se dice qata® derivan a los
costados “como las ramas derivan del tallo prindida un arbol“...
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Las subhebras, que derivan inmediatamente de lbsakemadres,
les llaman “sefiores brotes” (ch’ilichi mayku) y rs@onsideradas
macho (urqu), en tanto que las secundarias quevderide los
sefores brotes les llaman “sefiora brotes* (Chilldh t'alla) y se
consideran “hembras” (gachu). En otra alusién boida, las
hebras que bajan son “como si estuvieran floreada&un asi,
ch’ilich’ifia, “brotar”, como verbo se refiere masgecificamente a
la accion de filtrar agua de un manantial (qota nezam Chinkana,
lugar de origen) como si las hebras tuvieran ligquatientro (origen
del significado o etimologia) en un dominio a kzvhidraulico
(sistema de administracion de significados) Yagi@0: 352. “...
la terminologia y la textualidad del Kipu se basam los mismos
medios de producciébn y su proliferacion (germinacidy
crecimiento) y todos son conectados por un sulmsiat comun, el
agua (gota mama). Una vez mas el “medio* de comagién del
Kipu, como una préactica textual andina, esta mgadia con el
“mensaje“ (y la cosmovision)” ldem 352 En Qaqachase dice
que las hebras verdes representan el pasto, lasra sangre y la
guerra, las amarillas al sol, y que el mandar hebreegras indicaba
que “iban a llegar de noche”; o mezclado con blanoon una
noche de luna“ y asi sucesivamente, lo que seidi@mente de los
textiles de hoy”. Yapita 2000: 353 “El Inca teniaa corte de leyes
formada por jueces que conocian y aplicaban la ley,cual
comprendian mediante signos que tenian en sus ugue son
nudos de diferentes colores, y por otros signos ajles tenian en
algunas tablas de madera pintadas en diferentesres! Bartolomé
de Porras 1582, citado por Burns: 2002 : 69

También, el autor del texto “El camino de la vdalil consciente” resefia
la especulacion sobre las relaciones de “génere”tgndrian los nudos
del khipu:

Los Kipus se fundan en las relaciones de géneroy Hados
hembras” (gachu chinu) que representan a las hemdla los
animales y que “se amarran con la mano izquierdatli
amparant chinufiawa). Estos son mas sueltos y fdide“desatar”
(antutafl) “porque la hebra es de procreacion”, puet nudo
hembra es “para que procree harto, para que sudRacilmente
puede parir y soltar crias a diferentes lados. EBmbio los “nudos
machos” (urqu chinu), destinados para los machesamarran con
la mano derecha (kupi). Estos son presionados yy‘duros” (wali
turu) tienen “mucha fuerza” (chamanichijay) y noyha&aso de
desamarrarlos. idem 354 La diferencia entre loihomtal de los
lazos femeninos (matrilineales) y lo vertical de lazos masculinos
(patrilineales). Los lazos femeninos trazan logwios por la sangre
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materna (wila), en tanto que los lazos masculinasan los vinculos
por la semilla masculina (muju)... (en términos giendt los tejidos
muestran la composicion organica del Ayllu (famitiedxima) y la

Panaca (familia extendida). ...Por ejemplo, se enttan... en los
trenzados del varon (honda o kipu) una estructlextit en que

predomina elementos verticales, a modo de urdimlftes ejemplo,

la honda, con su sujetador en un extremo y sus les1sueltos en el
otro, se asemeja a la hebra pendiente de un Kipe, igualmente
tiene una gasa de sujetar al extremo del cordongppal y sus hilos
sueltos en el otro. Yapita 2000: 382 ...

llustracion 29: Khipu.
Fuente: Nikkor. pagina web

El caso del Kipu es igual. La codificacion segurcabr y el ancho
de las hebras parece expresar informacion acercéadeoduccion
de las tierras o los rebafios, en los reconteos Esuque exigian los
mayores niveles del estado (Arnold, 19942: 11098B71c). “... la
dindmica de recordar las ch’allas y hacer los nuddsinu), tanto
mentales como reales, se vincula con una fuerzaigadora, una
influencia motivadora, la misma que necesitamos g&abajar en
la tierra), arar Yy regar. Por tanto, es necesadgoe el “amarro”
(chinu) dé fuerzas. Yapita 2000: 395. ...En la fic&; esto es una
alusién a un modo de cuantificacion en los animalgt&n yendo en
direccién “hacia arriba“ en la hebra del Kipu. Comes sabido de
las obras clasicas acerca del conteo en el Kipu,gpemplo el libro
de Ascher, “Code of de Quipu”, las cantidades magorse
encuentran hacia arriba, mas cerca del cordon ppat
Entenderemos al quipu y el textil como sistema itiwgrdidactico.
Se basa en una sociedad integral que aglutina kdergs en un
sistema cosmogonico de ordenacion, transferidovamente a la
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sociedad por medio de analogias valorativas, llamddnguaje
organico, que puede formar un puente organico emtienero y
escritura.

El texto de la UPEA ademas explica sobre el cardamotécnico en la

elaboracion de los khipus:

La relacion mnemotécnica entre Ch’allas, (cantosem®niales,
saludatorios o recordatorios) y trenzado, tejidajpys (anotaciones
alfanumerales, composiciones ideogramaticas, ete$ el
katufiathakhi o camino de la memoria de nuestrogstngs. Froilan
Soto Flores sefala que vio la practica de quipudos afios 60 en
base a una mano (Ccapa) las articulaciones de |diena y los
nudillos de la mano son luego traducidas en lososudiel quipu con
las unidades en la mufieca, las decenas en la pedairticulacion
donde se origina el dedo pulgar, y las centenatgsni decenas de
miles en las subsiguientes articulaciones. Adem@agiebe tomar el
quipu con la mano izquierda y relacionar los nudi@sesté con los
nudillos de la misma mano. (Kaufmann Doig, 1969:@3Pimentel,
1998: 110) El Hilo primero o cabeza de todos sendaAllgamari
“maneja todo* o concepto computable o cabeza deafieh como
especie de condor guia. (ver yapita 2000: 351).

Allgamari

Madre ( Tavka) |.--

-

Sefora brote ( Ch'ilich’l T all

llustracion 30: Esquema de las relaciones de "género" en la estaude los khipus.
Fuente: Salazar Yupanki. El camino de la vitalidad constge

Otro de los elementos importantes de los textibesnas, es la posibilidad de
reconocer las llamadas killkas, esto es logografiees permitirian tener los
indicios sobre un alfabeto escrito en el Tawangiosual respecto se
menciona: (SALAZAR YUPANKI, 2003)
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Los trabajos del criptdlogo Thomas Barthel y deiraestigadora
Victoria de la Jara también son valiosos ya que cossultado de
sus estudios se establece que de las indagaciaies textiles y
guellcas, se encontraron mas de 400 signos rectareg que
expresarian palabras integras por lo que afirmae tpescritura de

los incas fue logografica permitiendo la comprenssin necesidad
de la fonetizacion...

llustracion 31: Tablas quillcas
Fuente: sudamerica.it/portali
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llustracién 32: Tokapu inka
Fuente: Talleresproductivos.galeon.com

Igualmente, el autor mencionado, da cuenta delggmhistorico cultural, que
hizo que esta naciente técnica escrituraria se Ipgydido o se haya
desaconsejado:

Disimuld por entonces el rey e hizo grandes saioi$i y consultas
al lllatici Huira Cocha. Una respuesta fue, que ¢ausa de la
pestilencia habia sido las letras, que nadie lagsesni resucitase,
porque su uso le habia de venir el mayor dafo. €sto, Tupac
Cauri mando por ley, que, so pena de la vida, nigtratase de
quillcas, que eran pergaminos y ciertas hojas dbeoles en que
escribian, ni usasen de ninguna manera de letrase Braculo lo
guardaron con tanta puntualidad, que después da esrdida,

jamas los peruanos usaron letras. Y porque tiemgespués un
sabio amauta inventd unos caracteres, lo quemarien. W asi,
desde este tiempo, usaron de hilos y quipos, codisiéncion de
veremos”. Fernando Montesinos; Ophier de Espafiamblgas

Historiales y Politicas del Piru, Manuscrito. 164@ap XV. ... El
monje franciscano Jesus Vizcarra en su desconamida titulada

“Copacabana de los Incas “que es la Unica reedicide la

desaparecida cronica del Augustino Baltasar deaS4lL608) nos
informa lo siguiente: “Los Hierogramatas habian sidacerdotes
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encargados de transmitir todos los actos publicas medio de
signos materiales, figurativos o simbolicos queresan ideas y
hechos metafisicos” Milla 2002: 72.

4.4 LA LITERATURA ORAL ANDINA

Pachamama Warmi eterna, O fuente, O puerta del Sol,
de la que nacio la luz para todos los ranchos
y los cerros del mundo.
Recoge en tu vientre este tu pueblo, mi corazon,
Sus llantos, sus tierras, sus minas despojadas,
O Mamala, Pachamama.
Que de tus entrafas ardientes de vida,
Retofien mil corazones hermanos, mil amores,
Cien mil llamas y vicuias, cien mil ayllus y urrel,
Cien mil hijos de nuestras mujeres.
Te lo ruego por mi fe, por mi trabajo, que de tnsenaterno
Pachamama, y por el vigor inmenso de los Mallkus,
Florezca en la pampa la flor de la quinua y renalechermandad de los
aynis."

Juan Condorcanqf

La literatura oral andina es un acervo de la mé@mda y depurada técnica
narrativa, que se sucede en espacios y tiemposoritituales o como forma
propia de expresion e inculturacion de las nuew®i@gciones, en el ethos
mitico de cada pueblo y de la misma nacionalidad igualmente se va
imbricando con el contexto mitico cultural populasde la tradicion blanco —

mestiza europea.

Al respecto es importante resaltar la tradiciohadgoesia hecha canto, como
una de las méas grandes vertientes de la literattaiaandina, para ello se
toma como referencia el estudio de Regina Harri&ignos, Cantos y

Memoria de los Andes” (HARRISON, 1994), quien oda a Jesus Lara,

49 Poema de Juan Condorcanqui a la Pachamama (OyuEefimeb “Cosmovision Andina”
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dice que este respetado erudito de la literatuechyua, menciona en el

género poesia-canto, ocho géneros:

. el jailli (un himno), el arawi (canto de amor)awaki (canto
amoroso en forma de dialogo), taki (canto genéryceematico),
wayfiu (menos romantico que el arawi), qashwa (cde&iivo),
aranway (canto humoristico) y el lanka (una elegla base de la
clasificacién esta dada tanto por el contenido (@@os funerales,
canticos de victoria, de dinastia historica) conay pl criterio de la
participacion coral.

Letras, ritmos y tonos que se los puede rastreéa antualidad, adaptadas a
las nuevas condiciones, en estilos mas tristessyalyicos, pero que igual

reflejan la vitalidad de la cultura ancestral.

Asi mismo el pueblo kechwa se caracterizé por @ de contar fabulas,
leyendas y hechos memoriosos como lo recordabail&arcquien en su
juventud habia oido: (HARRISON, 1994)

...fabulas breves y compendiosas”, en las que, ritties guardaban
leyendas religiosas o hechos famosos de sus regasdillos, las
que encerraban generalmente una doctrina moral".chude lo
narrado en esa linea por los amautas y los quipwaos se
encuentra en las crénicas de Garcilaso, Cristoba HMolina,

Sarmiento de Gamboa y Betanzos, y a través de sHopuede
obtener informacion sobre el espiritu, la psicolgl caracter y la
historia de los Incas. ¢La Leyenda de Manco Cagdiersdo del

lago Titicaca o la de los hermanos Ayar de Pacanit®, acaso no
se toman en cuenta para hablar sobre el origenagelhcas y la
fundacién del Cuzco?

Y en este marco narrativo, es igualmente importahteratamiento de lo
mitico — religioso en el cual se enmarca este ¢igecial de literatura oral
narrativa, en la cual va de la mano de la leyeddhcuento y la tradicion.
(HARRISON, 1994)
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Lo prueba el caso del habitante kechwa que pormagale vida se
ve impelido a dejar su suelo nativo, pero que srenggta pensando
en regresar a su terrufio para visitar los lugaredsngueridos entre
los que se encuentran los que le recuerdan a sudepay
antepasados. Es indudablemente el culto de la peeael que lo
atrae, ademas de otros motivos como las fiestaracetares o
patronales llenas de colorido, alegria y vida. lmogos no deben ser
dejados de lado al tratar el pasado lejano de uelpa. Son, por lo
mismo, necesarios para encontrar las raices y seetitos animicos
gue han originado su quehacer y desarrollo cultural

Harrison rescata la trascendencia de la literatteg en su forma narrativa,
gue constituye practicamente en una instituciéte Enausencia o limitante
de una literatura escrita, el caracter de la tradioral es de las mas ricas y

elaboradas en el contexto de las comunidades yqsuabdinos.

La historia cultivada por los Incas "no era la silagradicion oral
de los pueblos kechwas, sujeta a continuas vamasoy el
desgaste de la memoria. La tradicién oral estabaekmperiodo
incaico resguardada, en primer término, por su paoporma
métrica que balanceaba la memoria, y por la vigiian de
escuelas rigidamente conservadoras. Los quipussyplaturas
aumentaban la proporcion de fidelidad de los retagda memoria
popular era el fiscal constante de su exactituct. Historia en el
Inkario "fue un sacerdocio investido de una altdomiglad moral,
que utilizé todos los recursos a su alcance parsguardar la
verdad del pasado y que estuvo animada de un asgéijusticia y
de sancion moral para la obra de los gobernantase guede
servir de norma para una historia mas austera ynagiante, que
no sea simple acopio memoristico de hechos y deébnesmSu
eficacia estd demostrada en que, mientras en gieysodos la
tradicion oral sélo alcanzé a recordar hechos dé Hpios atras, la
historia del periodo incaico pudo guardar noticialativamente
cierta de los nombres y los hechos de las dingstiasin espacio
seguramente de miles de afos.

Harrison, igualmente menciona la importancia deomecer la capacidad

elegiaca y poética de los pueblos de los andeg® sudmaxima figura el
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haraveg de ahi seguramente se desglosa la voz castelilEnpara dar cuenta

de un estilo musical y elegiaco llamagwavi

A los poetas les llamaban haravec que quiere dewientador.
También los llama haravicus. El haylli era el cagoico que loaba
el triunfo del hombre sobre la tierra o sobre ekango. El aravi era
la cancién lirica en la que se modulaban el amartristeza o la
alegria, las emociones dulces del hogar o de la.viel haylli era
acompanado con el rudo sonido del huancar y dea&tgmerarias”
y el agudo zumbar de los pututos. El aravi se tafison tierno del
pincullu, de la antara y de la quena-quena. HuanPama habla
también de diversas clases de aravies: uaritzaia@avi-manca,
el taqui cahuia-haylli-aravi. En la danza de laarflas se cantaba el
uaritza aravi "que cantan con puca-llama al tonolddlama cantan
diciendo con compas muy poco a poco, media horendig y y al
tono de la llama".

llustracion 33: Waritza arawi.
Fuente: Guaman Poma de Ayala. Nueva Coronica y Buen @Gutie
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También las culturas ancestrales de los andes Wiémado la poesia y el

canto para la expresion de sus mas hondas trisiggasa la vez elegiacas,
en la rememoracion o tributo al difunto, que inolls autora menciona con
un nombre propitanka (HARRISON, 1994)

. en los grandes dias de fiesta las momias de raxsdgs Inkas
eran sacadas a la plaza del Cuzco por sus mayordomo
mamaconas, y éstos cantaban delante del Inca laol@antar de
cada uno de los monarcas muertos, "por su orderoncierto —
comenzando el primero el tal cantar o historia a,ltos de Manco
Céapac, y siguiéndoles los servidores de los reyss lg habian
sucedido”. En los funerales de los kurakas duralmos dias, y en
ellos las "endechaderas" o huaccapucus cantabarantel del
cuerpo del difunto, en la plaza principal, acompdég por la
multitud, entre flautas y lamentos dolorosos, lasfgcciones y
hazafias del muerto. Para hacer mas presente y dlvaacuerdo
heroico, casi todos estos cantares eran rimadosamrgafnados de
una representacion ligera. Esta historia épica, ntada a voces
grandes" o representada en el Aucaipata delantelnla y de la
multitud, tenia un austero sentido moralizador.

Esta expresion integral de la poesia y el cangoibchas veces acompafada
de la representacion teatral, en dramas elegiaoa® el conociddllanta.
Hubo otras formas oficiales del sentimiento his@riduefias de un caracter
gue podria decirse estatal u oficial. E incluso bpe enteros que se
especializaban en ciertas formas de expresioticatiSHARRISON, 1994)

Estas formas fueron: el haylli o canto de la vi@oy loa de la
batalla, el cantar historico recitado en alta voz ka plaza publica,
durante las grandes solemnidades, y el purucallegpresentacion
mimica de los hechos de los Inkas y de sus triuAfastas formas
de tradicion oral se sumaban los procedimientos mutécnicos,
gue fueron los quipus o cordones de nudos, lasagib quelcas, en
los bastones o baculos rayados, y los tablonesgot y las telas de
cumbe representando hechos histéricos. En el tafjusorifeo o
taquicta huacaric decia la copla y la multitud resgdia con el
estribillo o retruécano estridente y jubiloso: jlaaayo, haravayo; o
yaha, ya ha, ya ha ha ha! En cada reinado, se italEnm nuevos
taquis y hayllis, con diversos vestidos, ceremoeiasstrumentos, ya
fuesen las succas, o cabezas de venado, o losatesade mar
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horadados, denominados hayllai quipac, atabalesrdeengastados
en pedreria. Segun una tradicion vernacula, los dbar que
componian los hayllis eran de la nacion de los &nlias.

Menciona igualmente Harrison como un hecho trasagedel que los ritos y

costumbres estén llenos de un sentido recordatgiopiciador:

Todos sus ritos y costumbres familiares y estatastn llenos de
este sentido recordatorio y propiciador del pasafib.culto de la
pakarina o lugar de apariciéon —cerro, pefia, lagananantial— del
que se supone ha surgido el antecesor familiam @leculto de los
muertos o malquis, de la momia tratada como seenie y de la
waqg’a o adoratorio familiar, es una muestra de ell@s kechwas,
segun los extirpadores de idolatrias, se resisdaabandonar los
lugares abruptos en que vivian, porque ahi estabgakarina, y
guardaba reverencialmente en su hogar las figusidke piedra y de
bronce que representaban a sus lares. Cada Inkanouere en el
Cuzco es embalsamado y rodeado de todos los obgptesle
pertenecieron, de sus armas y de su vajilla, sereid la muerte por
sus mujeres e hijos, los que portan la momia arknglaza del
Cuzco, en las grandes ceremonias, y conservamtiicion de sus
hechos en recitados métricos que se trasmiten destendientes de
la panaka, o descendencia de un Inka.

Posteriormente la investigadora, da cuenta de [d8phtes voces en idioma
ancestral para dar cuenta del cometido e impodatheila expresion oral en
el mundo andino: (HARRISON, 1994)

Revisando el ilustre Vocabulario de Gonzalez Halguiallamos
palabras especiales para significar el relato desimple suceso, el
relato de fabulas de pasatiempo (sauca hahua ricogy contar

fabulas o vejeces (hahua ricuni), contar cuentos adeniracion

fabulosos (hahuari cuy simi), referir un ejemplanggoso (huc
manchay runap cascanta hucca ripus caiqui), y ptmd, un

vocablo para expresar el canto o relato de lo qaghsado y contar
ejemplos en alta voz a muchos (huccaripuni). Atador de fabulas
se le llamaba hahuaricuk.
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En la actualidad se mantienen estos géneros, esgodgdos con la cada vez
mayor presencia de la cultura occidental, perosarmeée ello, las formas de
haylli han tomado por ejemplo giros rebeldes enda de los campesinos
indigenas de las haciendas, quienes en los llamealt®s de la cosecha
mantienen un patrén antiguo: (HARRISON, 1994)

en lo cudles los trabajadores indigenas, homlyesujeres,
establecen el paso del trabajo cantando un coro mugz “jaway
jaway”. El cantante principal masculino, llamadolpaanima viejas
rivalidades entre los pueblos andinos en sus cardasntretiene a
los trabajadores con comentarios liricos de intdibs amorosos,
asi como llama al gamonal: laichu, verdugo, y ladr&l cantar es
comunal y publico y los cantos son trasmitidos daegacion en
generacion.

Igualmente es importante en el contexto preselaeficar cual es el objetivo
al cual debe orientarse el rescate y valorizaciénadliteratura indigena,
indudablemente este es el de reclamar para el rtonjde la sociedad
nacional y en especial para la misma cultura nation popular, el
fortalecimiento de la fuente primigenia de la mismzal es la capacidad de

expresion artistica y creativa de las nacionalidgdeueblos originarios.

Para ello es digno de resaltarse que al igual quel ®erl y Bolivia, en el
caso del Ecuador, no falté una literatura indigeni®e vanguardia, en la cual
intelectuales del sector blanco — mestizo de ldgoain, e incluso algunos de
élite, en un escenario en el que fenecia el régihemal oligarquico y
emergia una vanguardia socialista y comunistagalique un poderoso
movimiento social de obreros, de indigenas y campgsse haya convocado
a la defensa de estos y mas aun a expresar deanid@eria toda la miseria
humana, la explotacion y el envilecimiento causaaiola dominacion blanco
— mestiza conservadora, oligarquica y feudal. Denerama nitida la

idiosincrasia del indigena sometido de las hacigndel montubio atrapado
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en la dominacién de los “grandes cacaos” del choimado en los suburbios

de las grandes ciudades fue emergiendo a la camneieacional.

De a poco igualmente la conciencia identitariac@ fen un nuevo sistema
de educacion intercultural bilingle, propiciands@igimiento y matiz de una
literatura indianista, esto es la expresion prapéalos propios indigenas
incluso en su idioma ancestral, recuperando edpemidée leyendas y

tradiciones, que siempre han estado en el acenaldieratura oral.

*kkkk
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5.1

CAPITULO V

DIMENSION HISTORICA Y POLITICA

INTRODUCCION

En el contexto norandino, la realidad del Ecuadwmrdabe mirarse “en los
estrechos marcos del territorio nacional ecuatori@mo como ese territorio
membranoso, a veces poroso, en el que es posilikectate ciertas
idiosincrasias de los andino”; menciona uno deniés serios estudiosos de la
situacion y la problematica indigena en el Ecuaaldual, lo cual implica
necesariamente trasladar la mirada hacia atrasupeear la conciencia de ser
andinos; asi Galo Ramén manifiesta al respectoAMBN VALAREZO,
1993)

Nos interesan esas redes de relaciones que cruxdnmdl espacio
andino por fuera de las fronteras nacionales, gsi®, embargo,

adquieren en ese mismo proceso historico ciertatiqodaridades

en esta region. El caracter andino del Ecuador ssuocecio

terriblemente con la aparicion de los Estados Naales, con los
insensatos conflictos territoriales entre los derges del Ecuador y
el Perd, orquestados por el imperio inglés y namesacano, y

actualmente con las iniciativas neoliberales dedibomercio...

Ramén igualmente traza el cuadro panoramico delesmy caracter andino
gue asume la region norandina en su devenir saiiico como Estado y

nacion:

La colonia habia desarticulado draméaticamente a $asiedades
indias, de manera que el caracter andino de la Reaadiencia de
Quito, es mas visible en el siglo XVI que lo egldacuador de hoy.
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Aunque esa misma situacioén colonial cred otras sesteciales que
se concatenaron, acomodaron y redimensionaron ereghdo
aborigen, de modo que es imposible explicar pracesmo el de la
negritud, la formacion de las élites, el funcionamo economico, el
comportamiento politico indio, el mestizaje y otrsi;m mantener el
area andina como unidad de andlisis. Ciertameniteet® para los
ecuatorianistas estdn en combinar esta doble nodwbmparticular
de lo norandino y su pertenencia a la region mayor.

Ramon igualmente analiza y define los “elementosnwees y las
idiosincrasias” de la relacion de las sociedadeantbnas y el conjunto del
mundo andino, en base a cuatro elementos: “la gi@glda economia y la
politica, la lengua y la ideologia”; respecto @t¢alogia lo hemos citado en el
capitulo anterior. Ahora se hara referencia a tos@lementos sefalados por
Galo Ramén, (RAMON VALAREZO, 1993) al respecto néindose a la
particularidad de zona intermedia se dice: “...Wilyla década del 60, nos
llamé la atencion sobre el hecho muy visible en dasavaciones: las
sociedades del Ecuador actual tenian simultaneamelementos de los

esferas mesoamericanas y surandinas, como sidnesea intermedia”.

Mas adelante, Ramén cita a Murra para sefialamitasgie entre los sistemas

verticales autosuficientes en los Andes del Sumté&ra los Nortefios:

Sugiero que aceptemos los resultados de las igaestines... al
norte de Cajamarca, donde no existieron archipiéklgerticales
fuera de los impuestos por el Cuzco, la complennieatzad
ecoldgica se lograba de otras maneras: por ejempldravés del
trafico maritimo de larga distancia... o de los Mitaa

Agrega Ramoén también “la fluida, facil y distinilacion de las sociedades
serranas con aquellas ubicadas en los flancosiaeterde las cordilleras
oriental y occidental. Se trataba de una relacgualitaria de intercambio

intenso, sélo modificada por la conquista incaica”.
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En la dimensién socio organizativa Ramoén resaltseetido confederado que
emergia en la regiébn norandina; sin embargo seridelm®ntrastar con

historiadores como Juan de Velasco, (VELASCO, gifien a pesar del

chovinismo de su investigacion, no deja de apadarimportantes elementos
para configurar una regiébn mayor, a la cual seallagego de un agudo
proceso de enfrentamientos entre diferelidgsas Igualmente el concepto se
“sefiorio” se ha puesto en entredicho, por lo inagéc, de su uso transferido

de los reinos europeos a la realidad americana.

En esta region, no existi6 un reino, un organisnogiapolitico
mayor que los unificara, pero tampoco nos encoranas frente a
sefiorios atravesados por guerras y autonomias matas a
ultranza, sino con la vigencia de sefiorios que caa®n a
construir Confederaciones, Ligas (es decir formastatles)
fuertemente relacionadas por intercambios, compemi de
recursos estratégicos, alianzas militares y muyaremtados en sus
élites.

En relacion a la lengua, el historiador Galo Randfm,cuenta de su uso

ampliado como lengua franca en los Andes, a ladlagle los espafioles:

El quechua o runasimi llamado en el siglo XVI larigua general”
fue convertida por los incas en “lengua franca’paral
Tawantinsuyu. Tal preferencia por el quechua, argas por el
aymara que habia sido utilizado como lengua fraf@sta el
reinado de Tupac Yupanki, se debia sin duda, a ifasidn
preincaica del quechua en la estratégica zona riarte el
Chinchaysuyu. En efecto a la llegada de los esgaii@n los Andes
Nortefios se hablaba profusamente el runasimi, pémalente con
los idiomas locales.

En referencia al elemento ideologico, Galo Ramdralseque las relaciones
de “reciprocidad, complementariedad y redistribocgue estuvieron en la
base de la organizaciébn de las sociedades andimes§, una ideologia
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panandina que valorizaba como rasgo principal diéidzid a las formas de

colaboracidén comunitarias”.

En este contexto es de primordial orden, referimtzsvision y la inteleccion
historica — politica de J.C. Mariategui que permitaa aproximacion
cientifica en la época contemporanea, y en eldightlas ciencias sociales, al
problema planteado y a la dimension histérica itisal de las sociedades
indias en los Andes. Al respecto Mariategui enSae Ensayos, manifiesta
importantes caracterizaciones sobre el ser y latureul del indio:
(MARIATEGUI, 1928 / 2001). En concreto sefala etline fehaciente de la
persistencia de la cultura indigena, esto a finddek década de los afios 20,
del siglo XX, situacion que puede ser homologada phcaso de Bolivia y

Ecuador.

. el indio, en su medio nativo, mientras la emigmacno lo
desarraiga ni deforma, no tiene nada que envidiamestizo. Es
evidente que no esta incorporado aun en esta ziadibn expansiva,
dinamica, que aspira a la universalidad. Pero no rieéo con su
pasado. Su proceso historico esta detenido, padtiz mas no ha
perdido, por esto, su individualidad. El indio temina existencia
social que conserva sus costumbres, su sentimamtia vida, su
actitud ante el universo. Los "residuos” y las daciones de que
nos habla la sociologia de Pareto, que continGarantlo sobre él,
son los de su propia historia. La vida del indieni estilo. A pesar
de la conquista, del latifundio, del gamonal, elimde la sierra se
mueve todavia, en cierta medida, dentro de su prapdicion. El
ayllu es un tipo social bien arraigado en el media raza. El indio
sigue viviendo su antigua vida rural. Guarda halsty su traje, sus
costumbres, sus industrias tipicas. Bajo el ma® deundalismo, los
rasgos de la agrupacion social indigena no han dbky a
extinguirse.

Luego, de manera clara sefiala, el caracter org@l@ociedad y cultura, y
en base a lo sucedido con otras grandes civilinasioen el marco de su

propia identidad y necesidad enlazarse en una dadntercultural:
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La sociedad indigena puede mostrarse mas o meriostipa o
retardada; pero es un tipo organico de sociedac cdltura. Y ya la
experiencia de los pueblos de Oriente, el JapomgUia, la misma
China, nos han probado como una sociedad autoctama,después
de un largo colapso, puede encontrar por sus pregasos, y en
muy poco tiempo, la via de la civilizacibn modeyntaducir, a su
propia lengua, las lecciones de los pueblos de dzete.

Pero igualmente, Mariategui de manera certera diéismiel “pasadismo”

como programa, mas no, Como una causa como una raiz

Esta, pues, esclarecido que de la civilizacién ickamas que lo que
ha muerto nos preocupa lo que ha quedado. El proalde nuestro
tiempo no estd en saber como ha sido el Twantinsbgtd, mas
bien, en saber como es el Ecuador, el Peru y Boligl pasado nos
interesa en la medida en que puede servirnos papicarnos el
presente. Las generaciones constructivas sientepashdo como
una raiz, como una causa. Jamas lo sienten conragrama. Lo
anico casi que sobrevive del Tawantinsuyo es elioinda
civilizacion ha perecido; no ha perecido la razal Baterial
biologico del Tawantinsuyo se revela, después dereusiglos,
indestructible, y, en parte, inmutable.

En este contexto, igualmente Mariategui estable@ecaracterologia del ser

indigena en el contexto de la contemporaneidadiglada persistencia de su

cultura, y sefiala como ejemplo el caso de la jiasiticligena:

El hombre muda con mas lentitud de la que en dgte de la
velocidad se supone. La metamorfosis del hombre élatécord en
el evo moderno. Pero éste es un fendmeno pecwdita dvilizacion
occidental que se caracteriza, ante todo, como aivdizaciéon
dinamica. No es por un azar que a esta civilizad@&rha tocado
averiguar la relatividad del tiempo. En las socidda asiaticas -
afines si no consanguineas con la sociedad inkaisa-nota en
cambio cierto quietismo y cierto éxtasis. Hay €égoea que parece
gue la historia se detiene. Y una misma forma $qoedura,
petrificada, muchos siglos. No es aventurada, potd, la hipotesis
de que el indio en cuatro siglos ha cambiado pasrggualmente.
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La servidumbre ha deprimido, sin duda, su psiqiss garne. Le ha
vuelto un poco mas melancolico, un poco mas nastaldajo el

peso de estos cuatro siglos, el indio se ha endorvimoral y

fisicamente. Mas el fondo oscuro de su alma casianmudado. En
las sierras abruptas, en las quebradas lontanagjoade no ha
llegado la ley del blanco, el indio guarda aun ey ancestral.

En base a su amplio estudio de la situacion dé iexd los Andes, Mariategui
enarbola la tesis marxista que sefiala claramergeebproblema indigena,

tiene sus raices en el régimen de propiedad derta:t

Todas las tesis sobre el problema indigena, queramo eluden a
éste como problema econdmico-social, son otrososamistériles
ejercicios teoréticos —y a veces so6lo verbales-adenados a un
absoluto descrédito. No las salva a algunas su éaude.

Practicamente, todas no han servido sino para acwdtdesfigurar
la realidad del problema. La critica socialista Idescubre y
esclarece, porgue busca sus causas en la econa@hfzmis y no en
su mecanismo administrativo, juridico o eclesiastiei en su
dualidad o pluralidad de razas, ni en sus condie®rtulturales y
morales. La cuestion indigena arranca de nuest@nemia. Tiene
sus raices en el régimen de propiedad de la tierra.

Advierte ademas sobre las medidas superficialedfiga la feudalidad de los
gamonales subsistente en el Estado y la sociedtdaaen ese sentido sefiala
ya en 1928, que la solucién del problema indigpaaa cada vez menos por
una legislaciéon tutelar; y, mas sobre las consetasndel régimen de

propiedad agraria:

Cualquier intento de resolverla con medidas de adistracion o
policia, con métodos de ensefianza o con obras dkdad,
constituye un trabajo superficial o adjetivo, mrast subsista la
feudalidad de los “gamonales”. El *“gamonalismo” ialda
inevitablemente toda ley u ordenanza de protecangligena. El
hacendado, el latifundista, es un sefior feudal.t@osu autoridad,
sufragada por el ambiente y el habito, es impoténtey escrita. El
trabajo gratuito esta prohibido por la ley y, simbargo, el trabajo
gratuito, y aun el trabajo forzado, sobreviven dnagifundio. El
juez, el subprefecto, el comisario, el maestraseehudador, estan
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enfeudados a la gran propiedad. La ley no puedegleeer contra
los gamonales. El funcionario que se obstinasengronerla, seria
abandonado y sacrificado por el poder central, eedel cual son
siempre omnipotentes las influencias del gamonaljisine actuan
directamente o a través del parlamento, por unarg @ia con la
misma eficacia. El nuevo examen del problema imdigpor esto, se
preocupa mucho menos de los lineamientos de unialdei@n

tutelar que de las consecuencias del régimen dpi@dad agraria.

Y mas adelante, en una nota de pie de paginat@l sefiala fehacientemente
gue la solucibn del problema indigena es una rdivation

fundamentalmente econdmica y politica:

La reivindicacion indigena carece de concreciértdrisa mientras
se mantiene en un plano filosofico o cultural. Padguirirla —esto
es para adquirir realidad, corporeidad— necesitancertirse en
reivindicaciéon econdmica y politica. El socialismos ha ensefiado
a plantear el problema indigena en nuevos térmiktesnos dejado
de considerarlo abstractamente como problema étaicworal para
reconocerlo concretamente como problema social,n@eico vy
politico.

Criticando a aquellos que no creen posible queolac®n del problema
indigena no pueda partir de una reforma o hechibigmyl Mariategui sefala

varias situaciones que conlleva cambios drastioda eida indigena:

La Conquista fue un hecho politico. Interrumpi6 dmamente el
proceso autébnomo de la nacion quechua, pero noiddplina
repentina sustitucion de las leyes y costumbrdssiaativos por las
de los conquistadores. Sin embargo, ese hechoigookibrid, en
todos los 6rdenes de cosas, asi espirituales com@riales, un
nuevo periodo. ElI cambio de régimen bastdé para mdéade sus
cimientos la vida del pueblo quechua. La Indepeoidefue otro
hecho politico. Tampoco correspondié a una radtcahsformacion
de la estructura econémica y social del Peru; paraugurd, no
obstante, otro periodo de nuestra historia, y si nwejord
practicamente la condicion del indigena, por no ératocado casi la
infraestructura econdmica colonial, cambio su stiga juridica, y
franqued el camino de su emancipacién politica giado Si la
Republica no siguié este camino, la responsabilidada omision
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corresponde exclusivamente a la clase que usufuatobra de los
libertadores tan rica potencialmente en valores ¥ngpios
creadores.

Seflala como responsable al gamonalismo como aheégsucesor de la
feudalidad colonial, engranaje en el cual no s@oirsertan los grandes
latifundistas, sino toda una suerte de funcionarimeluso de indios

“alfabetos” que se ponen al servicio del gamonadism

Este régimen sucesor de la feudalidad coloniaklégamonalismo’.
Bajo su imperio, no se puede hablar seriamente ettencion del
indio. El término ‘gamonalismo’ no designa sélo unategoria
social y econdmica: la de los latifundistas o gramdropietarios
agrarios. Designa todo un fenémeno. El gamonalisnoo esta
representado sélo por los gamonales propiamentehodic
Comprende una larga jerarquia de funcionarios, tintediarios,

agentes, parasitos, etc. El indio alfabeto se tfamsa en un
explotador de su propia raza porque se pone al iservdel

gamonalismo. El factor central del fendmeno esdgdmonia de la
gran propiedad semifeudal en la politica y el mésaio del Estado.

Sefiala ademas las causas por las que la Republicd marco de los
principios liberales y capitalistas, no redimidralio de la servidumbre, ante
lo cual Mariategui ya para 1928 sefala que el peiesdao revolucionario, y
aun el reformista, no puede ser ya liberal sindadista, al igual que el
nacionalismo, invalidando la existencia o trascenie de una burguesia

progresista liberal y democratica:

Esa liquidacion del gamonalismo, o de la feudalidpddia haber
sido realizada por la Republica dentro de los piias liberales y
capitalistas. Pero por las razones que llevo yaatmias estos
principios no han dirigido efectiva y plenamenteesiio proceso
histérico. Saboteados por la propia clase encargdéaaplicarlos,
durante mas de un siglo han sido impotentes padame al indio
de una servidumbre que constituia un hecho absolemte solidario
con el de la feudalidad. No es el caso de espenartpy, que estos
principios estan en crisis en el mundo, adquier@pentinamente en
el Peri0 una insdlita vitalidad creadora. ElI pensantd
revolucionario, y aun el reformista, no puede sar lyperal sino
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socialista... —constatando que el régimen econdémipolifico que
combatimos se ha convertido gradualmente en unazduele
colonizacion del pais por los capitalismos impésias extranjeros-,
proclamamos que éste es un instante de nuest@ihigin que no es
posible ser efectivamente nacionalista y revoluaian sin ser
socialista, de otro lado no existe en el Per(, camoha existido
nunca, una burguesia progresista, con sentido medjoque se
profese liberal y democréatica y que inspire su tdi en los
postulados de su doctrina.

Esta vision del “amawta” J.C. Mariategui se confraon la vision llena de

criterios histéricos, pero igualmente apasionadal dmawta Ramiro

Reynaga, quien se refiere al mismo problema dab,maero ajustada a la
reclamacion historica del horror del coloniaje irepto y de las graves
consecuencias en la distorsion de las actualesdam#s de indoamérica. Asi
Reynaga critica el supuesto caracter mestizo deltara americana y de una
posible unidad nacional sobre este sujeto soctahocasi lo han sugerido

varios autores nacionales y extranjeros:

El nombre de Latinoamérica insinda una sintesiadasy amorosa
del noble conquistador espafiol con la bella prircasdia. Ello

nunca ocurrio. El asaltante viol6 a la india paradida de terror
quien aborté o se matd para no engendrar. Desdenees en Los
Andes hay dos mundos opuestos. El kheswaymaragpafiol. El
Tawantinsuyu y Europa. El mestizo no es tercer murits ser
inauténtico en movimiento. Si es pobre desaparenga del mundo
indio. Si es acaudalado se confunde con el blagtanestizo es
indio en camino de ser conquistado. Por eso no Hisatpria, arte,

musica, comida ni vestido mestizo. Imposible imaginobleza
mestiza. Nacion es lengua, religion, raza, culturhistoria

compartidas. Conciencia de esta comunidad en unblapin,

asentada en una regidén geografica y econdémica. iNiagde las
republicas andinas ni americanas llena la definiciRazas,
lenguas, culturas, historias separan la nacion aadile la espafiola.
Toda unidad nacional que ignore estas diferenciasfasa. Es
opresion. Por eso languidece la Organizacion de aés$s

Americanos y la "nacién latinoamericana”, el esp@jo de
revolucionarios que la creen posible sin la presene las naciones
originarias.
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Reynaga critica igualmente el cerco de silencicismo y exclusion de la voz
y la presencia indigena en el contexto de los estadlamados

latinoamericanos:

El mundo reconoce la América Latina. No la Amériodia. Nos

cree recuerdo para historiadores, paledlogos, fulistas,

antropologos. Es explicable. EIl mundo escucha taiée de nuestro
amo y enemigo, de quien nos odia y teme. Oidosgswte tierras
indias son propiedad espafola. El invasor aislkleswaymara del
mundo. Teme verlo comprendiéndose e inspirandost eegro de
Sud Africa, en el chicano con su raza por banderagl guerrero
irani, irlandés, palestino, vasco. Teme tambiémnr¢raar a una voz
limpia, europea o norteamericana, capaz de rompesilencio. El

desconocimiento es recogido por el lenguaje criotlorriente,

cientifico o politico. El nombre kheswaymara essceado. Y el
sustantivo indio es sustituido por el adjetivo getia. Indigena es
aborigen, autéctono, en cualquier parte del munishalio, en Los

Andes, nombra una raza, cultura y pueblo concritdios en este
continente somos kheswaymaras, mixtecas, inuitkitos, mayas,
cambas, chapacos, kichés, guaranies, etc. Indigsoasgermanos
en Alemania, galos en Francia, vikingos en Escaada) latinos en
Italia, etc.

Reynaga, cerrado en su vision étnica — nacionahsta@uiere ver o no ve, el
proceso de constitucion de una clase campesinadigeima que se ha
insertado en el proceso, y que ha asumido un pragasista y socialista,
gue aparece nitidamente en la revolucion demoaratidtural socialista

boliviana que dirige Evo Morales Ayma:

La palabra campesino aumenta la confusién creada pacubrir al
kheswaymara. Aunque la mayoria de los campesinos so
kheswaymaras, habemos muchos que no somos cansgpeEino
nombre tan generalizado de Latinoamérica es penambasta y
comoda. Cubre la luz y la sombra excluyentes, il@sehcias reales,
antagonicas y eternas. La ciudad es espariola. Elpeaes indio. La
ciudad industrial es cabeza de alfiler en un ddsieMNuestro
continente original, rural, tipico, Unico y enornesta tapado por
algunos puertos y capitales internacionales, coshitgs. Es decir,
vaciados de cultura. La mayor parte del continemtste ropa
original, no camisa y corbata europeas. El kheswarygnes lo Unico
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sélido, propio y concreto de Los Andes. El Unicpazade vivir sin
modelos europeos o norteamericanos. Desconocenedvkaymara
es desconocer esta porcion del planeta Tierra. Paignorancia se
disculpa arguyendo que el kheswaymara esta endraminente de
desaparecer. Los gobiernos criollos suponen el Bjmma indigena"
cada vez menor. Imaginan cada afo sus republicas bféncas,
europeas, "civilizadas". El censo nacional es agrnialla en manos
criollas. Todos los censos han nacido de la paidntindia de las
minorias hispanas gobernant®s.

En relacion a los censos, es una realidad quenmica de la poblacion
indigena, con sus invariantes culturales, es amplide mayoritaria en los
Andes y en otros pueblos americanos; pero cuyalagaho se traduce en los
indicadores censales, seguramente por el atavotemdo de casi 400 afios,
en los cuales ser catalogado como “indio” signifecaer sujeto a las mas
profunda expoliacién a través del llamado tribueindios, al respecto es
interesante transcribir el decreto con el cual\Buolfeimplanta este tributo en
1828 en todos los distritos de la llamada Gran @bla (RUBIO ORBE,
1954):

SIMON BOLIVAR, LIBERTADOR, PRESIDENTE DE LA
REPUBLICA DE COLOMBIA, ETC., ETC., ETC., Conside@n
1.- Que es un deber indispensable de todos losnidnénos
contribuir al sostenimiento de las cargas del Estaoien sea de un
modo directo, o bien indirecto, de cuya obligaciinestan escentos
los indijenas: 2.- Que habiéndoles igualado la d& 14 de de
septiembre del afio 11 en las contribuciones a lasnab
colombianos, con el objeto de verificarles, lejeshdber mejorado
su condicién, se ha empeorado, i se han agravadmeuesidades:
3.- Que los mismos indigenas desean generalmembe, gran parte
de ellos han solicitado pagar solo una contribuciersonal
quedando escentos de las cargas i pensiones areias demas
ciudadanos; oido el parecer del consejo de estadovhnido
decretando lo siguiente. Titulo 1.- Nombres, tamanpo de la
contribucion que deben pagar los indigenas Art.Lhs indijenas
colombianos, pagaran desde la edad de 18 afios admnpésta los

% Alcides Arguedas llegé a ser el escritor mas fantes Bolivia por calificar de Pueblo enfermo de
dos males: indio y altura. Hace afios dijo: "Silgmirase el elemento indigena de algunas ciudades
como La Paz, Quito o Arequipa, por ejemplo, todelstmento sociable y distinguido (se refiere a los
espafioles) podria caber facilmente en un solocemifie Nueva York, en el Woolworth, pongo por
caso, donde viven 30.000 personas" “ARGUEDAS, AsidPueblo Enfermo, La Paz, Puerta del Sol”
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50, una contribucion que se llamarad contribuciénrsomal de
indigenas. Art.2.- Esta contribucion sera igualneeptira todos la
de tres pesos cuatro reales al afio. 1.- Los indgeque ademas de
las tierras de comunidad o de resguardo posean apital en
propiedad de valor de mil 0 mas pesos, en finc&ses 0 en bienes
muebles, dejaran de pagar esta contribucion y quEtdasujetos a
las ordinarias del comun de los ciudadanos. 2.-aBetambién
esceptuados todos aquellos indijenas que se hdiados 0
enfermos habitualmente hasta el estremo de no ptrdbajar y
ganar un salario; justificandose previamente estgosibilidad con
las formalidades legales que merezcan de la Auddricompetente
la declaratoria de escension, con previo informé eaudador.
Art.3- La contribucién personal de indijena se débgagar en dos
plazos, que se cumpliran en 30 de junio de diciendercada afo...
Los ministros secretarios de estado en el despdehanterior i de
hacienda quedan encargados de su ejecucion i cangriio en la
parte que les corresponda. Dado en Bogota a 15boetde 1828.-
Simon Bolivar.- Por S.E. el Libertador presidentd, ministro
secretario del interior, José Manuel Restrepo.- Hilinistro
secretario de hacienda, Nicolas M. Tanco.

Igualmente es digno de sefalarse la importanciauueeel tributo de indios
para financiar el aparato estatal de las naciergpsblicas andinas, al
respecto Francisco Cafiizares Proafio (CANIZARES ARD 2006),
sefala: “El tributo indigena perduré en la era bdipana hasta 1859. Esta
contribuciéon hasta 1859. Esta contribucién eratirelmente, tan elevada que
entonces se ubicaba en el segundo lugar, desplésoddo recaudado por

derechos de aduanas...”

Asi mismo el investigador y linglista, Luis Montalu (MONTALUISA,
s/f), citando a Rodriguez, Linda Alexander. En “[Easanzas Publicas en el
Ecuador (1830-1940)". Banco Central del EcuadoritdQu 985, 80. Aporta

con el siguiente cuadro:
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INGRESOS GUBERNAMENTALES

Fuente 1807 1830
tributo de indios 248.951| 201.379
aguardiente 91.727 | 39.618
alcabalas 32.232 | 69.605
temporalidades, novenos, vacantes, mayores y menofé.592 | 60.138
tabaco 5.539 9.329
papel sellado, habilitaciones, timbres méviles 17.3] 15.892
orden de Carlos Il 1.000
aduanas 81.663 | 311.500
total 543.041| 708.461

Agrega, Luis Montaluisa en relacién al tributo delios y los fondos

destinado a la educacion de los mismos:

El tributo de indios recién fue eliminado en 18%4s diezmos
fueron supuestamente eliminados en 1889. El cargeerfue

eliminado en 1917. El Huasipungo, fue eliminadol®63. Carlos

Paladines, en base datos sobre economia y educaeidrene los
siguientes datos que muestran que no hubo indeperdeara la

mayoria de la poblacion con los llamados “héroestniotas. Lo

gue hubo fue una lucha entre espafoles, los uno® asparioles
por nacimiento y los otros llamados americanos pacimiento

pero hijos de espafioles. La lucha por el poder.s®a todos los
esfuerzos la expansion de la educacion en los resctie mayores
recursos era minima y casi inexistente para lodgedas. Por el
afio de 1824 se gastaron 200 pesos por beca a cualegiales

indigenas, en 1827 el egreso fue de 360 pesos82H de apenas
160, pues en dicho afio se dio el enfrentamientoetdPerd y en
consecuencia aumentaron los gastos de guerra..apéite para la

educacion indigena resultaba irrisorio dada la admiciéon que

ellos realizaban, en mas de 200.000 pesos al emaitional cuyo

monto global era de 500.000. El tributo indigetianantaba casi la
mitad de los fondos del estadd)”.

1 paladines, Carlos. El Pensamiento Pedagdgicordtist Alcaldia Metropolitana de Quito-
Universidad Politécnica Salesiana, Quito, 19961 p.6
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5.2 EL TAWANTINSUYU

El historiador ecuatoriano, Galo Ramoén Valarezsehbro “El Regreso de
los Runas” establece criterios de aquello que ttafeskel régimen social de la
region norandina antes de la integracion al Tawantiu, importante aspecto
sobre el cual aun hay discusiones mayores: (RAM@MNAREZO, 1993)

. en el actual Ecuador, antes de la presencia deirloas, no se
desarrollaron grandes reinos que unificaran a labaxion vy
crearan sentimientos de unidad panandina. Las ueda
sociopoliticas que surgieron fueron los Sefioriosdes de la sierra
y en la costa, las sociedades tribales en la Amiazgren las zonas
de bosque humedo tropical costefio, y en el Ultineonpo
Confederaciones Regionales en la costa y en larasigue
preanunciaban la conformacion de estados. La erpeira de mas
larga duracién fue la de pertenecer a este tipasdeiedades que si
bien eran centralizadas y jerarquizadas, eran péase atomizadas,
con importantes diferencias linglisticas y cultesafue dificultaban
su unidad.

Una primera critica que cabe al respecto es leatibn del término “reino”
para referenciar la formacién sociopolitica de coidades agrarias
devenidas en llaktas, esto es una agrupacion n@yonidentidad cultural,
lengua vy territorio, bajo un mando politico gubéra de caracter
democratico, especialmente en el eje de la regiémas no tanto en las
formaciones de floresta tropical, bien sea costeamazodnica, en la cual se
establece un mando politico gubernamental de ear&pgterrero, bajo la
figura delkakarma del jefe mas poderoso de las comunidades aniesstra
Incluso en el mismo eje de la sierra la disputaliderazgo genera incluso
confrontaciones militares entre las diversas Iektaomo nos referencia el
Padre Juan de Velasco en su historia del Ecuadohdaho ello limitd la
posibilidad de una amplia unidad territorial y oudtl en la region norandina
y su expansion desde una vision y misién panandisto hecho debid de
darse con el proceso de la llamada “conquista”i¢acg la incorporacién al
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Tawantinsuyu; al respecto Galo Ramon lo conceaadn los siguientes

términos:

La conquista incaica y la incorporacion la Tawarstiyu, tuvo un
papel muy importante al convertirse en una primengicacion de

gran aliento, que comenzé a crear identidades pdimas mas alla
de los marcos estrechos de los sefiorios. Empenoragleso de
incaizacion vivido por las sociedades norandinas votu
caracteristicas particulares y diferenciadas endésintas regiones.
La sierra fue la que con mayor fuerza se incorpakrd&stado Inca,

experiencia que les permitio desarrollar esa idéati panandina en
al menos cinco aspectos claves.

Antes de tratar los aspectos claves, es dablddeeneia a un algido tema que
aun se debate, esto es en relacion al caracter elgphlnsion inka, al respecto
hay varias posiciones en debate, una de ellaxi@ile sobre la necesidad de
un control ampliado de las fuerzas de produccidie ya fuerza de trabajo en
las inmensas obras de ingenieria hidrallica y dadeo de las montafias, lo
qgue obligo a la expansiéon y el dominio sobre un lemferritorio. Otra

posicibn mantiene que este proceso de expansiédasproducto de una
vocacion de poder que nace de aspectos teocragiseslo explica en relacion
al culto heliolatrico que profesaban los inkasaynecesidad de expandir la
civilizacion inka hasta el sitio del sol recto,ast el sitio en el cual el sol en
los solsticios no proyectaba sombra, sitio de pgdencuentro, asi como de
dominio en diferentes culturales y que en muchdslimaba el axis mundo del
entorno inka. Para otros autores, la vocacion derpte los inkas comporta un
sentido despotico y de ahi el término conquistackiso invasion con el que se
cataloga esta expansion. De hecho la expansion akaas de las causas
anotadas, se produce en diferentes momentos delibnpero en este proceso
son, al decir de cronistas como Garcilaso de laaVd@GARCILASO,

1609/1998) las formas pacificas y diplomaticasglaes priman, ello no obsta a
gue se produzcan enfrentamientos cruentos; y, erposterior incluso

levantamientos de pueblos anexados, de los cualescissa a “caciques”
resentidos, que habiéndose convertido en satréyadsan sido echados del

poder por el avance inka. De esta misma situa@ovaklra, eso si la cruenta
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conquista e invasion espafola, es decir agrupar saj mando a grupos
resentidos para invadir los centros del imperiajrdn la llamada “guerra de
los waukis”, esto es entre Huascar y Atahualpaelesaso de los kafaris,
apoyando a Benalcazar en su invasion al territooiandino de Atahualpa, v;
el de los Chankas apoyando a Pizarro en su ardamebbre el Cuzco;
conflictos de parcialidades que incluso se jalamaen los mismos
levantamientos, como el de Tupak Amaru. (VELASCTg7)

Retornando a los aspectos claves que mencionaRzaiwn, de la identidad
panandina a partir de la incorporacion al Estadwa,lrse mencionan los

siguientes:

Primero, identificarse como sociedades basadasaeerdiprocidad,

la complementariedad y la redistribucion, como nasneentrales de
la civilidad... Segundo,... el surgimiento de un Estaddtinacional

y pluricultural... Tercero, la idea de que todo podepn

legitimidad...debe basarse en la reciprocidad.Cuarto, con el
proceso de expansion del Tawantinsuyu y la homageidin de la
esfera econdmica, politica y social, la lengua, kelchua tuvo
singular importancia... Quinto; ... aparecio la idea de mundo
andino civilizado claramente diferenciado de otr@spacios
territoriales...

Al respecto de estos aspectos claves anotados @lor Ramon, se debe
sefialar, que la reciprocidad, la complementariegdd redistribucion, de

muy antiguo fueron la base sobre las cuales seafandlas comunidades
andinas; lo que hizo el Tawantinsuyu al respect@a@enciarlas en una
dimension superior; en una dimension cuasi-estgtak diria cuasi, en el
sentido de que el Tawantinsuyu, no perdié su caragimunitario; y por

ende serian falsas las apreciaciones en las aldiestado Inka era un estado
tributario, esto es que recibia un tipo especidtiiato, consignado en fuerza

de trabajo en “energia humana”. Evidentemente restes asi, o que hizo el

2 Anota Galo Ramén “en esta perspectiva, la modalitatributo incésico, en el que no se
encontraban bienes necesarios o excedentes prodymd las unidades domésticas o sefiorios, sino
que se entregaba solamente energia humana...”
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Estado comunitario es gerenciar, si asi se logdedir, la fuerza de trabajo
de las comunidades y las parcialidades del tegitordino, en obras que iban
en provecho de la mancomunidad de naciones y mjeplen ese sentido
mal se puede hablar de “tributacion” a aquello quelentemente era un

orden fundado en la maxima expresion del desarnoitoano: el trabajo.

Continda Galo Ramon, en referencia al acumuladidrige dejado por esta
etapa de integracion al Tawantinsuyu, que lo skdteen tres ideas

principales:

En resumen, la larga vigencia de seforios étnices sociedades
tribales y de relaciones diferenciadas con el Estatdta, dejaron en
las sociedades que hoy comparten el Ecuador un @alago

historico que puede sintetizarse en tres ideasrakst primero, la

experiencia acumulada en la costa y en la sierrapddenecer a
sefiorios étnicos pequeiios, con identidades localesgionales,

atomizados, muy reacios a la unificaciéon; seguredola amazonia,
la vigencia de sociedades muy descentralizadasgurctibles a toda
forma de centralidad politica y de unificacion docados por el
proceso iniciado por los incas; y tercero, el imi@e una unificacion
panandina propiciada por los incas que comienzancraar

elementos objetivos de una nacion. Estas expeasn@sultaran

vitales en el comportamiento politico de las soaibb

norandinas... Vale decir, se da un proceso bastaifereticiado

entre los elementos objetivos de construccion matiaque se
acumulan en el mundo quichua, respecto a otrasagtrasi como,
subyacen al interior de la propia etnia quichuaetsas tendencias
entre la adscripcion a identidades locales y unoreximiento
panandino de mayor envergadura.

Al respecto cabe sefalar, que la etapa incasicaeteiminado Chinchaysuyu
(regién norte del Tawantinsuyu) es relativamenttac@0 a 80 afios, a pesar
de ello la impronta del Tawantinsuyu en la condeenindigena es fuerte,
especialmente como lo sefiala el autor en los ps@@aaiz kichwa. Lo cual
como fruto de la violenta invasion espariola, déelsestructuracion del orden
econdémico, politico y social que conllevo el gedaxi el etnocidio y el

ecocidio de la invasiébn y colonia espafiola; evidemnte provoco la
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disolucién de los nexos establecidos y el refugites comunidades y llaktas
propias; pero complementario a lo que sefiala Gamdr, a mas del
sentimiento panandino persistente, se matriza unavan identidad
amalgamada por la comun opresion en calidad deo$hg la reclamacion o

la nostalgia por el Estado de buen vivir del Tavwesotyu.

Ello es igualmente relevado por Galo Ramén quigesglecto manifiesta:

Después de la debacle del Tawantinsuyu, los indmshabrian
refugiado en sus pequefios seforios étnicos y lumgosus
comunidades, sin buscar ni una alianza interétiuaga reconstruir
un Estado andino, menos aun una alianza pluriregiiory
multiétnica que convocara a criollos y mestizos aparear un
Estado Nacional

En ello evidentemente hay razones de mayor pesap &b resistir al intento
de genocidio de los esparfioles y luchar por la méa pupervivencia, en
medio de un amplio cerco enemigo, al cual desdaei@b se incluyen los
pocos mestizos e incluso la poblaciéon negra trpida las plantaciones de la
costa. Pero el mismo Galo Ramén critica mas adelasta acepcion,
extrapolada de HobsbawWhal reconocer con ejemplos embleméticos, como
la sublevacion de los indios de Otavalo en 1777lasrcuales se rastrea, a
mas de la supervivencia, ideas de retorno al imcarien reconstruir los
sefiorios norandinos, asi como la incorporacionraeidentidad india mas

globalizadora que constituye la base del naciomalimdigena actual.

De regreso al tema del capitulo, a continuaciénrasafa histérico — cultural
de lo avanzado del Estado del Tawantinsuyu desdesii@n de uno de los
pensadores contemporaneos mayormente reconocidés region andina,
Ramiro Reynaga, el cual en su libro “Tawa Inti Suyu500 afos de
resistencia quechua — aymara” hace un estudiodnttorio de la sociedad

*3 Hobsbawn, Eric, Nation and Nationalism since 178&nbridge University Press, 1990.
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originaria de los andes, que citamos contextualenemt extenso, dada la
importancia de su cometido y lo sapiencial de swocmniento, Reynaga nos
habla sobre el Estado de buen vivir que compoabahuantinsuyu:

Hace apenas 500 afios la red de pueblos comunalesxteadia
desde los hielos de Alaska hasta los de la Patagaampartian

raices y estilos y que la variedad de climas yaisblo dio matiz
regional a vestidos y ciertas costumbres. La Tiesea distribuia
anualmente a las familias. Al nacimiento de cadatara recibia

una parcela adicional, otro tupu, los historiadorencos todavia
discuten sobre el tamafio del tupu. Variaba conltara, fertilidad y

humedad del suelo. Su medida era producir alimesfiiciente a
una persona de cosecha a cosecha. Las familiabiegtitupus en
diferentes altitudes para su comida variada, ddevglmontana. La
redistribucion anual prevenia la caida en el egaispersonal, las
mejoras en las parcelas eran por fuerza benefi@munal. Los
Ayllus siempre cosecharon mas de lo que comiarccitle de las
mejores semillas, sistemas de riego, fertilizami@sirales, rotacion
de sembradios, descanso periodico de la tierraapajo comunal
daban cosechas excelentes. Las cosechas se dwidem dos
partes. La grande fue a las familias para su corsuba pequefia,
llamada parte del Inca, se distribuyé en depédsitasno la grasa
estd almacenada en el cuerpo humano. Cumplié lasmas
funciones. Fue reserva para catastrofes, terremotgeandes
sequias, inundaciones. Al acumularse esta comidaalsiba a

tambos o servia como ayuda a otras comunidaded)lgsjepara
ancianos, viudas, huérfanos. Estos ademas tuvigana si los tres
surcos mas cercanos a los caminos. Aunque hubodabuara el

bienestar dependid mas de la distribucion equitatoue de la
opulencia: el trabajo era general, desde el Incathael comunero.
El Tawantinsuyu no conocié persona ni sector videey gozando
trabajo ajeno. La acumulacién privada fue descodacie

innecesaria. La acumulaciéon comunitaria llenaba ngiee los
depdsitos.

Otra de las caracteristicas importantes del Tawsunu fue la estructura de

gobierno, al respecto Ramiro Reynaga, manifieséa qu

El gobierno del Tawantinsuyu se forma naturalmermte, abajo
hacia arriba. Cada diez, cien, mil y diez mil faasl eligen sus
representantes gradualmente hasta formar el Condejéncianos y
Ancianas. Este ratifica como Inca al vencedor da lamga serie de
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pruebas de resistencia, inteligencia, voluntad yndswl. No hay
herencia ni primogenitura. El Inca simboliza el gaino y recibe
emisarios de otros pueblos. La piramide truncadaresenta grafica
y publicamente la estructura del gobierno incaifo. cuspide plana
repite la cuspide del estado, el Consejo, la respbilidad colectiva
de decision. La evolucion natural de la organizacdomunitaria
form6 el estado del Tawantinsuyu. Como las céldek cuerpo
formaron el cerebro para regular sus funciones. Blto llegd a ser
engranaje cosmico funcionando con el ritmo y efecadenciosa del
cosmos. No nacio del cerebro de un genio, ni dguerra de un
sector contra otro, ni del mandato de un dios. idistes balance y
balance es estabilidad. Cada afo todos los cargos d
responsabilidad ejecutiva se renovaban por elecdidéecta. Con la
regularidad de las plantas al renovar hojas, florgsfrutos. Sin
reeleccién. Orgullo era confundirse con el puelpio salir de él.

Una sociedad que alcanzo tal equilibrio y desarraililizatorio, debid
igualmente poseer una forma propia y particulapalticipacion y liderazgo
social, a ello se refiere en los siguientes térmsiivb autor que estamos

citando:

Periodicamente, o frente a sucesos importantes pFewistos, los
Ayllus se reunian en asambleas generales llamadasakhico. Sin
diferencia de edad o sexo; todos opinaban acerdaluimr para
nuevos puentes, acequias, caminos: sobre la elecdi@
representantes o distribucion de tareas. Siendmgdas problemas
no previstos por la tradicion, las reuniones erarotivo para
confundirse, entre risas y chistes, con hermanbgrnynanas de la
Comunidad. Ni esclavitud ni servidumbre hubierardigo existir
con el Kamachico. La base de la piramide politicgron las
cabezas de familia. Dificilmente un padre o una madbaran o
descuidara la comida de sus hijos. Los ancianosngiamas del
Consejo decidian lo mas Importante. Por su edadlggdos de la
produccion y distribucion directas. Asi a salvo dealquier
tentacién de torcer la justa distribucion de trabsjy cosechas en
beneficio personal. Ancianas y ancianos eran lasagodel Ayllu.
Cuidados y respetados porque sus arrugas guardazbiduria
milenaria y experiencia de toda una vida de trabajboda
Comunidad esta orgullosa de sus ancianos, encidiagevivientes.
La felicidad crecia afio tras afo.
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Este sistema igualmente se soportaba sobre unacleaéico — técnica y
educacional a cargo de un grupo especial de honduesconllevaba el
reconocimiento de la comunidad ancestral@diogwtas quienes entre una de

sus funciones principales cumplian tareas educativa

Los Amautas, sabios de ambos sexos, vivian en dobaywasi
(kheswa  Yachay-conocimiento, huasi-casa). Orgaaizab
bibliotecas de Kipus, computaban calendarios, mdan inves-
tigaciones y formaban nuevos sabios. La gente nadduicon la
naturalidad de plantas y animales. Sin miedo al am&ino se afe-
rraban al pasado, no quedaban estancados en laznibe jévenes
aprendian, respetaban y obedecian. Asi de vieja$apoensefiar,
ser respetados y guiar, cada vez con mas sabidtutdata el mo-
mento cuando, sin temor, regresaban a la sinfordisnica-, y se
volvian tierra fértil, planta, ave, aire, estreflaLa educacién
colectiva formaba humanos colectivos. Todos lostasleuidaban y
ensefiaban a todos los nifios y niflas, que los llamaios. El
compartir vocacion influia mas que la relacion dili Médicos y
artistas ancianos atraian a médicos y artistas gifiSe evitd la
relacion asfixiante y excluyente solo con los padreldgicos, o con
uno de ellos. Amar a nifios y niflas era ayudarlaspaender.
Grabarles con el ejemplo del trabajo diario quevsta dependia de
la vida comunal. Amarlos no era impedirles su araento
alejandolos del trabajo, Unico aprendizaje real. yHims pueblos
aymaras con desprecio llaman Wawatdiosani (aquedios hacen
de sus hijos sus dioses) a padres y madres que mMmanaus
criaturas. El crecimiento era fluido. Niflos y adift no estaban
separados artificialmente. No habia ropa, comida, musica,
especiales para nifios. Estos ayudaban a la Comdn@&@enas
tenian fuerza y coordinacién. Jugando a los cua#idos ya
ayudaban a escoger las semillas por color y tamaBoego
cuidaban un huerto pequefio y alimentaban conejuss & otros
animales pequefios. Jugaban aprendiendo y ayudando,
desarrollando musculos, sentidos. Después combmabaastoreo
con hilado y tejido, ambos sexos. Temprano aprendraisica.
Cualquier cargo de responsabilidad requeria halaitid musical,
Revelaba armonia interna. Pronto nifios y nifias agfan los
trabajos del Ayllu. Su felicidad, desbordaba en haual placer,
nacia de sentirse dia a dia, creciendo, aprendigndgudando.

Las interrelaciones entre las llaktas y pueblos gaeconfederaron al
Tawantinsuyu, se relata de una manera magnificiepute en gran parte es

real, las politicas de alianzas pacificas de lablms era la primera opcion
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trazada por los Inkas en su vocacion de poder,uedesignio y en su
estrategia de un control ampliado de recursos, paeamagna obra. Sin
embargo esta alianza confederativa no se realizdrgpiezos e incluso se
llegd a la medicion de fuerzas, que sin ser coreitds guerras, constituian

escenarios de confrontacion del poder:

El Tawantinsuyu crecia, abarcaba los territorios twades de
Colombia, Ecuador, Peru, Bolivia, y norte de Argeaty Chile. Su
influencia lleg6é hasta Brasil, Venezuela y Paragu@y poblacion,
se dice, fue 40 millones aunque caminos, canalederegerias su-
gieren mas. Su bandera, siete franjas con los eslatel arcoiris,
fusion de Tierra, Aire, Fuego y Agua. El Tawantinserecié como
células y bosques, fluida e imperceptiblemente, ejércitos ni
masacres. Los pueblos se incorporaron viendo |ded@racion de
Ayllus sin hambre, frio, ni miedo, conservando wodlires,
autoridades y dioses locales (el respeto al SohyTierra esta
extendido por todo el continente, Aymaras y Khestiasen los
mismos nombres para ambos). En el Cusco siempria hebaltar
vacio reservado para dioses nuevos. También resi@ery tupus
para las familias nuevas. La variedad de gentedrdesel Cusco se
reconocian por sus ch'ullus locales. Usaban sunidicentre si y el
kheswa con otros pueblos. La comunidad igualitatéa humanos
cred la comunidad igualitaria de dioses locales.

Reynaga menciona igualmente la gran obra de indanisocial que
comportaba el establecimiento de mitimaes en totlotegitorio del
Tahuantinsuyu, politica que autores hispandfilos neimman como

fundamentalmente de caracter represivo:

La alianza se hacia permanente hermanando sandviesliante
Mitimaes. Comunidades de clima y suelo semejamtésasplantan
a la nueva region para siempre y se fundian con susvos
hermanos. Al mismo tiempo igual nimero de famitlasaquella
region ocupaban las tierras de labranza dejadas lpsr mitimaes,
impecablemente cuidadas, regadas, fertilizadas. #®skehendiendo
y enseilando las Comunidades se emparentaban. $derpsu
caracter ampliaban el Tawantinsuyu. La guerra nastexen la
naturaleza y no existio en el Tawantinsuyu. Nore® fnatural, es
invento del hombre divorciado de la Tierra. Hoy @e& imposible a
mucha gente imaginar millones de mujeres y hombregndo
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milenios sin masacrarse. Hoy mide la civilizacioal ylesarrollo de
un pueblo su capacidad y técnica de destruccionT &lantinsuyu
valor6 los pueblos por su capacidad y técnica destroiccion. La
medida fue calidad de vida, no facilidad de mataas armas sélo
miden barbarie.

5.3 LA INVASION Y COLONIA

Al respecto es importante citar nuevamente a GahladR, quien en su libro
“El regreso de los runas” se refiere al procesexiusion generado desde la
mas temprana etapa de la invasion y consolidadta @alonia, con respecto

a las poblaciones ancestrales del Ecuador en lartic

Nuestro mayor historiador de comienzos del siglonfalez Suérez,
estaba convencido de que la historia no empezabdae@poca

aborigen sino en el momento de subyugacién denkdi®s por los

espafoles, que los indios —“esa raza vencida’- eaid ningun

potencial histérico, mas aun, estaban situadosfpera de ella, que
el fundamento de la nacionalidad ecuatoriana coomxlia por

entero a los mestizos, Unicos a los que consideirdbiadores de la
historia, pueblo con futuro, con nocién y conciende ella.

Esta misma posicion se repdd infinitumen la mayoria de los historiadores
de origen hispano en la época colonial e inclupabkcana, y en la mayoria
de paises de las antiguas colonias espafiolas.speat® es importante el
libro de un autor ecuatoriano como Antonio Sactiblndio en el Ensayo de
la América Espafola” editado en Nueva York en 1&ACOTO, 1971), en
el cual se hace un recuento de las posicionesaads la nobleza criolla y de
mestizos intelectualizados a favor de esa mismdenappero a la vez se
reconoce las voces disidentes de americanistasaalpuro estilo de Fray

Bartolomé de las Casas.

Al mismo tenor, se puede encontrar iguales capitutes y denuncias en el

libro de un autor mas contemporaneo como Frandiaidizares Proafo,
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editor del libro “La Verdadera Historia del EcuddofCANIZARES
PROANO, 2006).

Pero de regreso al autor de “El regreso de lossifudalarezo continta su
recuento de la ignominia y negaciéon del indio e€tdonia y en la misma
Republica por parte de los historiadores ecuatosiaasi:

Jijon y Caamafo, ese otro gran pilar de la histgrafia
ecuatoriana, propone el uso de “lo prehispanico’rpaeferirse a
todo lo anterior al periodo colonial. Asi, lo abgen, lo andino, no
tenia ni siquiera nombre propio, no era sino difaswecedente de lo
“realmente historico”, el mundo inaugurado con laregencia
hispanica. Afios mas tarde en la década del 50-&hriél Garcia
Cevallos, nuestro principal filosofo de la histgrisistematizara el
andamiaje tedrico de esta concepcion sefialando “gudombre
prehispanico” era incompleto cultural e historicante, que nuestro
espiritu adquiri6 conformacién definitiva en la toga, en lo
europeo universal, al contacto y mezcla con lawalty la raza
hispana. Las ideas contestatarias de entoncegjdaBio Jaramillo,
por ejemplo, considerado el mayor indigenista de dpoca,
enarbolaron lo indio para curiosamente proponer su
desindianizacién y lo que es aun peor, la hist@imorigen, la del
“Reyno de los Schirys paralela y contemporaneasaihgas” segun
esta version, servia para fundamentar los confligtacionales con
el Per(, antes que para encontrar los lazos dehistria comurr?

Siguiendo con su argumento Galo Ramon contragiadieion hispandfila de

los historiadores y gran parte de la intelectudlidal Ecuador, con aquella

asumida desde el vecino pais, el Peru:

Cuan lejos estaba ese pensamiento del de los dhteles
indigenistas peruanos como Zulen, Romero Churat, Ldis
Valcéarcel con su “Tempestad de los Andes” en gu@abka “que
desde los andes irradiaria otra vez la cultura”, thes ideas de

> Pio Jaramillo concluia en su obra cimera El Ifigiaatoriano, Tomo |, p. 194 que “sélo una fuerte

clase media, educada, propietaria, industrialng ltaria solidez a la arquitectura social de nagstr

democracias” y luego enfatizaba que el indio daberporarse “voluntariamente por el mestizaje a la

obra de la cultura nacionaNota de Galo Ramon.
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Mariategui, gran admirador de la organizacién coraurindia o
aguellas tempestuosas de Arguedas, ese testimmpogsta que
interpretaba la cultura andina de modo subversivo vy
universalizador.

He ahi de manera palmaria la diferencia radical pleteso histérico —
cultural de una élite mestiza intelectual ecuat@jalesfasada de su raiz y del
reconocimiento de las raices profundas de la naktad ecuatoriana; y al
contrario el implicito valor de una intelectualidapialmente mestiza pero
devenida en cultora de lo originario — ancestraligana como fuente de
inspiracion y reflexion que conlleva el sello dealndino como una bandera,

como raiz y causa de la reivindicacion del indiekecontexto americano.

Galo Ramon concluye sefialando el proceso y resulthd las politicas

coloniales en la region andina:

La invasién y colonizacion espafiola a nuestrositminos impuso
una razon colonial de doble naturaleza: a) una démvzacion y
negacion de la civilizacibn andina aqui existentensurada y
estigmatizada de primitiva, barbara, obsoleta; y f)s intento
inscribir a occidente exaltando sus valores y l&greulturales,
tecnoldgicos, econdmicos, como imagen objetivaafanzarse. Sin
embargo, ambos objetivos eran inviables desde simmento.

Pero, Galo Ramén no sigue o0 no es capaz de segaivertiente aiun mas
contestaria nacida en el seno de la cultura aynebige una intelectualidad
igualmente indigena y mestiza que se lanza a saagstandarte de la
reivindicacion indigena, por sus propios dereches,ella milita Ramiro
Reynaga quien en su libro “Tawa Inti Suyu” asuméahmiento de una de
las situaciones mayormente descuidadas en el reicoieoto de la historia
de la invasion y la colonia, es el caracter y lesuastancias que generaron la

invasion, asi como el caracter y condiciones pso@alos esparioles.
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En este sentido es importante reconocer la visibnexenta de pasion, de
Ramiro Reynaga que caracteriza a los espafolda gidlizacion europea en
general de la época de la invasion, en base a adgoaracteristicas, una
primera hace referencia al diferente ambito ecotgy cultural que se

traduce en implicaciones sociales en la tempramaauREYNAGA, 1993):

Europa se hizo opresora hace cientos de miles des.abus
colectividades agotaron los frutos naturales antles aprender a
vivir del cultivo. Los hombres abandonaron la aghara

rudimentaria. Las mujeres sembraron ocasionalmengéesiembra,
sin canales de riego, fertilizantes, rotacion deanpaciones,
andeneras ni directrices cosmicas jamas pudo sgamrzada en
Europa. Pese a ser continente con menos tierra ale
Tawantinsuyu. Abandonando las plantas los europdéandonaron
la comida natural del humano. Sin vegetales seefoai carnivoros
y feroces como los grandes gatos. Con caza frenétiterminaron
los animales a los cuales llaman salvajes. No dtinasn una

planta, un animal. La escasez de carne se sumo esdasez de
vegetal. EI hambre parié al miedo. El miedo parlGegoismo. Las
colectividades se fragmentaron en clanes e indosduEstos
pedazos no se acercaron ni juntaron en el cuidadmygr a plantas
y animales, se redujeron en su rivalidad y agresion

Para Reynaga, el fraccionamiento, la guerra, asftoc@&l surgimiento
temprano del esclavismo y con el, del patriarcaligma propiedad privada

son otros tantos aspectos que caracterizan la é@dmaultural europea:

Escapando del miedo al hambre cayeron en la ammidid robo
produjo mas que el trabajo individual y rudimentariCrearon la
propiedad privada y acumularon todo cuanto mas ewati. Para
cuidar sus propiedades y asaltar las ajenas falvonaarmas cada
vez mas mortiferas. Para medir sus diferencias dpiezas
inventaron el dinero. Desde entonces su Unico dasraicionado.
El acaparamiento individual no resolvid el hambrecial. Lo
agravl. La guerra se hizo permanente en Europa. éatados-
naciones resultaron de necesidades guerreras. Adltasde
alimentos, animales, minerales siguid el asalt@gdetes. Humanos
se apropiaron de humanos. La esclavizacion de fasngreparo la
esclavizacién de pueblos. Desde entonces en Eurgpa solo dos
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clases de gentes y pueblos, esclavos 0 amos. ksgobiudadanos
griegos elogiaban la belleza de la libertad gracedshambre de sus
esclavos. Su Olimpo esta saturado de crimenessraholaciones,

traiciones. Sus dioses reflejaban su vida terrehak asesinos eran
homenajeados, respetados e imitados. Europa caoaué vez que
una de sus culturas devoro las otras. Sus 6.008 afstoriados son
una guerra con dos breves e incompletas treguasciary el

renacimiento. Sus héroes y sus dioses estan caioscteon la

muerte. Castigd a los pocos quienes predicaron ar@oisto fue

ejecutado por el voto abierto, democratico y populespués fue
hecho bandera de odio. Sangre humana corri6é y coore su dulce
nombre por bandera.

La etapa romana de la civilizacion europea, matcaagicter militar e
imperialista de una Europa asentada sobre la exqydot de pueblos esclavos

por parte de de una casta aristocratica; al resfpBEynaga manifiesta:

Los romanos clasificaron sus propiedades en mudassas
semiparlantes -animales- y parlantes-humanos. Loseeglores
despedazaban el cadaver de un ciudadano libre eeciga
proporcion a sus deudas e intereses, para repaitrsObedecian
las XIl Tablas, base del derecho europeo. Cay6 Rpifua afiorada
y admirada. Toda la historia posterior del contiterfue intento por
reconstruirla. Hitler se acerc6 mas. Después de ciida de
Carlomagno bandas de asaltantes asolaron Europanaite a sur y
de este a oeste, matando, violando, mutilando, mdbalLos mas
feroces aplastaron a sus rivales. Se hicieron moldleudales y
engendraron la aristocracia europea.

Otro de los elementos que se coluden en la caizetEm de Europa, es las
sucesivas crisis morales y civilizatorias que hbidte enfrentar, y Reynaga
pone como ejemplo el caso de la jerarquia religiosa

La jerarquia religiosa no fue ajena a tal brutaldlaPobres mujeres
eran hechas monjas y virgenes por el dogma. Vislgoar sus
superiores parian en plena misa papal. Para euvitagl vaticano
quedd para hombres y homosexuales. Europa dicersguipor la
razon y vivio la historia mas irracional. Cada vems lejos de la
naturaleza. Hizo del oro mercancia universal y ik felicidad de
los pueblos por su acumulacién. La vida para plapt@animales y
humanos era cada vez mas intolerable. Sufrian hejrduciedad,
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plagas nacidas de los cuerpos raquiticos, terrologmento de la
inquisicion, despotismo de los amos. Periédicamerd®narios y
profetas vaticinaban el fin del mundo. Sus anungeseraban
explosiones masivas de locura, orgia y suicidiatr® todo si la
profecia coincidia con pestes.

Estas crisis y la situacion de hambre, provocadarggimen esclavistas y
feudales, lanzaba a la gente allende el mar, ecabdss nuevas tierras; pero
luego serd la gran empresa maritima de las Coreoaspeas y de los
poderosos intereses mercantiles quienes inicidrasaito al nuevo mundo,

menciona Reynaga de esta manera:

Los europeos escaparon de su tierra por la UnidalaaSus sabios
con reverente seriedad, describian la tierra comedia naranja
sostenida por cuatro elefantes parados sobre umaga o como
cuadrada y plana. En algo estaban de acuerdo: mié& del
horizonte los océanos se lanzaban incesantemente aismo sin
fin. Sin embargo la desesperacion empujo a la ganéscapar en
fragiles navios. El frenesi de la huida enriquegidgarias compafias
los siglos XIV y XV. Los Estados eran muy débibas gxplorar.
Sélo legalizaron empresas privadas. Estas, cuahdest, podian
firmar tratados, explorar, explotar y administrarad tierras
asaltadas, crear ejércitos y flotas, guerrear. E$alio colonial
comenz6 en Europa. Usureros, comerciantes, trarnispeas,
inflaban intereses, precios de mercaderias y pasdspeculadores
vendian asientos en barcos armados de velamerylargjpélvora.
Muchos fugitivos esperanzados los abordaron rumbta anada
desconocida. No volvieron ni se supo mas de elkegan los
rumores fueron asesinados y echados al mar porcsaciosos
transportadores. La gente vio la muerte seguracsndcéanos. Fue
obligada por los empresarios a subir a los barca@dgunos
encadenados como los 120 prisioneros venidos codnCad.os
duefios de Europa se lanzaron en competencia alcadalAmérica,
Asia y Africa. Reyes y empresarios ya tenian cariglzotro lado de
los océanos habia pueblos e impusieron el monopi@its viajes.
Su objetivo ya no era escapar, era lucrar y rob&n Europa
guedaba poco por asaltar y crecia el riesgo de asailtado por
nuevos sefores de la guerra. Enferm6 aquel cortenahextremo
de necesitar de la salud de otros pueblos para.v@@mié hambre
ajena. La unica actividad conocida por los europsugor que otros
pueblos era la guerra. Matar era corriente paraosll Adaptaron
invenciones pirotécnicas de China y perfeccionaonas de fuego,
hierro y pélvora. Inventaron los instrumentos masertifieros de
todo el mundo. Europa arrebatd al resto del plangido cuanto
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distancia y transporte le permitieron cargar. Enrario
inmensamente con especias de Asia, oro y platatiiga y venta
de humanos de Africa. La riqueza europea no sako tidrra
europea. Desde 1650 todas sus guerras internasriygor posesion
directa o indirecta de colonias.

Ramiro Reynaga igualmente relativiza la revoludanguesa iniciada bajo el
lema de igualdad, libertad y fraternidad, al menardo paraddjico de que la
triunfante revolucién francesa contraté mercengsersa mantener la sujecion
de la primera Republica Negra en Haiti; lo que geni@ ser el inicio del

caracter eurocentrista de sus vision del mundo:

Ninguna democratizacién frené su asalto. La revidincfrancesa
contratd mercenarios suizos y germanos para retefaiti. Asi

nacio su legion extranjera. Aprendio de otros coatites a guisar su
comida con especias y dej6 de alimentarse de cpuna, cruda o

asada. Su agresividad enriquecida cristalizé erogancia. Midio el

grado de civilizacion de los pueblos del planetang® como metro
su salvajismo. A quienes viviamos en armonia c@srein guerras
ni enfermedades, nos considerd animales. Cuatr@®ascutieron
si los andinos éramos humanos o bestias. La coraptavde

africanos e indios beneficio a todos los europdestdioseros y
reyes, curas y putas, abogados y poetas, tenderpsngadores,
asaltantes y misticos gozaron del botin en mayaepnor medida.

Con la revolucion industrial, el maquinismo y etjgsao de las colonias, el

capitalismo nacia chorreando sangre (ENGELS, 1884):

Europa entera acumulé capital. Con él experimentdneentod
maquinarias. La ciencia y la industria europeas nesultaron de
ninguna acumulacién interna de capital o plusvalNacieron del
saqueo de continentes. Apenas respiré la induststird sus ufias
hasta donde habia llegado Europa. Economistas seglefilosofos
alemanes y socidlogos franceses; ellos, como ldawstas griegos,
pudieron pensar sus abstracciones porque millones irdlios,
africanos y asiaticos los alimentaron con su hamlios vistieron
con su desnudez y los enrigquecieron con su ag@nidpa supuso
universal su vida sangrienta.
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Reynaga igualmente realta un hecho que se lo hHanpiido convertir en

mito, la politica de represion y censura de lasoGas europeas, sobre la
realidad e indagacion del régimen de buen vivirlddluantinsuyu, incluso se
habla de un edicto emitido por Carlos V, ordenaadlms cronistas de indias a
tergiversar la realidad del Tahuantinsuyu, por tema@ue las ideas de los
anarquistas alcancen un asidero sobre un sisteah@eam’te existente, por

fuera de la explotacion y el lucro privado.

No crey6 las primeras noticias del Tawantinsuywadl por utépica,
irrealizable una sociedad sin guerras, propiedadssnbre, plagas
ni opresion. No imaginé una nacién viviendo conpaz y el
equilibrio de la comunidad estelar. Pronto la ingjgion cort6 las
noticias. Nuestra luz, sin embargo, fue intensa/filse por las
grietas de la coraza inquisitorial. Sir Thomas Moreyd
descripciones como las del navegante Américo Vespycdel
viajero Pedro Martinez d' Anghiera. A continuaciscribio Utopia.
Prohibida en Inglaterra, su pais, se pudo publiesr inglés recién
en 1551, 35 afios mas tarde de la edicion en latis.pobladores de
Utopia se llaman amaronautas, derivacion de amawadan sin
dinero ni guerras, en colectividades agricolas. @#s6, con la
maxima claridad permitida por la época, la vida ama. Protesto
asi contra la violencia y egoismo de Europa. A pelsaser noble
inglés tuvo que huir por varios paises y ocultar reambre con
seuddnimo. Finalmente fue capturado y ejecutadoCitrdad del
Sol, de fines del siglo XVI, los habitantes, com@leTawantinsuyu,
no tenian propiedad individual, la autoridad no Beredaba, se
lograba con conocimiento y no habia policia. TornaSampanella,
el autor, fue encarcelado 27 afios por Espafia a@al@ssus escritos
y por intentar la liberacion de Napoles. Pese a tguisicion,
cuando los Utopistas, Europa supo mas sobre las ubatades
indias que hoy. El renacimiento difundio Campanelfeoro y otros
buscando iluminar la oscuridad europea. Nuevos istap nacieron.
Mas alla de sus diferencias todos describen aluAyll

Este panorama desolador, que mucho tiene de kistdle la civilizacion
europea, dio origen a aquello que seria uno denks grandes genocidios
mundiales, de lo cual igualmente la historia sel@ue tratar en sus textos

oficiales, no asi Mariategui en sus Siete Ensagdarnente manifiesta que:
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La Conquista fue, ante todo, una tremenda -carnécerios

conquistadores espafioles, por su escaso numenmoaian imponer
su dominio sino aterrorizando a la poblacion indige en la cual
produjeron una impresion supersticiosa las armdssycaballos de
los invasores, mirados como seres sobrenaturalesorganizacion
politica y econdmica de la Colonia, que siguié adanquista, no
puso término al exterminio de la raza indigena. \BEtreinato

establecié un régimen de brutal explotacion. Laicedde los

metales preciosos, oriento la actividad econdmgaaéola hacia la
explotacion de las minas que, bajo los inkas, halsido trabajadas
en muy modesta escala, en razén de no tener & taglata sino
aplicaciones ornamentales y de ignorar los indigge componian
un pueblo esencialmente agricola, el empleo delrrdie
Establecieron los espafioles, para la explotaciériademinas y los
“obrajes”, un sistema abrumador de trabajos forzadp gratuitos,
qgue diezmo la poblacion aborigen. Esta no queddedicida sélo
a un estado de servidumbre —como habria aconteciddos

espafioles se hubiesen limitado a la explotacionlade tierras

conservando el caracter agrario del pais— sinogesn parte, a un
estado de esclavitud.

Esta asercion de Mariategui se la puede contrastajemplificar en los
escritos de Fray Bartolomé de las Casas, en loseuarra la crueldad de los
espafioles cuanto de sus estrategias de capturaty ¢e indigenas en las
colonias centroamericanas. Pero igualmente Mariategconoce, en ese
profundo abismo de odio y ambicion, que fue la @s@rde invasion
espafola, las figuras de notables humanitarios gcéurima defensa de los

pueblos indios:

No faltaron voces humanitarias y civilizadoras qgimieron ante
el rey de Espafna la defensa de los indios. El patird.as Casas
sobresalid eficazmente en esta defensa. Las Leyekdias se
inspiraron en propositos de proteccion de los isgdiceconociendo
Su organizacion tipica en “comunidades”. Pero, piéamente, los
indios continuaron a merced de una feudalidad deggula que
destruy6 la sociedad y la economia incaicas, ssiitsirlas con un
orden capaz de organizar progresivamente la proafurcc
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Igualmente aqui Mariategui aporta con un elemerteahciencia y ciencia,

al tratar el estado de los esclavos negros llegadas Américas:

La tendencia de los espafioles a establecerse €osséa ahuyentd
de esta region a los aborigenes a tal punto queasecia de brazos
para el trabajo. El Virreinato quiso resolver estblema mediante
la importacion de esclavos negros, gente que résadtecuada al
clima y las fatigas de los valles o llanos calidds la costa, e
inaparente, en cambio, para el trabajo de las mjreiiadas en la
sierra fria. El esclavo negro reforzé la dominaciéspafiola que a
pesar de la despoblacion indigena, se habria serdiel otro modo
demograficamente demasiado débil frente al indimogaie sometido,
hostil y enemigo. El negro fue dedicado al servimmeéstico y a los
oficios. El blanco se mezcl6é facilmente con el aggroduciendo
este mestizaje uno de los tipos de poblacion casteén

caracteristicas de mayor adhesion a lo espafiol yaneaesistencia
a lo indigena.

Mas adelante define Mariategui el régimen colonigsde su ldgica
econdémica y desde sus limitaciones estructuralefedealismo, trazando en
paralelo un analisis del otro tipo de colonizaade se dio en Norteamérica,
de hecho se vuelve a considerar que el caso deriReed mas que el ejemplo
paradigmatico del conjunto de los Andes, méxime gue a la fecha
presente, el conjunto de la regiébn andina estuvoetida a la colonia

espafola bajo la estructura institucional del Vvao del Peru:

El colonizador espafiol carecia radicalmente de egiitud. Tenia
una idea, un poco fantastica, del valor econémiedas tesoros de
la naturaleza, pero no tenia casi idea alguna dEbr econémico
del hombre. La practica de exterminio de la poladindigena y de
destruccion de sus instituciones —en contraste asiglbces con las
leyes y providencias de la metrépoli— empobrecieyangraba al
fabuloso pais ganado por los conquistadores paneglde Espafia,
en una medida que éstos no eran capaces de peycipreciar. La
persecucion y esclavizamiento de los indios deahagbzmente un
capital subestimado en grado inverosimil por lotoonzadores: el
capital humano. Los espafioles se encontraron cata rdas
necesitados de brazos para la explotacion y aptosedento de las
riquezas conquistadas. Recurrieron entonces alermsiat mas
antisocial y primitivo de colonizacion: el de la portacion de
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esclavos. El colonizador renunciaba asi, de otmolaa la empresa
para la cual antes se sinti6 apto el conquistadarde asimilar al

indio. La raza negra traida por €l le tenia queserentre otras

cosas, para reducir el desequilibrio demograficorerel blanco y el
indio.

José Carlos Mariategui, sefala igualmente lo oradidel sistema esclavista
y la compulsion de la produccion minera de los @sles, impuesta sobre un

pueblo eminentemente agricola:

La codicia de los metales preciosos —absolutami&geEa en un
siglo en que tierras tan distantes casi no podiamdar a Europa
otros productos—, empujd6 a los espafioles a ocuparse
preferentemente en la mineria. Su interés pugnabapnvertir en
un pueblo minero al que, bajo sus Inkas y desdengs remotos
origenes, habia sido un pueblo fundamentalmentaregrDe este
hecho nacio la necesidad de imponer al indio laadley de la
esclavitud. El trabajo del agro, dentro de un régimmaturalmente
feudal, hubiera hecho del indio un siervo vinculdlioca la tierra. El
trabajo de las minas y las ciudades, debia haceélden esclavo.
Los espafioles establecieron, con el sistema de‘rags”, el
trabajo forzado, arrancando al indio de su suelo dg sus
costumbres. La incapacidad del coloniaje para oilgan la
economia peruana sobre sus naturales bases agsicela explica
por el tipo de colonizador que nos tocd. MientrasNorteamérica
la colonizacién deposit6 los gérmenes de un espjritna economia
que se plasmaban entonces en Europa y a los cpalésnecia el
porvenir, a la América espafiola trajo los efectdesymétodos de un
espiritu y una economia que declinaba ya y a loalesu no
pertenecia sino el pasado.

Para graficar aiun mas el contraste de lo expuBktoategui cita en extenso
a Vasconcelos en relacion a la logica colonial ge establecido en

Norteamérica, confrontada con la l6gica colonigbéi®la en Latinoamérica:

En el Norte no hubo reyes que estuviesen disponideda tierra
ajena como de cosa propia. Sin mayor gracia de eale sus
monarcas y mas bien, en cierto estado de rebelidraintontra el
monarca inglés, los colonizadores del norte fuedesarrollando un
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sistema de propiedad privada en el cual cada gpesgaba el precio
de su tierra y no ocupaba sino la extension queagaodltivar. Asi
fue que en lugar de encomiendas hubo cultivos. Yeende una
aristocracia guerrera y agricola, con timbres dehio abolengo
real, abolengo cortesano de abyeccién y homicid®,desarrolld
una aristocracia de la aptitud que es lo que sendademocracia,
una democracia que en sus comienzos no reconocdpnegeptos
que los del lema francés: libertad, igualdad, fraidad. Los
hombres del norte fueron conquistando la selvaerirgpero no
permitian que el general victorioso en la lucha tcarlos indios se
apoderase, a la manera antigua nuestra, ‘hasta doaltanza la
vista'. Las tierras recién conquistadas no quedaliampoco a
merced del soberano para que las repartiese a bitrar y crease
nobleza de doble condicion moral: lacayuna antesaberano e
insolente y opresora del mas débil. En el Norte,Rapublica
coincidié con el gran movimiento de expansion yRepublica
apartd una buena cantidad de las tierras buenagdcgrandes
reservas sustraidas al comercio privado, pero ne émpleé en
crear ducados, ni en premiar servicios patridticamo que las
destin6 al fomento de la instruccion popular. Y, asimedida que
una poblacion crecia, el aumento del valor de lasras bastaba
para asegurar el servicio de la enseflanza. Y cada que se
levantaba una nueva ciudad en medio del desierteracl régimen
de concesion, el régimen de favor el que primaba sl remate
publico de los lotes en que previamente se subidigdplano de la
futura urbe. Y con la limitacion de que una solaspea no pudiera
adquirir muchos lotes a la vez. De este sabio, ste @uisticiero
régimen social procede el gran poderio norteamericaPor no
haber procedido en forma semejante, nosotros heseosaminando
tantas veces para atras.

Mariategui critica asimismo el régimen feudal-egicla y ahonda en el
analisis del caracter de la colonia espafiola eraeamericanas, en especial

en relacion a la explotacion obsesiva de los mefaieciosos:

La feudalidad es, como resulta del juicio de Vasetos, la tara que
nos dejo el coloniaje. Los paises que, despuéa tiedependencia,
han conseguido curarse de esa tara son los quephagresado; los
gue no lo han logrado todavia, son los retardadts.hemos visto
como a la tara de la feudalidad, se junt6 la tael dsclavismo. El
espafiol no tenia las condiciones de colonizacidradglosajon. La
creacion de los EE.UU. se presenta como la obra meheer.

Espafia después de la epopeya de la Conquista nonandd casi
sino nobles, clérigos y villanos. Los conquistadoegan de una
estirpe heroica; los colonizadores, no. Se sensafiores, no se
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sentian pioneers. Los que pensaron que la riquek®eri eran sus
metales preciosos, convirtieron a la mineria, carptactica de las
mitas, en un factor de aniquilamiento del capitalntano y de
decadencia de la agricultura... El colonizador, que ez de
establecerse en los campos se establecié en lagsmiania la
psicologia del buscador de oro. No era, por con®gie, un
creador de riqueza. Una economia, una sociedad]aobra de los
que colonizan vy vivifican la tierra; no de los gpeecariamente
extraen los tesoros de su subsuelo... Tal vez lamsifidlanges de
verdaderos colonizadores que nos envié Espafia riuasomisiones
de jesuitas y dominicos. Ambas congregacionescedpente la de
jesuitas, crearon en el Peru varios interesantescleus de
produccion.

Igualmente la critica de Mariategui se refiererakpso de enfeudamiento del
encomendero y del despojo de las tierras de pragiedmunitaria, a pesar de
todas las leyes que periddicamente dicataba lan@ogspafiola, interesas en

preservar la vedadera fuente de riqueza, el indio:

Ni las medidas previsoras de Toledo, ni las quedderentes
oportunidades trataron de ponerse en practica, diggon que una
gran parte de la propiedad indigena pasara legalegalmente a
manos de los espafioles o criollos. Una de lastuwtines que
facilitd este despojo disimulado fue la de las @mnendas’.
Conforme al concepto legal de la institucion, et@mendero era un
encargado del cobro de los tributos y de la orgacian y
cristianizacion de sus tributarios. Pero en la lidad de las cosas,
era un sefor feudal, duefio de vidas y haciendass plisponia de
los indios como si fueran arboles del bosque y tosgeellos o
ausentes, se apoderaba por uno u otro medio detisuss. En
resumen, el régimen agrario colonial determiné lsstgucion de
una gran parte de las comunidades agrarias indigenzor
latifundios de propiedad individual, cultivados plas indios bajo
una organizacion feudal. Estos grandes feudossleje dividirse
con el transcurso del tiempo, se concentraron ysobdaron en
pocas manos a causa de que la propiedad inmuetdbasujeta a
innumerables trabas y gravamenes perpetuos quanwyilizaron
tales como los mayorazgos, las capellanias, lasldaiones, los
patronatos y demas vinculaciones de la propiedad.

A pesar de ello el régimen feudal, mantuvo viva admunidad indigena al

limite de su extincion, asegurandose de tal maslerancurso, en calidad de
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siervos, de los trabajadores de sus latifundiok,ctenunidad era una

caricatura al lado de aquella que habia sido la HakTahuantinsuyu:

El campesino se veia forzado a prestar sus seps/@igropietario,

quien contaba para obligarlo al trabajo en su latiflio —si no
hubiese bastado la miseria a que lo condenaba fiané&nparcela—
con el dominio de prados, bosques, molinos, aguwds, La

convivencia de “comunidad” y latifundio en el Pedasta, pues,
perfectamente explicada, no sélo por las caractieds del regimen
del Coloniaje, sino también por la experiencia deEluropa feudal.
Pero la comunidad, bajo este régimen, no podiaveetladeramente
amparada sino apenas tolerada. El latifundistartgponia la ley de
su fuerza despética sin control posible del Estddmn.comunidad
sobrevivia, pero dentro de un régimen de servidemhntes habia
sido la célula misma del Estado que le asegurabaimhmismo
necesario para el bienestar de sus miembros. Ebriaje la

petrificaba dentro de la gran propiedad, base deHstado nuevo,
extrafio a su destino.

5.4 LA REPUBLICA Y LA CONTEMPORANEIDAD.

Al respecto, nuevamente citamos a Galo Ramon, agtmatoriano, quien en
su libro “El regreso de los runas” analiza sobrereceso de independencia
con hegemonia criolla y los parcos resultados abdws en la formaciéon de

la Republica y de los nuevos Estados criollos:

Independizados de Espafa, los dirigentes criolldaentaron crear
una nueva identidad que recogiera, al mismo tiengadscripcion
a occidente y las peculiaridades de los criollosdnanos. Se cred
entonces la idea del latinoamericanismo. En nuesagion, su
version fue el bolivarianismo. Este bolivarianisndesde su
nacimiento era portador de tres problemas irrestésben la
correlacion de las fuerzas y en los sistemas degmaiento vigentes:
Primo, nuestras sociedades eran y siguen siendcershs,
fuertemente diversas. Pero no solo ello. Su digacsiconsiste
precisamente en la desigual adscripcion a occidemgestion
inviable en una sociedad segmentada, basada ena@tmo y
cruzada por cortes clasistas fundidos con las diferas étnicas;
Secundo, la idea del bolivarianismo no fue subvarsin el sentido
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de romper la dependencia neocolonial. No logro saipel caracter

periférico, pobre y recipiente de nuestras estrtagueconémicas,
atadas ya, como ultimo carro a los imperialismosrennicos,
politicos, culturales y militares; y, Tertio, el Ib@rianismo nacio
cruzado por conflictos nacionales, regionales ythdamiliares que
mantuvieron separadas a las clases (castas y gjupogentes, que
enfatizaron mas su caracter local (regidbn manejabtpie un
proyecto bolivariano. El suefio de Bolivar murié esido en las
sucias fajas de sus propias comadronas. Tal proyset‘resolvi¢”

en la creacion de Estados Nacionales que se impumsf@ortando en
sus entrafias conflictos étnicos, regionales vy trdles, clasistas,
como versiones empobrecidas y dependientes delegmoae
occidente.

Nuevamente el autor, Galo Ramoén, olvida el hechosustancial del
hundimiento del suefio bolivariano, la persistend& feudalismo y el
gamonalismo del Estado naciente, clases estametdaateales devinieron en
el ejercicio del poder aunados al militarismo yaddlesia; pues de temprano
los llamados patriotas, aristocratas de la mas iaamobleza criolla,
obstaculizaron la insercién en la gesta indepeistantde los pueblos
indigenas y negros, que a la postre constituiandeag0% de la poblacion
de ese entonces en el caso de la Real Audienc@ude. Al respecto es
importante citar el recuento del historiador ecuatm Jorge Nufiez, quien en
su obra “De la Colonia a la Republica: El PatriotisCriollo” lo resefia en
los siguientes términos: (NUNEZ SANCHEZ, 2009)

Uno de los grandes interrogantes de nuestra hiates el papel que
jugaron los pueblos indigenas y negros frente abcpso de

emancipacion emprendido por la poblacién criolla,decir, por los

espafioles americanos. Y no es un interrogante ané@gnado en el

prurito de los historiadores por revisar una y otraz los hechos del
pasado, sino una cuestion fundamental, puesto gméntigenas y
negros constituian la inmensa mayoria de la pobladle la Real

Audiencia de Quito. Por lo mismo, preguntarnos gwipapel en esa
coyuntura histdrica equivale a tratar de saber dueo entonces la
mayoria de la poblacion quitefia, que estaba formpda siervos

nativos y esclavos negros.
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Nufiez en su relacion, da cuenta de un suceso ‘anigga’ ocurrido en el
territorio del actual Ecuador, que da cuenta, algera de las posiciones de
Ramén, de esta perspectiva en los misma regiomdioia

Para aproximarnos a una respuesta, comencemos fgmisar que
los indigenas del area andina, tras ser golpeadwsig violencia de
la conquista y la opresiéon del dominio colonial,sdeollaron
tempranamente su propio pensamiento milenarista, psopia
profecia de un futuro feliz en el que volverianiarwon plena
libertad, como un medio de resistencia espirituaénfe al
avasallamiento total que pretendia imponerles ehquastador.
Surgieron asi nuevas formas de religiosidad indéigeque el
dominador bautiz6 con el prejuiciado nombre de fatdas”.
Generalmente eran expresiones culturales clandestiaunque en
ocasiones llegaron a manifestarse como activassidiearesistencia
contra los conquistadores, como ocurrio con el mmento andino
del Taqui Ongo, que surgi6é hacia 1560 y que en piecopo llego a
tener miles de seguidores®..En los siglos posteriores, el
pensamiento milenarista indigena siguio latent@y se alimenté de
las prédicas proféticas y milenaristas del crist&mo, en un curioso
ejemplo de sincretismo cultural, por el cual el dgaawlo utilizaba en
su defensa las propias razones del dominador. daklrrido en la
Sierra quitefia hacia 1797, cuando los indios deelgion, afectador
por un terrible cataclismo geoldgico, en el que gmtaron
erupciones volcanicas y terremotos, se rebelaromtrao los
espafoles y proclamaron que la “Pachamama” (su Madierra) y
los volcanes (sus dioses tutelares) se violentglzaa expresar su
ira contra los espafoles, que habian avasalladoos indios y
hollado sus valles y montafias. “Se alzaron losasden el primer
instante, publicando entre si que los volcanes deglirahua, de
donde procedié el estrago, habian dado aquellagrate a sus
antepasados y, adorando a aquellos volcanes corfuesan dioses,
trataron de eliminar a los espafioles que se haldiscapado de la
ruina general” informaba a Madrid un angustiado Bréente de
Quito. Hubo mas: los indios en una clara expresida su
milenarismo, sincretizado ya con la religion catalj proclamaron

*® Traducido como “canto o danza de la enfermedad ena ceremonia de ritualizacion de la
tragedia indigena, en la cual unos chamanes viajeue iban de pueblo en pueblo, entraban
publicamente en trance, hablaban con la voz deikjss dioses caidos y anunciaban el advenimiento
de una era feliz, que comenzaria con la expulsghod espafioles y de su dios blanco. Y todo ello
ocurria en medio de un frenesi de cantos y bakekdnultitud, que celebrara asi la esperanza de la
futura liberacion. Las prédicas de los sacerdoted @laqui Ongo contenian también anatemas
terribles contra los indios que rindiesen cultodibs cristiano, a los cuales se amenazaba con fue e
dia de la venganza de las “huacas” (dioses indios)traidores quedarian condenados a vagar por
el mundo con la cabeza para abajo y los pies parnba, 0 que se convertirian en animales, antes de
ser tragados por el mar junto con los espafiolegaM limpiar sus culpas se les exigia que volviesen
a adorar a las huacas y homenajear a los chamames,se despojasen de los nombres y costumbres
de los cristianos y que se purificasen por medib ajeino y la abstinencia sexualNUNEZ
SANCHEZ, 2009)
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entonces que se habian cumplido los tres siglodoteinio que el

Papa habia dado a Espafia sobre América y que egadla la hora

de que los espafioles abandonasen esta tierra yindigenas

recobrasen su libertad. Sumamente preocupado dasittecion, el

Presidente Mufioz de Guzman puso en estado de malenea a las

fuerzas militares coloniales, cuidando, segun salalpas, “de no

dejar a este pueblo sin el freno de la tropa, ppgue en el dia me
hall6 vigilante de la conducta de los indios de Ipseblos

arruinados, que segun las partes de los respectieo®gidores me
aseguran haberse insolentado y que profieren ncerdgh pagar

tributos...”

De lo cual conluye Jorge Nufiez, que este espiritanarista, trasunta en
todos los levantamientos que se dan en los sigid X comienzos del siglo
XIX:

Esta resistencia espiritual de los indigenas anslirque se mantuvo
durante todo el periodo colonial, nos ayuda a canpler las luchas
que ellos desarrollaron, entre fines del siglo XWllcomienzos del
XIX, como parte de la propia guerra de resistencian animo de
liberacion nacional, frente a todos los espafolgs fuesen
chapetones o criollos. Aunque esas luchas se diepam protesta
inmediata frente a los abusos fiscales del sistepianial o a las
exacciones y violencias de los hacendados criodls visto que, en
el fondo, estaban inspirados en un viejo y sosteradhelo de
liberacibn nacional. Y en ese marco debe entenddse
levantamientos indigenas de 1764, en Riobamba;7d€,11777 y
1778, en la Sierra norte (Latacunga, Cotacachi,\@ta, Atuntaqui,
Cayambe e lIbarra); de 1880, en Tuquérres y Guadiaaren la
provincia de Pastos; y de 1803, en Guamote y Codymbtre otros.
Por otra parte, la accidon represiva de las miliciesollas frente a
estos levantamientos, detallada en el capitulo 2ed& libro,
explica, a su vez, otros fenOmenos consecuentesin@oparte, la
actitud de temor de la clase propietaria criollefte a los indios vy,
por una parte la resistencia de los indios a papéc en las luchas
de independencia que promovian sus amos criollos.

Nufiez Sanches sefiala que el temor criollo a leegabion indigena, lleva a
gue de manera deliberada los “patriotas criollasiittn o marginen la

participacion indigena y negra en las guerrasgordependencia:
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En cuanto al temor de los criollos frente a la mesia indigena,
este fendmeno salta a la vista desde el primer mumde la
inquietud emancipadora, cuando la Junta Soberana Qlgto

organiza la “Falange Quitefia de Fernando VII” exsluamente con
las tropas de milicia de blancos de la region cahyrbajo el mando
de unos jefes y oficiales que, en su mayor padkiam participado
en la represion de los movimientos indigenas, dasi@ose entre
ellos el temido y sanguinario capitan Baltazar Gedo y Arce,
hacendado de la zona de Latacunga, afamado porsidad con
los indios sublevados y que era conocido con efeswmbre de
“Mazorra”. Igual cosa podria decirse de Javier Manfiar, hijo de
Juan Pio Montufar y Larrea, segundo marqués deaSAlegre y
presidente de la Junta Soberana de Quito. En sudal de
corregidor de Riobamba, Javier habia dirigido laudelisima
represiéon del levantamiento indigena de Guamote ojur@be®,

llevado a cabo por un ejército miliciano improvisadle 400
hombres, al que se sumaron luego otros 300 milggade las
provincias préximas.

Nufiez Sanchez sefala las consecuencias para ekprowlependentista de
esta actitud asumida por la élite patriota hacemi@acriolla, feroz represora
de los pueblos indigenas; entre ellas el acercamienonvocatoria de estos
por parte de las fuerzas realistas; y la debaelelégica liberal de las fuerzas
independentistas subsumidas a los intereses feuddde los grandes

hacendados:

Esta terrible espiral de violencia desarrollada ent las
comunidades indigenas, por una parte, y los hacdosl@riollos y
los funcionarios reales, por otra, durante las iinléis décadas del
siglo XVIII y los comienzos del XIX, impidi0 todareximacion y
colaboracién entre indigenas y criollos, y tuvo midicas
consecuencias historicas para nuestro pais, talesnac las
siguientes: 1. En ausencia de las mayorias socialeb pais
(indigenas y negras), marginadas expresamente gectiollos de
sus primeras luchas de emancipacion, éstas se rtienoh en un
conflicto entre minorias blancas, patriotas o retdls, que eran
apoyadas por sectores mestizos. Inclusive el setdsrradical de la
insurgencia quitefia de 1809 — 1812, liderado prionpor Juan de
Dios Morales y luego por los jefes del bando “sastdl, no busco
motivar la participacion indigena, aunque si logrdrespaldo activo

% Cfr. MORENO YANEZ, Segundo. Sublevaciones Indigeea la Colonia.
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de la plebe urbana de Quito. 2. Por el contrares fuerzas realistas
convocaron a indigenas y negros, cuando les fuspedsable, para
luchar contra la independencia que promovian logptarios
criollos, contando para ello con el activo apoyo ldelglesia. Eso
les otorgd una indudable ventaja estratégica y Ifitente les
garantizo la victoria militar. No puede entendegddriunfo final de
los realistas en la region del norte quitefio sinor pa masiva
presencia de indigenas de Pasto y esclavos negeb<altia y
Barbacoas, reclutados para la guerra por el gobetoia Miguel
Tacon, mediante la oferta de concretos beneficimsates (entrega
de tierras, suspension del pago de tributos, masidmi de la
esclavitud). Tampoco puede entenderse la ferozstessiia
cuencana a la expedicién militar de Carlos Montufatos éxitos de
las milicias realistas en el Corregimiento de Chanlsino en el
marco de esa movilizacion popular a favor de laszadel rey. 3.
Esa incapacidad de los patriotas criollos para mati la
participacion popular, originada en su temor a ueeplosion social
que amenazara sus intereses, termind frenando eshra#lo
ideolégico de su movimiento y debilitando su causalo asi se
explica que, mientras Morelos decretaba en Méxécalolicion de
la esclavitud, de los servicios personales derd#os (mita) y de las
castas coloniales, los patricios quitefilos no higier ninguna
referencia a esos acuciantes problemas sociales dlvidemos que
estos problemas ya habian sido planteados en 1@Blaprebelion
de Tupac Amaru, en el Peru, cuto programa politicduia cinco
reivindicaciones basicas: la supresion de la mitagliminacion de
los obrajes; la anulacion del reparto de los coriciyes; la
abolicion de todo tipo de alcabala, y la manumistllos esclavos
qgue adhirieran a su causa. 4. Nuestro proceso daneipacion fue
un importantisimo fendmeno histérico, que nos bbeate la
dominacién extranjera, nos permitié acceder a ugaluentre los
pueblos libres y estimuld en otros pueblos el pocale
descolonizacién. Fue también el punto de partidarapda
constitucion del Estado Nacional ecuatoriano, asdot
tedricamente en el principio de la soberania poputampero, junto
a esas luces, también tuvo sombras, siendo la pairde ellas la
marginacion politica de los pueblos indigenas yraggque durante
varias décadas siguieron sometidos a un sistem&alenialismo
interno”, en el que las oligarquias criollas acretaron y
fortalecieron el poder que ya tenian en la coloraapliaron sus
haciendas a costa de las tierras de comunidadesgémas y
siguieron manteniendo a los pueblos negros bajyugo de la
esclavitud.

La Independencia y su hecho consustancial: la idnreale las Republicas en
el contexto andino, es el tema que en la histdicab se ha prestado a las

mas grandes mistificaciones, y peor aun el temka gerticipacion y de la
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situacion del indio en esta etapa histoérica, nlbasexplicado o peor aun se lo
ha olvidado o tergiversado. La recuperacion dedaoria histérica de parte
de los pueblos ancestrales y de las mismas nacioteesulturales exige la
reparacion de este desfase, en el objetivo de rldgrasanacién de la

conciencia y de la identidad como pueblo y nacion.

Para ello en primer lugar es importante tratgr@asso modcel papel de la
revolucidn tupacamarista como precursora de lapiewi@encia no soélo
nacional, sino social en la que devino la insuitGetade Tupac Amaru Il,
capitulo de la historia olvidado por los intereséonialistas, de lo cual se
hace una resefia en base a la investigacion detélbapolla “Tupac Amaru:
Padre de la Emancipacion Americana” (LAPOLLA, 200& que en mucho
se toma de la obra de Boleslao Lewin, “La rebetiénTupac Amaru y los
Origenes de la Independencia Hispanoamerican&W(N, 1999)

Tapac Amaru Il encabezdé la mayor rebelion que cerachistoria
de los paises del Tercer Mundo, hasta muy entrddsigio XX,
luego de la ocupacién y expansion europea, iniciada largo del
siglo XV, con la llegada de Colon a América y deddada Gama a
Africa y Oriente. Organiz6 y armo a 100.000 amenmigs originarios
contra el poder espaiiol, proclamando la libertaldh yndependencia
de América. Su rebelion fue el golpe mas fuerteidsufpor el
imperio espafiol, desde la invasion a América en2149 jefe del
gabinete de Carlos IV, ‘el favorito’ -de la reinddon Manuel
Godoy, exclamaria unos afios mas tarde, ‘Nadie igmaranto se
hall6 cerca de ser perdido, por los afios de 1781782, todo el
virreinato del Perd y una parte del de la Plata nda alzd el
estandarte de la insurrecciébn el famoso Condorcanquas
conocido por el nombre de Tupac Amaru’ (1)(paglbiire el 4 de
noviembre de 1780 y el 18 de mayo de 1781 —fechhodeendo
sacrificio de Tupac Amaru, su esposa Micaela Bastiduyucawa y
toda su familia- América disfruté el Unico periode libertad desde
el inicio de la invasion y opresion espafiola, hasi emancipacion
en 1824....

Lo profundo de la insurreccion tupacamarista dantzude la participacion de
un aproximado de 100.000 indios, al contrario d8dtalla de Ayacucho, que

sellé la independencia de la region andina, emtreoa ejércitos, realistas y
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criollos, no suman los 17.000 combatientes, amuigeJNufiez Sanchez en su

libro “El Mito de la Independencia”.

Cien mil hombres en armas levanté Tupac Amaru larlgpo de mas
de 1500 kildmetros en una insurreccion india preyg a lo largo
de varios afos... el dia 4, el Inca detuvo al odigdperverso
corregidor Arriaga. El dia 10 Arriaga fue ejecutacgor Tupac
Amaru en la plaza de Tungasuca, ante un gentidaxeal de indios
y mestizos que no podian dar crédito a lo que fas\@ian. En los
dias siguientes continué Tupac, al mando de sus bresn
recorriendo la provincia y liberando indios y mesis esclavos de
las encomiendas y obrajes, repartiendo su bienéi® éos pobres
americanos y ejecutando a todos los espafioles easpresentes,
las mujeres espafiolas eran obligadas a vestirseropas de las
mujeres americanas, para escandalo de las ibéridamas. La
rebelion se extendi6 como un reguero de polvoraresola
mancillada tierra americana.

El caracter social de la revolucion tupacamarigs, manifiesto en la
proclama cuanto en los hechos que decurren a phetia ejecucion del
Corregidor Arriaga:

El dia 12, Condorcanqui ocup6 el obraje de Pomabandiberando

a los indios alli esclavizados, repartiendo entise sus bienes,
dejando a cargo del mismo —-ya no como obraje, stomo

propiedad comunal indigena, Aylli- a su hermano aneduan

Bautista Tupac Amaru... Luego de liberar obrajeslios esclavos y
ejecutar corregidores, Tupac Amaru hizo publicasteradas

proclamas, reclamando la libertad e Independen@alas pueblos
de América. La diferencia entre el proyecto de ddwoanqui y el

que luego triunfaria en el siglo siguiente, radea que él proponia
una nacion India-mestiza-criolla con hegemonia giedia y no una
nacion hispano-blanca-criolla-britanica, con extenm y genocidio

permanente del indio, como luego seriamos...

El caracter de la represion de la Corona espafolaeseste y otros

levantamientos es brutal, busca generar el miedbtgrror en la poblacion
indigena:
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La sentencia del visitador real Areche es muy alatel sobre el
caracter de la dominacién espafiola en América, mosib a su vez
el origen de las politicas del Terrorismo de Estaghilicadas sobre
nuestros pueblos hasta hoy. ‘Debo condenar, y aomde José
Gabriel Tapac-Amaru, a que sea sacado a la plazacpal y
publica de esta ciudad, arrastrado hasta el lugat suplicio, donde
presencia la ejecucion de las sentencias que sardi@ su mujer,
Micaela Bastidas, sus hijos Hipdlito y Fernando adAmaru, a su
tio Francisco Tupac Amaru, su cufiado Antonio Biastj y algunos
de los principales capitanes o0 auxiliares de sicuai y perversa
intencidon o proyecto, los cuales han de morir erprelpio dia; y
concluidas estas sentencias, se le cortara peerlugo la lenguay
después amarrado o atado por cada uno de sus bnazoes con
cuerdas fuertes, y de modo que cada uno de éstpgesia atar o
prender con facilidad a otras que pendan de laglt@ts de cuatro
caballos; para que puesto de este modo, o de sgadeada uno de
estos tire de su fado, mirando a otras cuatro esaglio puntas de la
plaza, marchen, partan o arranquen de una vezabsikkos de modo
que quede dividido el cuerpo en otras tantas paitegandose éste,
luego que sea hora al cerro o altura llamado Piccadonde tuvo el
impedimento de venir a intimidar sitiar y pedir eqae le rindiese
esta ciudad, para que alli se queme en una hoggee estara
preparada, echando sus cenizas al aire, y en cugarlse pondra
una lapida de piedra que exprese sus principaldgodey muerte,
para sola memoria y escarmiento de su execrabl®ac8&u cabeza
se remitira, al pueblo de Tinta, para que estandss tdias en la
horca, se ponga después en un palo a la entradapablica de él;
uno de los brazos al de Tungasuca, donde fue cacigara lo
mismo y el otro para que se ponga y ejecute loiprep la capital
de la provincia de Carabaya; enviandose igualmgnfsra que se
observe la referida demostracion, una pierna allpaale Livitaca
en la de Chumbivilcas y la restante al de SantaaRes la de
Lampa.(...) Que las casas de éste sean arrasadasatidas y
saladas a la vista de todos los vecinos del puebbueblos donde
los tuviera o existan. Que se confisquen todosmres, a cuyo fin
se da la correspondiente comision a los juecesipciales. Que
todos los individuos de su familia, que hastarahono hayan
venido, ni vinieran a poder de nuestras armas )julsticia que
suspira por ellos para castigarlos con iguales rigsas y afrentosas
penas, queden infames e inhabiles para adquirisepo u obtener
de cualquier modo herencia alguna o sucesion, salgan tiempo
qguisiesen, o hubiese quienes pretendan derecholaa ®@ue se
recojan los autos seguidos sobre su descendencia erpresada
real Audiencia, quemandose publicamente por el ugoden la
plaza publica de Lima, para que no quede memoriatales
documentos; y de los que sdOlo hubiese en ellogmimsb, se
reconocera y averiguara adonde paran los originaldentro del
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término que se asigne para la propia ejecuciéon)(f2g476) Pero el
terror no termino alli: como respuesta a la rebaliGel rey de
Espafia proclamo la Ley del Terror en América, arésmdel llamado
Catecismo Regio. La Iglesia seria su principal slifta. ‘La carcel

el destierro, el presidio, los azotes o la confiséa, el fuego, el
cadalso, el cuchillo y la muerte son penas justamestablecidas
contra el vasallo inobediente, discolo, tumultuasedicioso, infiel y
traidor a su Soberano. El vasallo debera denuncienda

conjuraciéon que llegue a su conocimiento; aun cuwanos

conjurados fueran amigos, parientes, hermanos orgsmdhay
obligacion de delatarlos.’

Esas son las razones de orden politico que linmtaf@lcance de las luchas
por la independencia y de la debilidad de la migpaea acabar con el
régimen feudal; pero sobre el mismo tema Maridtedesarrolla una
argumentacion historica, que explica la dimensior ths luchas
independentistas; y si bien su estudio se contkzduan el caso peruano, las
condiciones a las cuales se refieren, son eserenéntas mismas que se han

presentado en el caso del Ecuador y Bolivia:

La revolucién encontré al Peru retrasado en la fagidn de su
burguesia. Los elementos de una economia capitasan en
nuestro pais mas embrionarios que en otros paigsedAmérica
donde la revolucién conté con una burguesia meanstia, menos
incipiente. Si la revolucién hubiese sido un moeito de las masas
indigenas o hubiese representado sus reivindicasiorhabria
tenido necesariamente una fisonomia agraristaeroPpara que la
revolucién demo-liberal haya tenido estos efeatios, premisas han
sido necesarias: la existencia de una burguesissdente de los
fines y los intereses de su accion y la existedeiaun estado de
animo revolucionario en la clase campesina y, sotwdo, su
reivindicacién del derecho a la tierra en térmirinsompatibles con
el poder de la aristocracia terrateniente. En ekenenos todavia
gue en otros paises de América, la revolucién dedapendencia
no respondia a estas premisas. La revolucion hahiafado por la
obligada solidaridad continental de los pueblos e rebelaban
contra el dominio de Espafia y porque las circunsi@s politicas y
econdmicas del mundo trabajaban a su favor. El avaismo
continental de los revolucionarios hispanoamericaise juntaba a
esa mancomunidad forzosa de sus destinos, pardaniee los
pueblos mas avanzados en su marcha al capitalisomol@s mas
retrasados en la misma via.
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Mariategui, retoma la investigaciéon de un autoeatigo, para dar cuenta de
la estructura de clases en el momento mismo d@deapendencia y sus

contrapuestos intereses:

Estudiando la revolucion argentina y, por ende, dmericana,
Echeverria clasifica las clases en la siguienterfar “La sociedad
americana —dice— estaba dividida en tres clasesesi@as en
intereses, sin vinculo alguno de sociabilidad moyalpolitica.

Componian la primera los togados, el clero y losndunes; la
segunda los enriquecidos por el monopolio y el cdyor de la
fortuna; la tercera los villanos, llamados ‘gauchgs'compadritos’

en el Rio de la Plata, ‘cholos’ en el Perd, ‘rotesi Chile, ‘Iéperos’
en México. Las castas indigenas y africanas erafaesas y tenian
una existencia extrasocial. La primera gozaba sodpcir y tenia el
poder y fuero del hidalgo; era la aristocracia congsta en su
mayor parte de espafoles y de muy pocos americhaosegunda
gozaba, ejerciendo tranquilamente su industria ynecio, era la
clase media que se sentaba en los cabildos; laetarcunica

productora por el trabajo manual, componiase deesanhos y
proletarios de todo género. Los descendientes aaneos de las dos
primeras clases que recibian alguna educacion egérfa o en la
Peninsula, fueron los que levantaron el estandade Ia

revolucion”. La revolucion americana, en vez dehttiato entre la

nobleza terrateniente y la burguesia comerciantepdpjo en

muchos casos su colaboracion, ya por la impregmaaé ideas
liberales que acusaba la aristocracia, ya porquéaésn muchos
casos no veia en esa revolucibn sino un movimietéo
emancipacion de la corona de Espafia. La poblacampesina, que
en el Peru era indigena, no tenia en la revolucuia presencia
directa, activa. El programa revolucionario no re&sentaba sus
reivindicaciones.

Mariategui da cuenta igualmente de la incongruengia presentaba el
programa demoliberal de la independencia, estaldesnbre las bases de la
revolucion francesa, en relacion al estado de felath imperante, que
apenas fue tocado por la independencia, este edmgnte el caso de

Ecuador y Bolivia a mas del Peru:
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Mas este programa se inspiraba en el ideario litheka revolucion
no podia prescindir de principios que considerabaxistentes
reivindicaciones agrarias, fundadas en la necesiggeittica y en la
justicia teorica de liberar el dominio de la tierrde las trabas
feudales. La Republica insertd en su estatuto estogipios. El
Peru no tenia una clase burguesa que los aplicasarmonia con
sus intereses econémicos y su doctrina politicarigica. Pero la
Republica —porque éste era el curso y el mandatétadastoria—
debia constituirse sobre principios liberales y dueses. Sélo que
las consecuencias practicas de la revolucion en gue se
relacionaba con la propiedad agraria, no podianatejle detenerse
en el limite que les fijaban los intereses de I@des propietarios.
Por esto, la politica de desvinculacién de la pemfad agraria,
impuesta por los fundamentos politicos de la Repdibho ataco al
latifundio. Y —aunque en compensacion las nuewasslerdenaban
el reparto de tierras a los indigenas— ataco, emb#p, en el nombre
de los postulados liberales, a la “comunidad”.

La reforma liberal, a pesar de todas sus declarasigobre la igualdad, la
fraternidad y la solidaridad, en el contexto dee#dructura feudal de las
sociedades andinas y de la situacion de servidumdrgoueblo indigena,
termino empeorando la situaciéon de este mismo isetetoto en el caso el

Peru, cuanto del Ecuador y Bolivia:

Se inauguré asi un régimen que, cualesquiera quesefu sus
principios, empeoraba en cierto grado la condicamlos indigenas
en vez de mejorarla. Y esto no era culpa del ideque inspiraba la
nueva politica y que, rectamente aplicado, debibehalado fin al
dominio feudal de la tierra convirtiendo a los igdhas en pequefios
propietarios. La nueva politica abolia formalmerits “mitas”,
encomiendas, etc. Comprendia un conjunto de mediglaes
significaban la emancipacion del indigena comowieiPero como,
de otro lado, dejaba intactos el poder y la fuedesala propiedad
feudal, invalidaba sus propias medidas de protatcié la pequeiia
propiedad y del trabajador de la tierra. La aristacia
terrateniente, si no sus privilegios de principiconservaba sus
posiciones de hecho. Seguia siendo en el Pertake adominante.
La revolucién no habia realmente elevado al podeuna nueva
clase. La burguesia profesional y comerciante ety mébil para
gobernar. La abolicion de la servidumbre no pasapar;, esto, de
ser una declaracion tedrica. Porque la revoluciam mabia tocado
el latifundio. Y la servidumbre no es sino una deg taras de la
feudalidad, pero no la feudalidad misma.
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Mariategui termina cargando a la Republica condganresponsabilidad aun
en el estado de postraciéon que mantuvo al indauso en contraste con el
mismo Virreinato, siendo esto valido para el procésstorico del Perq,

cuanto del Ecuador y Bolivia:

El Virreinato aparece menos culpable que la Remabli Al

Virreinato le corresponde, originalmente, toda &sponsabilidad de
la miseria y la depresién de los indios. Pero, ese diempo
inquisitorial, una gran voz cristiana, la de frayaBolomé de Las
Casas, defendio vibrantemente a los indios cont®a métodos
brutales de los colonizadores. No ha habido en éolica un
defensor tan eficaz y tan porfiado de la raza atpemi Mientras el
Virreinato era un régimen medioeval y extranjer@,Republica es
formalmente un régimen peruano y liberal. Tiene, gansiguiente,
la Republica deberes que no tenia el Virreinatda ARepublica le
tocaba elevar la condicion del indio. Y contrariandste deber, la
Republica ha pauperizado al indio, ha agravado sprdsion y ha
exasperado su miseria.

Mariategui sefiala el caracter gamonalicio de lauBkga y la politica de

expropiacion de la tierra a favor de la feudalidadlla:

La Republica ha significado para los indios la asién de una
nueva clase dominante que se ha apropiado sisteamaéinte de sus
tierras. En una raza de costumbre y de alma agsr@mo la raza
indigena, este despojo ha constituido una causadidelucion
material y moral. La tierra ha sido siempre todaalegria del indio.
El indio ha desposado la tierra. Siente que “la avidiene de la
tierra” y vuelve a la tierra. Por ende, el indio ede ser indiferente a
todo, menos a la posesion de la tierra que sus mgnsu aliento
labran y fecundan religiosamente. La feudalidadoka se ha
comportado, a este respecto, mas avida y mas duntenwue la
feudalidad espafola. En general, en el “encomenterspariol
habia frecuentemente algunos habitos nobles de risefidl
“encomendero” criollo tiene todos los defectos dakebeyo y
ninguna de las virtudes del hidalgo. La servidumbet indio, en
suma, no ha disminuido bajo la Republica.
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Mariétegui sefala igualmente, la respuesta corestdeltEstado republicano,
al igual que en la época de la Corona espafolda depresion brutal del
dominio gamonal ante toda revueltas y sublevacijopeso igualmente
Mariategui de temprano alerta como la bandera dégieq de la

reivindicacion indigena, aletarga la propia luaidigena:

Todas las revueltas, todas las tempestades deb,indn sido

ahogadas en sangre. A las reivindicaciones desadpsrdel indio

les ha sido dada siempre una respuesta marciakilEhcio de la

puna ha guardado luego el tragico secreto de estapuestas. La
Republica ha restaurado, en fin, bajo el tituloamscripcion vial,

el régimen de las “mitas”. La Republica, ademasresponsable de
haber aletargado y debilitado las energias de |lzad_a causa de la
redencion del indio se convirtio bajo la Republican una

especulacién demagogica de algunos caudillos. laodws criollos

la inscribieron en su programa. Disminuyeron asiles indios la

voluntad de luchar por sus reivindicaciones.

Para la época mencionada (finales de la décadasdaibs 20 del siglo XX)
Mariategui sefala el pesado yugo feudal que recdeesla poblacion
indigena; lo que en el caso peruano conlleva daguiedios prefieran incluso

el trabajo minero a la miseria de la feudalidachagr

En la sierra, la region habitada principalmente ptos indios,
subsiste apenas modificada en sus lineamientomasa barbara y
omnipotente feudalidad. EI dominio de la tierraama en manos de
los gamonales, la suerte de la raza indigena, caidaun grado
extremo de depresion y de ignorancia. Ademas dagfecultura,
trabajada muy primitivamente, la sierra peruana g@eta otra
actividad economica: la mineria, casi totalmenteneanos de dos
grandes empresas norteamericanas. En las minaseligalariado;
pero la paga es infima, la defensa de la vida te€m casi nula, la
ley de accidentes de trabajo burlada. El sistembh“deganche”,
gue por medio de anticipos falaces esclaviza akayrcoloca a los
indios a merced de estas empresas capitalistataria la miseria a
gue los condena la feudalidad agraria, que los asdencuentran
preferible, con todo, la suerte que les ofrecemtésas.
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Para Mariategui el avance del socialismo aunada ardganizacion de las
comunidades indigenas en referentes nacionalemyrabia una nueva épocay
una nueva forma de lucha en la necesidad de acabael feudalismo, en
esta perspectiva el autor sefiala claramente aljews llamados a propiciar

tal cambio, situacion que se vivié ademas del Raricuador y Bolivia:

La solucion del problema del indio tiene que sea salucion social.
Sus realizadores deben ser los propios indioslosAndios les falta
vinculaciéon nacional. Sus protestas han sido siemmgionales.
Esto ha contribuido, en gran parte, a su abatinverdn pueblo de
cuatro millones de hombres, consciente de su njmerdesespera
nunca de su porvenir. Los mismos cuatro milloneshdmbres,
mientras no sean Sin0O una masa inorganica, una euiombre
dispersa, son incapaces de decidir su rumbo histdri Quienes
desde puntos de vista socialistas estudiamos ginefs el problema
del indio, empezamos por declarar absolutamenteersulps los
puntos de vista humanitarios o filantropicos,... eswo primer
esfuerzo tiende a establecer su caracter de prablem
fundamentalmente econémico. Insurgimos primerameaietra la
tendencia instintiva —y defensiva— del criollo oishf, a reducirlo a
un problema exclusivamente administrativo, pedagmgétnico o
moral, para escapar a toda costa del plano de lanemia... No nos
contentamos con reivindicar el derecho del indita@ducacion, a
la cultura, al progreso, al amor y al cielo. Comanmws por
reivindicar, categéricamente, su derecho a la terY este problema
de la tierra —cuya solidaridad con el problema deldio es
demasiado evidente— tampoco nos avenimos a atenuarl
adelgazarlo oportunistamente...

Este diagnostico del problema del indio, relacianadla propiedad de la
tierra y a la servidumbre implicita en un régimendal, atentando contra el
libre desenvolvimiento de una moderna economiaalegta, es sefialado de
manera clara por J.C. Mariategui para el caso dal,Rero igualmente es
posible de corroborarlo para el caso del Ecuadd@olvia. Del analisis

realizado el autor desprende de manera légicd [@®grama y la accion para

superarlo, ya desde esa época:
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Las expresiones de la feudalidad sobrevivientedsm latifundio y
servidumbre. Expresiones solidarias y consustaasjatuyo analisis
nos conduce a la conclusion de que no se puedeaddigua
servidumbre, que pesa sobre la raza indigena, mnidar el
latifundio. Planteado asi el problema agrario dedrB, no se presta
a deformaciones equivocas. Aparece en toda su todgrde
problema econdmico-social —y por tanto politicot-dtaminio de los
hombres que actian en este plano de hechos e ideasulta vano
todo empefio de convertirlo, por ejemplo, en un l@mla técnico-
agricola del dominio de los agrénomos.

Programa y accibn que de ningdn modo son “revohasias” dice

Mariategui, sino medidas de caracter democratibasales y burguesas, pero
gue por el caracter enfeudado del Estado y la dadig la debilidad de una
burguesia, no se habia asumido en consecuenciaeficaque se decia un

régimen liberal republicano:

Nadie ignora que la solucion liberal de este prohde seria,
conforme a la ideologia individualista, el fraccamiento de los
latifundios para crear la pequefia propiedad. Es teasmesurado el
desconocimiento, que se constata a cada paso, ros@ros, de los
principios elementales del socialismo, que no sardca obvio ni
ocioso insistir en que esta formula —fraccionanmierde los
latifundios en favor de la pequefia propiedad— noutxpista, ni
herética, ni revolucionaria, ni bolchevique, ni wamrdista, sino
ortodoxa, constitucional, democratica, capitaligthurguesa.

Nuevamente Mariategui se desmarca de lo que pa#niauna posicion
puramente indigenista, no renegando de la herezgpafola sino de la
herencia feudal, situacion que es asimilable a#didad vivida tanto en el
Peru cuanto, en Ecuador y Bolivia en los finalesadéécada de los afios 20
del siglo XX:

No renegamos, propiamente, la herencia espafiolaggamos la
herencia feudal. Espafia nos trajo el Medioevo: isigion,
feudalidad, etc. Nos trajo luego, la Contrarreformaspiritu
reaccionario, método jesuitico, casuismo escolastize la mayor
parte de estas cosas nos hemos ido liberando, perae,
mediante la asimilacion de la cultura occidentddtenida a veces a
travées de la propia Espafia. Pero de su cimientonéguco,
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arraigado en los intereses de una clase cuya hegammw canceld
la revolucion de la independencia, no nos hemasditho todavia.

LA CONTEMPORANEIDAD: EL CASO ECUATORIANO

La diferencia con el caso el Pert en cuanto arabloleudalismo, se da en el
momento en el cual el Ecuador pasa por una proftexaducion liberal, con
el ascenso al poder de Eloy Alfaro, el cual pofulerza de las armas y en
medio de una guerra civil habia echado abajo aiegob despadtico clerical
conservador terrateniente, quienes con el ausgeila Iglesia, a la época la
mayor fuerza terrateniente, se habian ensefioredde s Republicy.

Igualmente en el Ecuador, en el caso de la reMldiberal alfarista, a pesar
igualmente de los multiples compromisos que losatenientes costefios
tenian con el régimen feudal, la mayor maduraciéruda clase burguesa
comercial, debido al auge de las exportacionescaeho, hicieron factible
transformaciones mas profundas de caracter ligradl cuerpo del Estado

asi como en la misma sociedad.

En cuanto a la situacion del indio, si bien eld#hemo no avanz6 a entregar
la tierra para quien la trabajaba, permitié la glamion del “concertaje” que
mantenia a los indios prisioneros de las haciepdasleudas contraidas con

el “amo”. Lo que permitid movimientos migratorios hs haciendas serranas

*" En el caso del Per( y Bolivia la llamada GuerrhRiifico contra Chile, postergé la
reforma liberal, pues en medio de la guerra y piosta ella se dio una amplia alianza de las
fuerzas conservadoras y liberales, llamadas dadlisPero ello igualmente endurecid y
radicalizo la lucha campesina indigena por ladieEn el caso del Ecuador la revolucion
alfarista al dar pasos para eliminar el latifundiistensioné la demanda sobre la tierra y con
ello la reclamacion campesina indigena que voleeradicalizarse en la década de los afios
1940 — 1950 hasta concluir nuevamente con unameafagraria con control militar en 1964.
En el caso del Perd, la reclamacion de la tierrduso genera levantamientos e
insurrecciones armadas, en forma de guerrilla, lpar@sma época (1964).
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hacia las grandes plantaciones de la Costa, emaslos indigenas se

volvieron jornaleros asalariados.

Pero asi mismo la Iglesia y algunos grandes latifitas, con la ley de
“manos muertas” se obligaron a entregar inmensapigtades al Estado,
guien a su vez las entregaria a una Institucion lggeadministrara. Las
inconsecuencias, la abyeccion y la traicion del platocratica del
liberalismo, la poca consistencia ideolégica - tmai del ala radical,
machetera del liberalismo; echd abajo la revoluaéltando el ciclo con la
masacre de Alfaro y sus lugartenientes. A pesaelliela fuerza de la
revolucion liberal, el ascenso de las clases @oés, el surgimiento de una
vanguardia socialista, hizo que los gobiernos guisiaron en el poder sean

los albaceas testamentarios de la revolucion libera

A pesar de ello el latifundio se bien habian sofigdlpes contundentes en la
esfera de lo politico — ideoldgico, en lo socialegondmico se habian
resarcido y mantenido su poder sobre el dominidadé&erra, en mucho
mantenianse como grandes latifundistas y en ladsembre a una inmensa
poblacion indigena; la cual bajo el influjo de éaalucion liberal y luego por
el influjo del socialismo y el comunismo habia kdp amplias perspectivas

politicas y organizativas.

La insurreccién popular de mayo de 1944, permit@bilizar la fuerza y

consistencia de la organizacion indigena a niveiomal, al estructurarse la
Federacion Ecuatoriana de Indios, con un claro rprog agrarista y
nacionalista. De ahi para adelante las luchas gmti¢érras, por la reforma
agraria se convirtid en la bandera de lucha, no gé los movimientos
indigenas y campesinos, sino de lo mas progredésta sociedad nacional.
Luchas que terminaron por echar abajo el dominidodderratenientes y el
sistema hacendatario, con la primera reforma agrde 1964, bajo la

presencia de una dictadura militar avalada por #glperialismo
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norteamericano, que para la época, asustados poe@énte vanguardismo
desarrollado a partir de la triunfante revolucidgialista cubana, orientd en

toda América, reformas agrarias controladas.

Un segundo proceso igualmente importante de refagnaria se daria en
1971 bajo una dictadura militar nacionalista y dedlssta, que era parte
integrante de una posicion nacionalista asumideialmente en el caso
peruano por el Gral. Juan Velasco Alvarado, promgtaoadyuvante, al
proceso de liberacion de la cadena del régimerafgude la recomposiciéon

del movimiento indigena campesino del Peru.

La rémora de los regimenes oligarquico — consereagdaupados por el
Consenso de Washington y los organismos de gobiemmodial de este

consenso, el Banco Mundial y el Fondo Monetarierimcional, buscaron en
la década de los 80 echar abajo gran parte deefasmas democraticas —
liberales, una de ellas al acceso y la tenencidadgerra, lo cual fue

respondido por un levantamiento indigena a niveliomal de 15 dias de
duracion que se saldo con un armisticio a favdageomunidades y pueblos

indigenas.

La situacion presente se marca por la desestrgchuradel régimen
oligarquico imperialista, por la asuncion al maébEstado, de una fraccion
radical de la pequefia y mediana burguesia, raziackdlien medio de las dos
décadas de lucha en contra del modelo neolibemakl enarco de la gran
corriente denominada del socialismo del siglo veind, que se ha tomado el
poder, por la via electoral, en una mayoria de epaide la region
latinoamericana; para llevar adelante un prograsm&atialismo de Estado,
gue en mucho se ha plasmado, en el caso ecuatoeana llamado Plan
Nacional para el Buen Vivir, (SENPLADES, 2009) dehl se presenta un
extracto que hace referencia a la tematica queaé&a en este capitulo, en

especial la correlacion entre interculturalidacoynshacion:
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“En sociedades marcadas por la desigualdad, nowssp pensar la
interculturalidad sin tomar en cuenta los procestes dominacion.
El didlogo intercultural parte de la premisa delatbgo entre
iguales. Este no es posible cuando unas culturesesibordinadas
a otras. De esta manera el tema de las relacioné&srgulturales,
mas que un tema antropolégico se convierte en upecis
fundamentalmente politico. La desigualdad econdmiesta
acompaflada de profundos procesos de exclusion Isocia
discriminacion y desconocimiento de todo otro galtuDe ahi que
al hablar de inclusion e integracion social se hdaggprescindible
generar estrategias claras de reconocimiento déiferencia y de la
diversidad que, a la larga, conduzcan a generar lzas en las
estructuras de poder. (PNBV 2009 — 2013 Pag. 3Ielacion entre
pobreza y etnicidad tiene su fundamento en el ma@igstructural
experimentado desde la Colonia y que relegé a estogatriotas
como sujetos inferiores y con ciudadania restriagieEn 2004, el
Instituto Nacional de Estadisticas y Censos y ler&aria Técnica
del Frente Social aplicaron una Encuesta Nacionadbre
Percepcion del Racismo. El estudio reveld que & 68e los
encuestados admite que la poblacién ecuatorianaaeista, pero
contradictoriamente solo el 10% se asume resporsakel estas
practicas. (PNBV 2009 — 2013 P&g. 147)

Al analizar el problema del colonialismo interno sefala la dimensién

histérica de su perdurar en la misma Republica:

La plurinacionalidad conlleva la construccion deausociedad post-
colonial. El colonialismo no terminé con la indeplencia, ya que la
creacion del Estado republicano no implicé una kctontra el
sistema monarquico, sino Unicamente la independepoilitica y
econdmica de la corona espafiola. Las diversidadesroh
consideradas como un obstaculo para el “progreso” ppr
consiguiente, las elites impulsaron un procesoa®dgenizacion de
los sectores subalternos, caracterizados como ¢asetle potencial
politico para plantear o constituir una alternatiyaara pensar el
pais. De este modo, el nacimiento de la Republmzateriana
estuvo signado por la exclusion de las mayoriasadmnstruccion
nacional (Ramén, 2004). (PNBV 2009 — 2013 Pag. BB)América
Latina desde la colonia la practica de la exclusiba sido una
expresion de racismo y subordinacion, instituiddaeastructura del
poder politico etnocentrista y liberal en la forrda Estados-Nacion.
Para el caso especifico del Ecuador, desde 1830¢diadicion
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uninacional y monocultural del Estado, consagrada é&s

Constituciones Politicas, constituye uno de losdigs que provoco
la desigualdad y polarizacidbn que caracterizan ebdelo de
desarrollo actual. (PNBV 2009 — 2013 Pag. 44)

El Plan Nacional de Desarrollo, igualmente aportan ccifras a la
visualizacion de la situacion de los pueblos indégey de los pobres en

general:

Las consecuencias de la exclusion y el racismovigiercian en los
indicadores de condiciones de vida. Asi, en el 2001 y 2006 el
80.4% vy el 83,22% (respectivamente) del total depddolacion
indigena se encontraban en pobreza extrema, es slggsistian con
menos de un ddlar al dia, mientras que del totalpdblacion no
indigena el 66.99% y el 54,95% (en los mismos arkes)
encontraban en esta situacion. De la misma fornaatdsa de
desnutricion en el afio 2004 de nifios y nifias inthganenores a 5
afos alcanzé el 46,7%, mientras que de poblacidind@ena fue
de 21,2%. En cuanto a educaciéon primaria, en el 2606 el 60%
de indigenas, 75% de afroecuatorianos, 83% de muesti 85%
blancos mayores de 12 afios terminaron la primai@DM, 2008)
(PNBV 2009 — 2013 Pag. 44). El Ecuador es un passgdal, en el
cual el 10% mas rico acumula aproximadamente el 4&8%los
ingresos totales generados por la economia, erotapie el 10%
mas pobre no recibe ni el 2%. Poco mas de la nd&ath poblacion
no logra satisfacer a plenitud sus necesidadeschasy cuatro de
cada diez ecuatorianos vive en situacion de pobrEzesMIL,
2007). Solucionar esta situacion es prioridad pkraransformacion
del pais. (PNBV 2009 — 2013 P&g. 144)

Incidencia de pobreza y extrema pobreza de congumncetnia (% de la
poblacion total)

Etnia Pobreza Extrema Pobreza
Indigena 67,79 39,32
Afro-ecuatoriana | 43,28 11,64

Mestiza 30,78 8,28

Blanca 27,41 7,58

Otros 26,14 13,20

Nacional 38,28 12,86

Fuente: SIISE-INEC, con base en la tltima ECV 22066, INEC.
Elaboracion: CISMIL (PNBV 2009 — 2013 Pag. 147)
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Igualmente el PNBV denuncia la tendencia ethoadtlanco mestiza:

La estructura de la sociedad ecuatoriana se ha ci&rézado por un
profundo sesgo racista que ha contaminado todasrsiguciones,
incluida la estatal. Desde su nacimiento y a lgtade su historia, a
pesar de los procesos democratizadores de la RavaolAlfarista,
el Estado ecuatoriano, en el &mbito de la cultura, mostrado su
tendencia etnocratica blanco mestiza, concentradoexcluyente...
Al no reconocer la diversidad y complejidad culiude la sociedad
ecuatoriana y latinoamericana, para el Estado ldtata no ha
jugado un papel articulador en la vida social delia Consecuencia
de esto se ha dado serios procesos de desvalarizagetrimento y
pérdida del patrimonio cultural material e inmatali sobre todo de
las nacionalidades y pueblos indigenas, afroecuatms y
montubios, asi como el deterioro del patrimonio unalt del
Ecuador. (PNBV 2009 — 2013 Pag. 264)

En relacién a las consecuencias de esta posiai@ceazitrista se menciona el

empobrecimiento cultural de la sociedad ecuatoriana

Estas limitaciones han provocado un agudo procese d
empobrecimiento de la riqueza cultural de la soateecuatoriana,
el mismo que se ha manifestado en los siguientpectss: a.
deterioro de las condiciones de vida de la poblacig
particularmente de los pueblos indigenas, afrodediemtes y
montubios, como también de las mujeres, los nifidss yadultos
mayores; b. altos indices de analfabetismo y pérdiel las lenguas
nativas en la poblacion indigena; c. Debilitamientte las
identidades culturales del pais, como de la idemtidsocial
ecuatoriana en general; d. aumento de la exclusitisgriminacion
y abandono de las personas y comunidades pertenesia las
formas culturales no hegemonicas, tanto por pagkekstado como
de la sociedad en su conjunto. (PNBV 2009 — 20133 P@b)

En la conceptualizacién y caracterizacion del Esfdirinacional se supone
la construccion de un Estado radicalmente demaorati
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En el plano de la democracia, el Estado Plurinaalosupone la
construccion de un Estado radicalmente democratrecgupera y
fortalece el Estado y la sociedad para garantizhejercicio pleno
de la soberania popular. La plurinacionalidad suponel
reconocimiento a las autoridades de los pueblosgiamalidades,
elegidas de acuerdo a sus usos y costumbres, deetrécstado
unitario, en igualdad de condiciones con los demséstores de la
sociedad. De ahi que la plurinacionalidad recongcevalora las
distintas formas de democracia existentes en a: paidemocracia
comunitaria, la democracia deliberativa, la demaozea
participativa nutren y complementan a la democracia
representativa, promoviendo un verdadero ejercidemocratico
intercultural. (PNBV 2009 — 2013 Pag. 32). La coustion del
Estado Plurinacional e Intercultural constituye I&egunda
dimension del proceso de democratizacion. El reconiento del
caracter Plurinacional e intercultural del Estadoumone un
profundo proceso de reforma institucional que péarmiabilizar las
politicas interculturales y de fortalecimiento @es Inacionalidades y
pueblos del Ecuador para el pleno ejercicio de slesechos
colectivos reconocidos constitucionalmente. Paralo, el el
reconocimiento de los territorios ancestrales de NMacionalidades
y Pueblos del Ecuador y de sus formas propiasalteegno, en el
marco del proceso de constitucion de las Circumsiones
Territoriales Indigenas, Afroecuatorianas y de Id3ueblos
Montubios, constituye un imperativo, ligado a lecega dimension
del proceso de democratizacién del Estado: la conston de un
Estado policéntrico, desconcentrado y descentrdbzgPNBYV 2009
— 2013 Pég. 310)

En relacibn a la propuesta del Estado plurinacioplainteado por el
movimiento indigena se presenta como una alteaatal Estado

mononacional con hegemonia blanco-mestiza:

La sociedad ecuatoriana se caracteriza por su dikad cultural y
étnica, sin embargo, el Estado desde sus origemes$a reflejado
dicha realidad, y por lo tanto no ha respondido thsmandas de la
poblacion, en especial de los pueblos y naciondkda La
construccion del Estado Plurinacional e Interculijrpropuesto por
el movimiento indigena latinoamericano, se presectano una
alternativa para revertir dicha situacion, no obsta es un proceso
gue representa uno de los mayores desafios questadd debe
enfrentar hoy en dia. Esta propuesta implica leonporacion de las
nacionalidades y pueblos, en el marco de un Estddonacional
unitario y descentralizado, en donde la sociedaceidia tenga la
posibilidad de coexistir pacificamente garantizaho® derechos de
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la totalidad de la poblacién, indigenas, afroecu#&nos y blanco
mestizos. Resulta por tanto justo, la reivindicacyoresarcimiento
de los derechos histéricos de las nacionalidadpagblos indigenas
ancestrales, a través de acciones afirmativas gdastruccion del
Estado Plurinacional e Intercultural (Art. 1 de @Gonstitucion) que
permitan la inclusién. Esto se trata de la incluside naciones o
nacionalidades culturales, con estructuras de stages colectivas-
comunitarias, asentados en territorios ancestral@eclaracion

Naciones Unidas Art. 9, Convenio 169 Art. 13), qliigeren del

modelo neoliberal. (PNBV 2009 — 2013 Pag. 44)

Es evidente entonces que a pesar de los cambrostastles vividos en las
Ultimas décadas, el colonialismo en gran parteEg¢hdo y la sociedad se

mantiene vigente, a pesar en mucho de haber pesdilase estructural.
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CAPITULO VI

APORTES METODOLOGICOS PARA TRABAJAR LA

6.1

INTERCULTURALIDAD EN LA ESCUELA

INTRODUCCION

Para apoyar este proceso reflexivo y de concieidciaes necesario una vez
mas reflexionar sobre el proceso propio y particglee tuvo el proceso de
educaciéon en los andes en la época ancestralcesséante recurrencia al
pasado de ningun modo significa que se vaya a asueste cComo programa,
al contrario servira para explicar el presente,apggconocer las raices
profundas de las culturas ancestrales indigenas,|l@aantar la causa de las
mismas. Alun mas se considera, al igual que lo faice “Amawta” J.C.

Mariategui que: “... no hay salvacion para Indo-Arog&rsin la ciencia y el

pensamiento europeos u occidentales.”

En este contexto, es importante rescatar la irgastin étno — historica de
uno de los mayores intelectuales de los Andes,dD&niValcarcel y de su
obra “Historia de la Educacién Incaica” (VALCARCEL961). De la obra
mencionada, de manera contextual se citan lasesitas reflexiones; en
primer lugar se resalta el caracter de la formadénhpueblo para la vida
colectiva, el predominio del deber sobre el dereghal desarrollo cientifico
— tecnolégico alcanzado en el Tawantinsuyu en stestto de una cultura
organica completa. Son estos elementos sefieroslggvatenciacion de
aquello que existe en las actuales comunidadessdmbes:
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La cultura del Tawantinsuyu representa la culmidacide un
milenario desarrollo historico autoctono en los asd cuyo
contraste con la cultura europea es particularneentisible.
Vencidas las culturas originarias, estas se adaptay mimetizaron,
sin olvidar por completo su propia cultura, como poueban las
numerosas supervivencias que a diario se desculmen la
investigacién historico — social. La admirable onggacion del
Tawantinsuyu aparece como una sociedad colectjvistagrada
administrativa, politica y culturalmente; ayudadarpla vigencia
cotidiana de la lengua general o runasimi; que dsbtrueque y no
del dinero, asi como del desplazamiento a pie, t®cjue suponen
un ordenamiento cotidiano, tan minucioso y biendumido, que
anonada por sus insospechadas proporciones y rigido
adiestramiento educativo previo. Papel decisivogaueen esta
sociedad la educacion y formacion eficiente e isitexr) es decir la
preparacion del pueblo para la vida colectiva; ceferiza su
realidad histérica un predominio del deber sobredetecho; y hay
un desarrollo de las ciencias; letras y artes; gadn, derecho,
economia y educacion; es decir una cultura orgacimapleta.

Continuando con la cita contextual de la obra nwrada, esta se refiere a
Guaman Poma de Ayala, de lo cual se destaca queadso de formacion y
educacién de las nuevas generaciones, bajo urgarigoral, reconocia el

trabajo con el uso de multiples tecnologias y tasicomo herramienta
didactica, al igual que el desarrollo de la ideac® intuicion, mediante

rituales celebrativos, en sitios sagrados o actemen llamados sitios de
poder; pero que igual en la actualidad podriac@asiderados museos.

Asi, Guaman Poma de Ayala, y otros historiadoreslican la

existencia de una especifica formacion y educa@atoctona,
cuando se refiere al orden en que vivian hombresujeres segun
sus edades; el adiestramiento en técnicas de toabagl

ordenamiento de tareas; y asi mismo se destacaigansia de
multiples profesiones, el uso de la estadisticaladekipus y las
killkas, la adecuacién de sus leyes, la predommamioralidad
publica y las sanciones inexorables en uso; la arapion de las
akllas (escogidas) por las mamakunas (matronas)elidio por el
ocio, la mentira, el robo o el homicidio fueron aateristicas de su
formacién moral, la formacioén militar y familiaraltransculturacion
a través de los mitmaks. El desarrollo del arteadoeico al igual que
el textil, ademas del entrenamiento manual y dastszdas
técnicas, tienen una profunda intencién didacti€ero la alta

formacion y educacién, habria que rastrearla alrddedel aspecto
magico — religioso, presente en los mas famosoplteny waqg'as
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de la antigiiedad, en particular el Templo de Qondaa y el
santuario — oraculo de Pachakamah, espacios erclades estaba
explicito e implicito la cosmogonia del mundo, ye qu mas de
centros rituales eran verdaderas universidades. eStos templos,
wag’as y santuarios — oraculos, bajo la guia delldi Umu, de los
kuntiwiza, walliwiza y una cohorte de sacerdotegiosa dirigian
éstos las épocas de festividades asi como de aysiocomo
multiples ceremonias y ritos correspondientes a aatendario
sagrado. Igualmente la plaza de rimahpanpa coristibtro de los
lugares en los cuales, iban el pueblo a informayseesolver en
cosas de interés publico, una suerte de agora. Gitio de interés
es el Pogenkancha, una especie de museo pict@auje estaba
escrita mediante kilka la vida de cada uno de lokas, con
expresion de los origenes del Tawantinsuyu, suipales mitos y
hechos mas importantes.

Valcarcel anota otro elemento importante que sel@tsladar al momento
presente, el caracter colectivo y flexible y a sa vivencial de la escuela,
gue en mucho se homologa a las llamadas ciudatiesraimiento.

Asi mismo los historiadores del Cuzco, recogen werioponimia
aguello que se habia dado en llamar “el barrio des lescuelas”
clasico lugar pedagoégico donde quedaban ubicadasnstituciones
educativas, lugar en donde residian los yachaclkihsgeneral, a
mas de amawtas y haraveks, asi como de sus dissjmsgto es se
vivia en una comunidad educativa, en cierta formatamyuica, sin
interferencias ni apremios; incluso los gobernanpasaban a oir
las lecciones de los filésofos, cumpliendo de ewtmera una
indirecta aunque permanente funcién de vigilancia.

La educaciéon asi concebida exige un tipo espeeiahdestro, que traspasa
incluso al puro especialista, y se reconvierte ldmombre de conocimiento,
gue ha hecho del saber su vocacion y se ha volmagarte a la ensefianza,

resalta en su obra Valcarcel:

Una rigida disciplina garantizaba la bondad de lasefianza de
aguellos maestros, rigurosamente seleccionados quorsaber y
nobleza. EI hombre que esencialmente represergalar superior,
al filésofo, el cientifico, el esteta creador, esAcarnado en el
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Amawta, con innegables derivaciones docentes yqgoeilzas, de
esta manera se le representard como el maestroohachih por
antonomasia. Su centro normal es el Yachaywasisa del saber,
en ella se ensefiaban las ciencias, las letras wites, a traves de la
practica y por uso cotidiano y la experiencia; pam@nocer los ritos,
preceptos y ceremonias religiosas; y, para entenderazon y
fundamento de las leyes y fueros, asi como poderpietarlos;
para que alcanzasen el don de saber gobernar; figesen mas
civilizados; y, fuesen de mayor industria para dgkeanilitar; para
conocer el tiempo y los afios y saber por los kipasistorias y dar
cuenta de ellas, para saber hablar con ornamenteegancia; y
supiesen criar sus hijos y gobernar sus casas.

El “curriculo” de la escuela ancestral andina, danta de las profundas
interacciones con la cultura propia, cuanto coangino que buscaba crear el
estado Inca, y la interrelacion integral con lasifias delyachakuR®. En ello

destaca el caracter guerrero de la ancestral alkeahwa:

Para ello la ensefianza comprendia principalmentstraogia,
filosofia, poesia y musica. El primer afio se irigtren el runasimi;
el segundo afo estaba dedicado al aprendizaje roagieligioso;
en el tercer afo se les iniciaba, con el auxilio kipus, en
conocimientos importantes de gobierno y adminisbrac v,
finalmente, el Ultimo afio estaba destinado al agiesje de la
historia y el arte militar, en cuyo momento se $snetia a los
alumnos a esforzadas pruebas de evaluacion. Lauicgdn militar
de armar “warachikus” se daba en medio de festisaksi como de
ritos, celebraciones y duras pruebas. Las nuevagm@eiones eran
examinadas por los guerreros mas distinguidos yacap. Para
recibir la wara y horadarse las orejas, calzar laptas y ponerlos
en la cabeza la kantuta y la chiwaiwa y la hoja deerdel
winaywayna, pasaban por una escuela rigurosisinsé) s eran
examinados en todos los trabajos y necesidadea dedrra, asi en
cosas corpoéreas y de temple espiritual; y los heaar fracasos de
los jovenes recaian sobre sus parientes, lo quelicexpa
colaboracién familiar eficiente; y dan cuenta igoeinte del uso
psicolégico del estimulo como instrumento pedagbgidormativo.
Ademas para enfrentar estas duras pruebas, laslifanpasada la
tierna edad del nifio, los industriaban y ejercitaban todas las
cosas necesarias para ser aprobados, quitandolegeghlo y
trocandolo en trabajo y ejercicio militar, para queiando llegasen
a ser hombres, fuesen lo que debian ser, en pagyesra.

®8 yachakuk: estudiante
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Pero la eeucacion no se restringié Unicamentetaldar la guerra sino a los
conocimientos mas vastos que a la época podianzalcaus miembros. Esta
igualmente es y fue una de las fortalezas que Ugamibn de los pueblos
ancestrales desarroll6 en los andes, como paiteglee ahora se ha dado en

llamar “educacién para la vida”:

Los haraveks, poetas y cantores, componian pararhaistoria de
los hechos memorables y actos heroicos y sobresadiey de esta
manera ensefiaban a sus descendientes por tradipaia, que se
acordasen y los imitasen. De hecho la cultura dérdalicion oral
exigia el eximio uso de la palabra, y quien mas Ipsepoetas y
cantores para generar y rememorar la cultura tradi@al y los
buenos modos de vivir. Asi mismo diestros en bhjoade la tierra
y la utilizacién del agua, lograron sorprendentesultados gracias
a una ininterrumpida ensefianza practica y a ungpgracion que
abria horizontes a la iniciativa.

El papel de loskipukamayuks asi como de sus técnicas memoristicas
indudablemente abria la posibilidad de manejar deema seriada el maximo

de la informacion recogida en fuentes primarias.

El Kipukamayuh representa el supremo acopiadoragrtrisor de
datos genéricos de caracter estadistico, ademéasedguardian de
la tradicidn viviente, depositario publico de coimo@ntos secretos
y constante hombre de consulta.

Asi como, elAmawtarepresenta la maxima caracterizacion del hombre de
saber, ldVlamakunaconstituye el elemento rector de la pedagogia fiémae
y su centro de accion es &kllawasio casa de las escogidas, dedicada a la
formacion y educacion femenina; en ellas se enseghlrulto divino, el
conocimiento y manejo de los aspectos técnicos got®cimiento de los

hilados y textiles, el cultivo de tzhakrag el canto y la historia.
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Aparentemente en el marco de la modernidad y deidancia de la
coeducacion, hablar de una educacion diferencianaspxos, apareceria
anacronico, pero en la realidad de las comunidagarias los roles
geneéricos mantienen su vigencia en el marco deedades altamente
especializadas. Por ejemplo la habilidad textideala mujer no podria ser
superada por el hombre; asi lo han comprendidoefnplo las grandes
industrias que desarrollan aspectos tecnolégiceseguieren gran habilidad

y minuciosidad.

Valcércel igualmente aporta con algunos elementiestig@sluce la intencion
de la pedagogia de ensefiar para y en la vida,iakpeote en la produccion
y para la produccién, utilizando al maximo las téas y tecnologias que
aporta la ciencia, y bajo estandares de planificagiproyeccion; parecido a
lo que actualmente se dice la educacion en baseyagbos o también una

variante de aquellas la educacion basada en lacesode problemas.

Algunos procedimientos pedagdgicos basicos pueeigslazse, por
ejemplo: la ensefianza oral, la educacion familiaprpgresiva, la
practica especifica; el ejemplo; la jerarquia fumeal; la valuaciéon
estadistica previa; planificacion progresiva, etc.

Indudablemente una de las mejores técnicas didactic de formacion
humana, que se ha erosionado, bajo el influjo @abnalismo puro, es el
cultivo de la estética, del arte y de la artesaoimo manifestacion de la

inteleccion y la vivencia profunda del espiritusenentorno.

Asi mismo el dibujo constituye un importantisimourso didactico
en la enseflanza antigua, cuyo eco lo trasluce dmica de Waman
Poma de Ayala, llena de laminas de alto contenidmificativo.
Complementariamente, el dibujo constituy6 al laddalceramica y
la orfebreria, auxiliares imprescindibles de la edaion ancestral;
asi mismo la masica, tuvo particular importanciagéa iniciacion
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literaria; la poesia épica y el teatro para el cammiento historico
de los grandes acontecimientos y de las leyendamagonicas.

En relacion con las sanciones, este es uno desfmctns mas polémicos al
cual se enfrenta la educacion del presente, |aptiisz y el caracter guerrero
de los pueblos ancestrales, caracter que en muehmastiene en las
comunidades ancestrales, ha llevado evidentemesteesos en este tipo de
castigos, pero nada tendrian que ver con la saéaigidad con la cual,
profesores blanco — mestizos enfeudados acostumbracgostumbraban

castigar a sus estudiantes.

Las sanciones se aplicaba en estricta justicia; tezosolo se

permitia en la planta de los pies, en nUmero noandg diez; si el

maestro caia en crueldad se le mandaba a cortarn@sos. La

educacion y formacion familiar se extendia has&db afos, desde
cuya edad comenzaban a servir a la colectividad.

Su sistema educativo tendria analogia con lo camalnos “escuela de

trabajo”, es lo que se colige del estudio de Valar

... lo expresado oralmente pasa a ejecutarse endideel. Es decir
que el concepto y la intuicion aparecen como irdisles, de esta
manera se aprehenden conocimientos y no sélo ctoxese
combate la pasividad del educando, quien aparecenocaun
colaborador activo del maestro; por otra parte, éas tareas
asignadas hay un sentido del reparto justo del exgfty de una
proporcionalidad estimulante.

Es este el modelo de escuela, al cual paradigmétitiz se refieren aquellos
pueblos que han logrado revoluciones socialistaslog cuales el trabajo
humano libre, es el maximo valor y la maxima virtydque aplicado a la
educacién constituye la mejor y mayor manera dendory educar a las

nuevas generaciones.
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Dice Valcarcel en su obra: “El ejemplo es el otrocedimiento basico para
la formacion del estudiante del Yachay Wasi, lo gliemaestro ensefia
constituye el soporte de su actitud personal yidetil fundamental, como
I6gico precedente, para la imitacién positiva ditiaando”. Nuevamente la
importancia del maestro como base del proceso weafdon y desarrollo

integral de los estudiantes.

El ensefiar para la vida implica también ensefdibertad en desarrollar la

capacidad y voluntad de ser responsable.

La experiencia tiene gran importancia; sabiduriarncianidad van
paralelas; todo lo nuevo es aceptado en la medigarp modifique
peligrosamente la costumbre; ello explica el altoadp de
perfeccionamiento alcanzado en la enseflanza déoknfia moral,
base espiritual del sistema colectivista; y, paibp ¢a educacion
estaba orientada principalmente al incremento peeadode la
responsabilidad.

La especializacion no esta refiida con el desariotegral del estudiante,

tampoco su espiritu orientado al servicio colectigalesmejora.

Asi la educacion y formacion ancestral, por un la@oluca al
individuo para servir a la colectividad en formas/etsas: como
lider para una eficiente accién publica; como sal#e, para el
servicio del culto; como guerrero, para dominar tactica y
estrategia; como kipukamayuh, para expresar y desci
testimonios que debian ser trasmitidos y recordadoso amawta
y haraveq, para educar intelectual, ética y estétiente.
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6.2 UN CURRICULO INTERCULTURAL

EL PROCESO DE LA INSTRUCCION PUBLICA

El proceso de la instruccién publica en los Ands$) es en Ecuador, Pera y
Bolivia, se construyeron desde una visién feudghmonal, rezagos de los
cuales aun persisten en los esquemas institucyateentales de la actual

educacion publica.

Al respecto es igualmente el estudio de J. C. N&gia quien aporta con los
elementos fundamentales para dar cuenta de ladadalgue vivia la
instruccion publica a finales de la década de fass 20 del siglo XX, pero
qgue a la vez jalona hacia el andlisis del proces® sg inicia en la misma
Colonia; al respecto sefiala Mariategui las limadaes que tiene la pedagogia
en cuanto solucionar el problema indigena, sujetesa €época al sistema
feudal, pero que al momento persiste enmarcadol eacesmo abierto o
encubierto de la sociedad oficial y en funcionades$ viejo Estado feudal

burgués de hegemonia blanco mestiza:

El concepto de que el problema del indio es un lprokh de

educacion, no aparece sufragado ni aun por un Kdtestricta y

autonomamente pedagogico. La pedagogia tiene hgyem&uenta
que nunca los factores sociales y econémicos. @gego moderno
sabe perfectamente que la educaciéon no es una mastion de
escuela y métodos didacticos. El medio econdmicialstondiciona

inexorablemente la labor del maestro. ElI gamonabisres

fundamentalmente adverso a la educacién del insliosubsistencia
tiene en el mantenimiento de la ignorancia delanelimismo interés
gue en el cultivo de su alcoholismo.

Mariategui da cuenta de las influencias en la usion publica, y el

desarraigo del indio en el marco de las mismadadagencia del espiritu
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colonial — aristocratico en la misma Republica yntantencion de los

privilegios de casta:

Tres influencias se suceden en el proceso de laugtwdn en la
republica: la influencia o, mejor, la herencia e$jpéa, la influencia
francesa y la influencia norteamericana. Pero dalespafiola logra
en su tiempo un dominio completo. Las otras dosinsertan
mediocremente en el cuadro espafiol, sin alterar adédo sus
lineas fundamentales.Somos un pueblo en el que conviven, sin
fusionarse aun, sin entenderse todavia, indigenesnguistadores.
La Republica se siente y hasta se confiesa soidaon el
Virreinato. Como el Virreinato, la Republica es lBeru de los
colonizadores, mas que de los regnicolas. El senitm y el interés
de las cuatro quintas partes de la poblaciébn naarecasi ningun
rol en la formacion de la nacionalidad y de sustitnsiones. La
educacién nacional, por consiguiente, no tiene spirdu nacional:
tiene mas bien un espiritu colonial y colonizadBuando en sus
programas de instruccién publica el Estado se refie los indios,
no se refiere a ellos como a peruanos iguales agdds demas. Los
considera como una raza inferior. La Republica radgerencia en
este terreno del Virreinato. Espafia nos lego, de dado, un
sentido aristocratico y un concepto eclesiasticditgrario de la
ensefianza. Dentro de este concepto, que cerrabpuedas de la
Universidad a los mestizos, la cultura era un pegio de casta. El
pueblo no tenia derecho a la instruccion. La ensefatenia por
objeto formar clérigos y doctores. La revolucion da
independencia, alimentada de ideologia jacobina,odpjo
temporalmente la adopcién de principios igualitaiioPero este
igualitarismo verbal no tenia en mira, realment&osal criollo.
Ignoraba al indio. La Republica, ademas, nacia ammliseria. No
podia permitirse el lujo de una amplia politica edaional...
Disminuida la efervescencia de la retérica y eltseiento liberales,
reaparecio netamente el principio de privilegio.

Mariategui igualmente da cuenta de la orientaciteraria y retérica que
legara Espafia a la instruccion publica, no tantenccoun fenémeno
psicologico o intelectual, sino como fiel reflejoe dias condiciones
socioeconomicas y de privilegio estamental - feuga persistia, a pesar de

toda la ideologia liberal, en la misma Republica:
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La persistencia de la orientacion literaria y reida se manifiesta
con la misma acentuacion... En el culto de las hudsatgs se
confundian los liberales, la vieja aristocracia r@eniente y la
joven burguesia urbana. Unos y otros se complaeranoncebir las
universidades y los colegios como unas fabricagaide de letras y
de leyes. Los liberales no gustaban menos de laicat que los
conservadores. No habia quien reclamase una orémapractica
dirigida a estimular el trabajo, a empujar a losvgnes al comercio
y la industria. (Menos aun habia quien reclamasa onientacion
democratica, destinada a franquear el acceso aukluca a todos
los individuos). La herencia espafiola no era exechrsente una
herencia psicologica e intelectual. Era ante todma herencia
econdmica y social. El privilegio de la educacidergistia por la
simple razon de que persistia el privilegio de ilqueza y de la
casta. El concepto aristocratico y literario de laducacion
correspondia absolutamente a un régimen y, a unanauia
feudales.

Uno de los aspectos de la feudalidad del sisternaa¢isto que legara
Espafia y que aun pesa en las conciencias y en datalidades del
tiempo presente, es la aversion al trabajo commdode vida y como
proceso intelectivo y de desarrollo formativo, aspecto; Mariategui

citando a Villaran, dice:

La América —escribia el doctor Villaran—, no erdama de trabajo

y poblamiento sino de explotacion. Los colonos iésles venian a
buscar la riqgueza facil, ya formada, descubiertae e obtiene sin
la doble pena del trabajo y el ahorro, esa riquegae es la

apetecida por el aventurero, por el noble, por eldado, por el

soberano. Y en fin, ¢para qué trabajar si no eraesario? ¢NoO

estaban alli los indios? ¢No eran numerosos, mandiligentes,

sobrios, acostumbrados a la tierra y al clima? Addien, el indio

siervo produjo al rico ocioso y dilapidador. Pem peor de todo fue
que una fuerte asociacion de ideas se establedié ehtrabajo y la

servidumbre, porque de hecho no habia trabajadcg qo fuera

siervo. Un instinto, una repugnancia natural mandodla labor

pacifica y se llegd a pensar que trabajar era maldeshonroso.
Este instinto nos ha sido legado por nuestros aisuebmo herencia
organica. Tenemos, pues, por raza y nacimientodeddén al

trabajo, el amor a la adquisicion del dinero sirfleszo propio, la

aficion a la ociosidad agradable, el gusto a lassfas y la tendencia
al derroche.
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De manera franca y resuelta Mariategui, enarbolzatadera del trabajo
como programa de una escuela de nuevo tipo, queelfuige de la
moderna civilizacion occidental capitalista, y; guds aun alcanzé su

maxima expresion en la experiencia de la escueiatsma:

La solidaridad de la economia y la educacion se elev
concretamente en las ideas de los educadores qdaderamente
se han propuesto renovar la escuela. Pestalozzelsel, etc., que
han trabajado realmente por una renovacion, handeren cuenta
gue la sociedad moderna tiende a ser, fundamentdéneuna
sociedad de productores. La Escuela del Trabajoresgnta un
sentido nuevo de la enseflanza, un principio pecutia una

civilizacion de trabajadores. El Estado capitalistea ha guardado
de adoptarlo y actuarlo plenamente. Se ha limitadacorporar en

la ensefianza primaria (ensefianza de clase) el dmabmanual

educativo”. Ha sido en Rusia donde la Escuela dab@jo ha sido
elevada al primer plano en la politica educacionaln concepto
moderno de la escuela coloca en la misma categeri&rabajo

manual y el trabajo intelectual. La vanidad de leoancios

humanistas, alimentada de romanismo y aristocraiisno puede
avenirse con esta nivelacion. En oposicion al ideade estos
hombres de letras, la Escuela del Trabajo es urdpecto genuino,
una concepcion fundamental de una civilizacion deegor el

trabajo y para el trabajo... Tiene que ser éste tamkt@l principio

que adopte una sociedad heredera del espiritu tyddicion de la

sociedad incaica en la que el ocio era un crimemlytrabajo,

cumplido amorosamente, la mas alta virtud.

LA EDUCACION INTERCULTURAL BILINGUE EN EL ECUADOR

En el ambito de la Educacion Intercultural Bilingise han desarrollado
importantes procesos que han permitido acercanekpo educativo nacional
a los intereses y necesidades de los pueblos gnadiciades indigenas del
Ecuador, un balance y recuento de lo vivido, sequi@ a continuacion en la
voz autorizada del prestigioso académico espafioloNiBreton Solo de

Zaldivar quien conjuntamente con Gabriela del Od@wmen publican este
trabajo en la revista electronica del Institutonfiiico de Culturas Indigenas
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- ICCI: (BRETON SOLO DE ZALDIVAR, 1999), en el meionado articulo
los autores inician tratando la importancia y ratera que tuvo en el
surgimiento de la Educacion Intercultural Bilinglk, movilizacion vy
organizacion de las nacionalidades y pueblos imdigiedel Ecuador.
Seguidamente se pasa a realizar un sucinto recuaehtproceso histérico
vivido en cuanto a la Educacion Intercultural Bilie para los Pueblos y
Nacionalidades Indigenas del Ecuador:

Desde las primeras décadas del siglo XX, el tema dducaciéon en
el medio rural ha sido reiteradamente tomado ensagracion por

todos aquellos interesados en mejorar las cond&sote vida de la
poblacion indigena. Cabe destacar, en este senkidexperiencia
pionera de las escuelas auspiciadas a partir dediss treinta en
Cayambe por la figura emblematica de Dolores Cagearpara

quien la alfabetizacion constituia un instrumentéasnde la lucha
emancipadora. Posteriormente, propuestas como &asadMision

Andina entre las décadas del cincuenta y del sageon su énfasis
en la construccion de escuelas y en el fomentoatkepaiias de
alfabetizacién entre las comunidades serranas), ilapulsadas
desde la Didcesis de Riobamba bajo la influenciaMinsefior

Proafio (de entre las que sobresalen las célebresudtas

Radiofonicas Populares del Ecuador, en funcionatoienpartir de

1964), las iniciativas bilingties de la Federacidmu8r (1964) o los
propios avances de la educacion estatal laica @&e en el Plan
Nacional de Alfabetizacion de los primeros ochemtanalmente,
en el mismo Proyecto de Educacion Intercultural ingilie),

constituyeron factores significativos en la prondocdel cambio en
la sociedad rural. Factores significativos, no abie, que operaron
entretejidos a los otros elementos de caractercsecbndémico que
propiciaron la gran transformacion estructural desl espacios
andinos que se fragu6 de los afios sesenta en ddelda

liquidacion de las formas precarias de trabajo,dasaparicion del
régimen gamonal y las nuevas posibilidades brindguiar la mayor
movilidad de una mano de obra ya definitivameriterhda de su
secular sujecion a la hacienda.

Posteriormente los autores, dan cuenta de losdapoiales e institucionales
gue ha aportado el programa de educacion interaultilingtie de las

nacionalidades y pueblos indigenas del Ecuadoraligente los autores
realizan sefialamientos de las limitaciones a ladesudebio enfrentarse la
naciente experiencia, entre ellos la determinamgergultural dimensionada

251



Unicamente para la poblacion indigena, en un esgoemi@ una cultura
hegemonica, en que los pueblos indios necesariantiitian optar por la
interculturalidad:

En el proceso de negociacion del actual sistemaedsgefianza
indigena, algunos lideres tenian como planteamieantoial la
indispensabilidad de una formacion bilingie e intdtural para
todos los ecuatorianos. El razonamiento implicita bien simple:
la interculturalidad, para ser efectiva, tendriaeggdarse en igualdad
de condiciones. Hasta ahora, no obstante, la eddcaatercultural
bilingle es la educacion de los indigenas, sectwiad poblacion
cuya insercion en una cultura hegemoénica diferemtia suya le
hace ser intercultural casi por necesidad. En esttado de cosas,
parece que los Unicos que deben tomar concien@apcer y
respetar la realidad heterogénea del pais son iakgenas, habida
cuenta de que en las escuelas no indigenas (deadasn
habitualmente como hispanas), apenas se ha adopigdao tipo de
medida en este sentido.

Definitivamente, la exclusion de la propuesta dergulturalidad del llamado
sistema hispano, ahondaba la separacion entrevéasitiad de pueblos del
Ecuador; sefalan los autores. Y hacen sefalamienpustantes referidos a
la dimension institucional en la cual se mantiehpreceso educativo en el

Ecuador:

Quizas no debieran existir dos sistemas educatparalelos, o
quizés si, y el movimiento indigena no haya quedélegar en el
sistema tradicional algo tan importante como la @mlion de sus
hijos. No debe extrafiarnos esta actitud de la émiga, habida
cuenta el trato displicente y etnocida que hisi@mente han
recibido los estudiantes indigenas en las escuelesles. Cabria
preguntarse, en otro orden de cosas, hasta quéopastposible
pensar en la interculturalidad para todos partiend®e la base de la
existencia real de dos modelos en Ultima instarsggregados.
Hasta el momento, la Direccion Nacional de Educacio
Intercultural Bilingtie (DINEIB) goza de una amphatonomia, con
capacidad de disefiar un sistema diferente del medjoen teoria
mas acorde con la realidad, las necesidades yxpsdativas de las
familias indigenas. Esa capacidad podria ser carsida como un
argumento de peso capaz de justificar la existend& dos
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estructuras paralelas; pero esa misma duplicidad coloca ante la
disyuntiva de si es 0 no posible construir una ebed capaz de
respetar el derecho a la diferencia sin partir peevente de un
conocimiento veraz de lo que implica dicha diferanc

Asi mismo para fines del siglo XX, los autores igai las deficiencias

sistémicas de la educacion intercultural bilingue:

Los resultados concretos de mas de una década deaedn

bilinglle dejan mucho que desear. Todavia hay dedasi

comunidades sin escuelas, y demasiadas escuelaslatddas de
medios y de docentes. Con frecuencia, ademaspaksto modelo
intercultural se ha limitado a traducir, en lo qaeprocedimientos,
contenidos y valores se refiere, la praxis de leueta tradicional al

medio indigena... De hecho uno de los principalegitifde la

escuela tradicional era el menosprecio hacia lodones de la

cultura local; menosprecio absolutamente cohergrdéea con un

modelo educativo cuyo objetivo prioritario era, pamcima de todo,
borrar las diferencias en aras de la construcciore dina

ecuatorianidad artificiosamente homogénea. En esetido, por

desgracia, todavia no se han elaborado suficientesteriales

didacticos especificos sobre las diferentes cuttuqae coexisten en
el pais como para que el objetivo del conocimiepiamer paso

hacia una revalorizacién real de lo propio, puedanpezar a

cumplirse, y con él avanzar hacia una intercultidatl efectiva.

Estas limitaciones, para los autores del articidogionado, han devenido en

problemas de marginacion y automarginacion det¢siatde EIB:

Esas carencias han implicado un empobrecimiento lde

realizaciones concretas con respecto a las expgatatiespertadas
en su dia en favor de la educacion interculturaieBa muestra de
ello es la actitud recurrente de muchos potencialesarios de las
escuelas bilingiies que, aun contando con centrodaepropia

comunidad, prefieren llevar a sus hijos a la esaueilspana mas
cercana, aunque ello implique desplazamientos incto® desde
todos los puntos de vista. Esta realidad, bastantdente a los ojos
de un observador, va mas alla de los comportamgeintdividuales y
trasciende incluso a la actitud de no pocos massjroentros que, a
pesar de su ascendencia indigena, son reticentesoaporarse en
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la DINEIB. Algo esta pasando pues -y bien grave leoeducacion
intercultural bilingtie.

En esta situacién diagnosticada, los autores haed@alamientos sobre las

causas y posibles soluciones ante esta realidad:

Un elemento importante que explica parcialmenta g@siradojica

situacion es la tendencia reacia de ciertos docem@tecambiar los
planteamientos educativos en los que ellos misoersri formados.
Se trata de un cambio ciertamente dificil, y madasncondiciones
laborales y salariales a las que la Administraciéouatoriana los
condena, pero indispensable si no se quiere esproduciendo
permanentemente los caducos moldes tradicionalwdria que ser
prioritario, para los propios profesionales del ragia conveniencia
de conocer las caracteristicas del medio sobreuel gctian: desde
la lengua materna de los nifios a los que atiendemsta la

trascendencia de la tradicion oral en las culturasdigenas,

pasando por las caracteristicas sociales, econoésncarganizativas
de las comunidades implicadas.

Igualmente se anota como un problema la visionrpende funcionalista de

la escuela;

Tampoco hay que olvidar la concepcion sumamenteidoal que

algunos indigenas tienen de la escuela: un merotreaede

alfabetizacién en castellano y poca cosa mas. !'Siuvambra ya
sabe quichua, lo que quiero es que aprenda castHata respuesta,
por ejemplo, obtenida al interpelar a un padre danilia del

Chimborazo rural acerca del porqué de su preferanpor la

escuela hispana sobre la bilinglie presente en suuoalad, es
compartida por muchos otros y revela un comportamieante la
formacién ampliamente generalizado a lo largo y lemae las
parroquias indigenas de la sierra. Se trata, enirdéfa, de una
actitud que no puede desligarse del contexto secomdmico en que
se desenvuelven mayoritariamente las familias &g

campesinas: "la situacion de miseria, marginacion pgbreza
provoca en la poblacion indigena una legitima exp@@ de

garantizar a sus nifios un futuro mejor a través deteso a la
sociedad que funciona con esos modelos de exmglitadel mundo
blanco-mestizo y diferentes de los suyos propios.
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Se sefiala igualmente como otro problema, la desxabdon propia y ajena
del idioma y las formas culturales ancestralesay dlternativas posibles

desde el Estado para contrarrestar esta situacion:

Ligado a este, otro factor a considerar es la cadiccion
constatable en muchos espacios predominantemettitgeimas entre
el discurso de unos lideres orgullosos de su idadtiy una praxis
en la cotidianidad de numerosos comuneros de desxation de lo
propio en relacion a lo ajeno. A contrarrestar estadencia podria
contribuir una mas alta consideracion por partetdda la sociedad
de la rigueza contenida en la pluralidad étnica yitaral del
territorio nacional. Esa consideracién debiera venseflejada, por
ejemplo, y mas alla del mero respeto y de la folkdeion, en una
presencia mayor del quichua y de las otras lenguasvas en la
totalidad de las esferas de la vida publica y pdaaempezando por
hacerlas extensivas a todos los niveles educatimoduido el
universitario-, en los medios de comunicacién, anakistencia
sanitaria y, por qué no, en las propias instancied Gobierno
Nacional y de la judicatura. Tendria que ser unagiica comun y
corriente la posibilidad de ejercer el derecho dada quien a
expresarse en cualquiera de esas esferas en siedesgua, y para
ello, la Administracion habria de procurar los meslipertinentes.
Somos conscientes de las dificultades y reticermugseste tipo de
propuestas generaria actualmente en una sociedachocda
ecuatoriana; pero no es menos cierto que el Unemmino posible
para que lenguas minoritarias y/o secularmente sdibadas no se
vean en el futuro circunscritas, en el mejor dedasos, Unicamente
al mundo domeéstico, es que sean Utiles y necessoi@almente en
sus ambitos de dominio lingiistico.

Los autores (Solo de Zaldivar y Olmo) por ultimocdra sefialamientos
precisos y conclusivos de su estudio referidosolldel mismo proceso

educativo, cuanto de los alcances y deficienciamagamo:

A tenor de estas reflexiones, como colofon, hayidess que nos
parece conveniente enfatizar. La primera se refiale papel
estratégico de la educacion como elemento fundahedée
construccion y transmision de valores, de tomaaiencia de la
realidad y, en ultima instancia, de cambio socidhego plazo. Los
espacios ganados por el movimiento indigena a mpait la
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consolidacion de una dirigencia formada y con cagad de
articular un discurso politico propio es buena ntuegle ello. La
segunda, por su parte, hace alusion a la necesidadque la
interculturalidad se extienda al conjunto de laigdad ecuatoriana
y no quede relegada a un solo sector de ésta. Mdavia: el
analisis de los resultados obtenidos por el moeéelacativo bicéfalo
vigente pone en entredicho la visién triunfalisiaega menudo se
difunde sobre los logros del proceso negociador coledujo a la
institucionalizacién de la educacién bilinglie. Laegariedad de
infraestructuras es tal, que practicamente amenaaa vaciar de
contenido efectivo la autonomia de la DINEIB. Pareomo si, una
vez mas, y bajo la apariencia de un nuevo espamgustado por
el movimiento indigena, el Gobierno Nacional hagatmuado con
su praxis tradicional de relegar a los indios losuatos de los
indios, pero sin ninguna intencion real de asumia |
interculturalidad como un asunto de Estado.

Practicamente a 14 afos de este estudio y diagopkis sefialamientos de
los autores del mencionado estudio, han sido coafios en términos

generales por las dindmicas sociales, politicastiucionales en las que en
la actualidad se encuentra enmarcado el sistemeddeacion intercultural

bilingue.

REFORMA'Y ACTUALIZACION CURRICULAR EN EL SIGLO XXI

Al momento presente, el gobierno de la llamada tResién Ciudadana” ha
iniciado un amplio proceso de reforma educativa gseeha plasmado en
acciones de gobierno y de Estado, que han dadiadssicomo el programa
de “Actualizacion y Fortalecimiento Curricular da Educacion General
Basica”; igualmente se llegé a un amplio consers@ @probar la nueva
“Ley Organica de Educacion Intercultural” y su eegento. Lo que unido a
una mayor inversion, control y gestion del areacativa ha redundado en
importantes cambios del sistema educativo ecuatmrilyualmente se han
abierto espacios de capacitacion y formacion pacares; y la propuesta de
la creacion de una Universidad Nacional de Educaei® el marco de una
profunda reforma del Sistema de Educacion Superior.
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Un curriculo intercultural es un cometido urgendeapel presente, a pesar de
haberse logrado una avanzada legislacion que define intercultural al
conjunto del sistema educativo, e incluso dictanmseaoferta de manera
obligatoria en el pensum de estudios de todossabkcimientos educativos,
la ensefianza de una lengua ancestral, a pesdod® elrriculo como tal, a
pesar nuevamente de haber sufrido una radicallaetcian, lo intercultural
casi esta ausente, especialmente en los objetndes ejes de aprendizaje
en los mismos blogues de contenidos y mas aunsdestrezas, asi como en
las precisiones para el aprendizaje y en los mistniterios de evaluacion.
Esto en mucho se debe en mucho al hecho de qutulizacion curricular
estuvo inicialmente pensada para el denominad@&nsssthispano, pero
cuando la ley organica de educacién interculturglantea la
interculturalizacion del conjunto del sistema, ¢dualizacion curricular como

gue alcanza apenas a titular el caracter interallitiel curriculo.

Salvando este aspecto de caracter procedimentalmgnte en el sistema
educativo nacional, incluso en el mismo seno deokiedad nacional, se
mantiene un larvado racismo, se maneja niveledesutie exclusion vy
marginacion; o simplemente con la mas absolutarfaue” se considera
inviable la educacién intercultural en el cometide una interrelacion y
didlogo horizontal, entre el saber y el conocinovesh occidente y el saber y
el conocimiento de las nacionalidades y pueblosestrales. Incluso este
prejuicio se ha traspasado al seno mismo de impedanlcleos societales de
origen y ancestro indigena, quienes igualmente algena franca o velada se

resisten a un proceso de educacion intercultuliabkie.

En estas condiciones es de la maxima importan@adagiactores sociales e
institucionales del proceso educativo, alcancerditeension y la vision
trascendente que tiene el planteamiento de lacidtaralidad desde una

vision andina, que en mucho significa el resaramaele uno de los canales
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mas importantes del proceso de inculturacion, nésigcion e identidad de
propios y extrafios. Mientras la situacion de caracolonial, que en mucho
es de cardcter ideoldgico, no se haya saldado saciadad nacional, muy
poco se podra hacer desde el curriculo de la escoeto a pesar de ello la
escuela como un organismo dinamico de la sociedade yla misma

institucionalidad estatal, esta llamada a planeea®s manera profunda el
liquidar el colonialismo y avanzar fuertemente apunceso de educacion y

formacion intercultural del conjunto de actorescadivos.

En mucho la vigencia y el camino recorrido por istesna de educacién
intercultural bilingtie, asentado en las comunidadeslos pueblos y las
nacionalidades indigenas, ha significado un imptetavance en el objetivo
de la interculturalidad, como una necesidad, comaleseo y una realidad
consustancial de la vida de las comunidades y psgbllo no ha ocurrido
desde el otro polo, por un lado los direccionanmigrndara este proceso han

sido escasos Yy las voluntades politicas menos aun.

En este cometido, se considera importante, unanaszplantear la dimension
del problema de la interculturalidad, a partir detonocimiento crudo y
despiadado de la carga colonialista que conllevsotéedad actual y de sus
principales instituciones, incluso las de cardetsatal; que a pesar de las
declaraciones y exposiciones teoréticas que heensado en el anterior
capitulo (Plan Nacional para el Buen Vivir 2009-2)1como que no
trascienden a politicas y acciones de caractevamie que den cuenta de un

nuevo proceso.

Ahora mas que antes, se hace presente la necedaadnpulso de la
interculturalidad desde los nucleos mas consciatgda sociedad y mas aun
de los pueblos indigenas, directamente involucrao$a solucion de sus

problemas y en la satisfaccion de sus propias itckEs y aspiraciones.
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6.3 PRECISIONES PARA UNA ENSENANZA —
APRENDIZAJE INTERCULTURAL

En el poligrafiado “Herramientas Pedagdgicas detddte para construir el
Suma Kawsay” editado por el Ministerio de Educacjota Subsecretaria
para el Dialogo Intercultural, en el prélogo lauattMinistra de Educacion,

Gloria Vidal lllingworth, manifiesta que:

En lo que respecta al apartado acerca de la intkuealidad, en él
se pretende reflexionar de una manera profunda Gcete sus
contenidos y de sus modos de implementacion, dermauoe deje
de ser un enunciado y se transforme en una guietipgapara una
interrelacion equilibrada, afectiva y sin discrinaicion entre los
miembros de las diferentes culturas del pais.

Pero en la realidad, el desarrollo de la intercalidad no se trata solo de una
“guia practica”, sino de una profunda revision oerco colonialista de la
misma educacion, de un amplio programa de desaalodin del Estado y
sus instituciones asi como del cambio de la melatélicolonial explicita o
implicitamente en el conjunto de la sociedad dfigiaes por ello importante
retomar como elemento introductorio, el discursdawision de Ramiro
Reynaga, quien en su libro clasico “Tawa Inti SIB@O Afos de Resistencia
Keshwaymara contra Espafia” refiriéndose al caraatémial del proceso
formativo y al ocultamiento y tergiversacion detdda de la historia, por

parte de la historia andina oficial, manifiesta:

Los blancos bloguean nuestro camino al futuro bé@mndo nuestro
camino al pasado. Si no sabemos de donde venimoémogc
podremos saber nuestra direccion? ¢Si hemos avanzad
retrocedido? ¢ Si vivimos mejor o peor? Sin trongies clavados en
el pasado no puede haber ramas robustas alcanzehfiduro. La
historia, es arma. Oprime con la mentira y el steno libera con la
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verdad. Espafioles y criollos le sacan su colorangila historia de
Los Andes. La reducen a cuentos de hazafias imagsnde los
asaltantes. Segun los criollos ensefian en sus lasclaehistoria de
nuestras tierras comienza cuando son invadidaspl&s de una
breve y nebulosa "prehistoria” india. Los curasojdados quienes
gquemaron nuestras bibliotecas historiaron que naiamos
escritura. Asi sus descendientes esquivan recondusr su

ignorancia para entenderla o su incapacidad paraaifearla. Los

militares espafioles quienes reprimieron con sarigreesistencia
kheswaymara armada escribieron que aceptamos laasiou

mansamente. La historia andina oficial esta llera abujeros y
contradicciones. Mentiras viniendo de plumas diiées por fuerza
desarmonizan. La verdad de un hecho es una. Lanaecerca del

mismo hecho sigue multiples y opuestas versioreesikion de la
historia oficial es triple. Cortarnos el acceso aestro pasado.
Justificar como civilizacion el asalto invasor. ynvencernos de
nuestro "salvajismo”. La historia oficial tapa ntes raices con
nombres y hechos extranjeros. Asesina todo entusig®r nuestra
nacion. Nos ensefia a aprender sin comprender. Megyéenza por
ser indios para hacernos aceptar mas conquista.sPgiéien no
conoce el proceso de una invasion facilmente creera la

inferioridad de la victima. Nos domestica hastaéogjue nos duela
el dolor de los invasores y nos duela la alegriandestro pueblo...
Procura acuiar, imprimir en nuestra mente esta igeropresiva:

solamente el blanco posee todas las cualidades haspanos

humanizamos en la medida que nos acercamos a @éeésen la

medida que nos dejamos colonizar.”

La critica implacable de Reynaga igualmente seyaligobre el paradigma
civilizatorio eurocentrista, del cual en mucho dnpkno de la filosofia,

Estermann igualmente tiene una vision critica:

Europa nos hace creer a indios, africanos, asi&jc@arabes,
esquimales, que hay una sola civilizacion humanalgrmo el
planeta Tierra culminada por la raza blanca europ&ata leyenda
describe la raza europea fuerte, inteligente, hefteoral. No sélo
como la raza mas civilizada sino como la civilizacien si. Escala
Unica para medir a los demas pueblos del mundo. duades asi
comparados por fuerza aparecen como razas débdsg]pidas,
feas, inmorales, en fin, no civilizadas... el blamsoel Gnico ser
humano total. Las otras razas somos puente suspershtre la
bestia y el humano. Debemos aceptar como naturagnadecer
como guia la dominacion blanca. La leyenda de wia saturaleza
humana llama civilizacion, al asalto y masacre dantmentes.
Europa hace de su arte "el" arte en general y ella® demas
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continentes artesanias folkloricas, o cuando mé&s &primitivo"

Hace de su moral "la" moral. De su derecho "el" @dro y de los
demas cuerpos juridicos salvajismo. De su bellégabelleza. De
las cualidades europeas las cualidades humanas ysuedios
regional dios de africanos, indios, asiaticos.

El caracter alienante de la historiografia ofieiatlina, sobre la escuela y de
esta sobre los nifios indigenas de los pueblos @elert mundo, es
desenmascarado abiertamente, por la critica de agayra igual que el
caracter dominador y por ende excluidor del otror medio de la
desvalorizacion de las culturas ancestrales, comeciyiizadas, o
simplemente aborigenes o salvajes, es cuestiorado el eje sobre el cual
el paradigma del hombre blanco europeo, ha codstrsu dominacién

cultural:

Si aceptamos como cima de la raza humana a la blasgrande la
tentacidon de sentirnos parte suya. Hacer nuestrahstoria de
conquista. Desligarnos de nuestro pueblo derrot&leidarla como
una enfermedad curada. La historia europea desatojdos Andes
la nuestra, aprovechando su pretendida universaljddeseduca
enseflando no conocimos propiedad privada, armasfusgo,
moneda, fronteras; por ende estuvimos retrasadogsen camino
universal; en algunos siglos mas las hubiéramosoddn. La
historia europea muestra nuestra vida como toscimento de vida
civilizada. La historia Invasora que debemos aperndiega
nuestras tradiciones milenarias.

Otro de los elementos clasicos de la historiografiaal, es el relativo al

tratamiento de los héroes, habida cuenta que dask del pensamiento
mitico, los nifios necesitan reflejarse en el megbleroe para configurar su
identidad cultural como ethos de un pueblo, a cardbieso la historiografia
oficial ofrece la figura del héroe en la imagen cehquistador, y luego del
criollo independentista, en cambio los héroes popie la resistencia y de la
luchas indigenas, quedan invisibilizados o a lo sumtados de manera

anecddtica:
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Oculta nuestros héroes, si ello es imposible lossiira o blanquea.
Recorta brutalmente el tiempo de nuestra existelilmia antes de la
invasion para convencernos que no tuvimos histoksta la
disminuye a relacion cadtica de anécdotas de hérolescos
fabricados sin participacion de pueblo, de multéadndias.

El papel igualmente alienante, disociador y maifite del antropologismo

anglosajoén, es igualmente objeto de critica de Rggmn

Los antropologos e historiadores que estudian moeptisado y
presente son blancos. Les cuesta aceptar sus timies. Llenan
sus lagunas de conocimiento con presunciones o cdenhes

europeas, es decir antindias. Lo quieran 0 no, épam 0 no,
inventaron el "animismo™ "primitivismo" y decen@ds ismos, reales
s6lo en el cerebro europeo o colonizado. Como wrét creadas
por su ambiente industrial no pueden percibir lagpleaciones
cosmicas de nuestras conductas y simbolos. Ciegosbiendo

acerca de colores, sordos a la sinfonia univergaica referencia
capaz de explicarnos, procuran encajarnos en laslleaos de su
pequefia ciencia regional Cuando no encuentran utigueta

“cientifica”, es decir europea, para una parcela migestro ser se
intranquilizan se incomodan. En vez de sentir adqailleo del

investigador nato ante lo misterioso salvan el #sctachandonos
de salvajes. Simplemente por no coincidir con dé&\guropea.

De ahi que Reynaga plantea en positivo las formagvas de las cuales el
colonizado debe acabar con su propia alienacigacgnfigurar su ser en la
identidad ancestral y cultural propia, en la etepatemporanea, y el medio

preferente es reescribir la historia:

Parte importante de la construccién de nuestrorfuies reconstruir
nuestro pasado Pero las maravillas levantadas prs &ntiguos
andinos fascinan. Cual veneno dulce pueden absddsecerebros
andinos de hoy con investigaciones sin fin, desttarles del hoy.
Nuestro pasado no es dulce memoria sino herramigmgaia. ¢ Qué
valdria toda nuestra cultura milenaria si no ayudaasegurar
nuestra sobrevivencia? Los criollos como los esfesiono
reconoceran su barbarie. Estan satisfechos conrepig mentira.
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Escribir historia para ellos es inatil. Ningdn opm@ sera
convencido por un libro liberador. Odian la luz lasostumbrados a
la penumbra de las catedrales. Quienes perpetrarajuisicion
luchan para impedir a la verdad iluminar sus canmgabterraneas
de tortura. Los escritores que sin haber entendidestros mitos nos
acusan de primitivos no reconoceran su ignorantias andinos
debemos escribir la historia de Los Andes. Estalagrtan so6lo a
nosotros nos interesa vitalmente. Pues Unicamenterdad soporta
construcciones eternas. Esa obra también sera cam@ada dia
hay mas elementos. Nuestro pasado estd cada diacaeraano,
conocido y admirado. Los Ultimos descubrimientos e
interpretaciones de objetos desenterrados en lasstoacciones
andinas resaltan el absurdo de las mentiras sagsaufeciales.

Aqui Reynaga, como todo cientista social, y mascaimo historiador y lider
indigena, muestra profundo interés en el hechoatidogc como base para la
desestructuracion o reconstitucion de la identiteional y cultural, a partir
del proceso de inculturacion o aculturacién denid®s en el ambito de la

escuela:

El cerebro no piensa ni puede pensar dos realidaalesnismo
tiempo. La educacion o educa describiendo nuestearat o

deseduca tapandola al describir otra. En Los Andiéss 0 nifios
son encarcelados detras de muros y rejas para selogr de su
pueblo. Por aquel axioma y por esta realidad lo qunsefian las
escuelas andinas es falso. La escuela libera oaege. Abre
ventanas al pensamiento o la castra para domesticaenos
ciudadanos, conscientes solo de la distancia que skepara del
grupo gobernante. El kheswaymara es el eterno ethyoal blanco
el educador. ElI kheswaymara es quien debe serpiiisado. El

criollo el disciplinador. La UNESCO, Comision desl&aciones
Unidas para la Educacion y la Ciencia declaro: ldueacion debe
adaptarse a la realidad. Correcto, pues si la rdall se debe
adaptar a la educacion ya es conquista. Los chisaen Estados
Unidos ya lo consiguieron. Los maestros de susshijablan en
clases su idioma espafol. En Los Andes los maegrmsan los
idiomas kheswa y aymara en escuelas de las regikneswas y
aymaras. Para deshonra de su profesién prohibensegtiomas
indios e imponen el espafol. Toda campafa de alfpon es
campafia de conquista. Es castellanizacion asesmanudestras
lenguas. Mas la victoria del idioma opresor es imgbeta por
fuerza. Kheswaymaras recién alfabetizados sueleimn dendo: "Yo

puedo hacerle hablar al libro, pero no sé lo queedi La educacion
andina construye ignorancia en escuelas, colegiosiyersidades.
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Nos ensefia a sustraernos de nuestra cultura aimolonos con
descripciones rudimentarias de realidades europkeasagobia para
mantener un grado satisfactorio de ignorancia emunahos y
profesores. Escuela y colegio honran los asesindstsactores de
nuestra nacién. Nos hacen olvidar nuestra sabidedmunal. Para
quitarnos el orgullo de ser nacion privilegiada nessefan la
sabiduria de otros pueblos. llustran los textosltreidos con héroes,
plantas y paisajes de Europa Después de leerlogmab menos
sobre nuestras plantas, héroes, paisajes. "Tiendevolvernos
repeticion de naciones europeas.

El caracter profundamente alienante de la escuedd es sefialado como la
causante del grave dafio a la mentalidad y a laexacia del ser andino, de la
configuracion histérica identitaria de los nifios eh patron cultural

originario:

Las escuelas rurales, campesinas, son las mas awafi@on su
método, idioma y programa amestizan. Destruyen trmiesnculo

vital con el ambiente. ElI alumno kheswaymara depecrader

cuantas amantes tuvo Napoledn para no aprender couestras
Comunidades lograron moldear la piedra y floreces tesiertos. La
educacion andina no nace de Los Andes. Repite feedas lejanas.
Los problemas regionales vivos, presentes, no esger a los
profesores universitarios, sesudos, marchitos Yy hiaedos.

Convencidos que la cultura es europea adoran seente a la
Europa capitalista o “socialista”. Dentro de las lomias andinas
ser culto es ser invadido. Es haber sido avasalla#gworado por la
cultura invasora. Asimilar en Los Andes ha llegadser sinGnimo
de aprender. Nadie lo nota. Asimilar viene de siadl Significa
dejarse moldear por el enemigo europeo a su sermrajdra vida de
las naciones criollas condena su pobre educacioos Criollos

mismos desprecian sus propias escuelas. Todos pHosuran

mandar sus hijos a las extranjeras. El propésitomaro de la
educacion andina no es educar. Es desviar el odidkdswaymara
al invasor hacia su hermano oprimido. Volverlo adion al

opresor y su continente. En nuestras tierras no maestros que
amen a nuestro pueblo, que nos mencionen sin odi®,en sus
clases no asesinen nuestra cultura, que vean raudsturo algo
diferente al aniquilamiento.
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Reynaga valora como de primordial importancia ecoetetido de recuperar
la identidad, el establecimiento de medios de cacagidn propia, y el uso

de la lengua propia en la educacion comunitaria:

Mientras tanto los libros indios son prohibidos pompresores
criollos, capitalistas y comunistas. La ignoranci@ensura, la
sabiduria incita opiniones diferentes. Los espagidte saben bien.
Jamés conocieron pensamiento libre. Mientras lessidlmymaras no
tengamos imprentas propias, otros, nuestros enesmigdecidiran

qué se publicarda sobre nuestro pueblo. Qué apremteruestros
hijos. Mientras mas estudia un kheswaymara en Lafes mas se
averglenza de ser kheswaymara. Hay razon. Todo$hdasbres
venerados por la sociedad criolla dominante nospdasaron y

atacaron. Nos insultan los nombres de calles, @azaercados,
departamentos y hasta republicas. Nicaragua fueingtio servil,

ayudo a Gonzéles D4vila contra Nicaroguan. En eltede Lima,

junto al palacio de gobierno, una estatua a Pizatmonra el

asesinato, el robo, la violacion. En México, al m&nni espafioles
ni criollos pudieron levantar estatua a Cortés Liaiaa esta dentro
del hotel de un espariol del partido oficial. La eg@itién que insulta
al kheswaymara debe desaparecer de tierras khesaragmQuien

nos ensefia la cultura europea para cambiarnos, pEgiailarnos,

es enemigo. Cualquiera que nos inyecte vergieneaguolo que

somos es enemigo. Si no podemos mirar de fremdraaquilidad y

alegria en las escuelas de hoy, necesitamos offasemos que
volver a la educaciéon comunitaria, donde se apresatgduria util a

la vida a toda hora. Mientras debemos cambiar Ibsok escolares.
Comenzando por los rurales. En nuestros idiomaulelecirnos la
verdad sobre nuestra vida. Nuestra concepcion a@smd necesita
enigmatizar su lenguaje para revelar profundidad.

6.4 HERRAMIENTAS PEDAGOGICAS PARA
CONSTRUIR LA INTERCULTURALIDAD

En sindéresis con el tema anteriormente tratadalebe considerar que el
tratamiento y ensefianza adecuada de la Historiggl ege central y la
herramienta pedagogica por excelencia para consruiterculturalidad. En
ese cometido durente el mes de octubre del 201&quipo de curriculistas,
docentes y autoridades del SEIB de la nacionaliKiaiwa, conjuntamente

con funcionarios del area curricular del Ministadti® Educaciéon del Ecuador,
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realizaron un taller, para establecer concordarardas cuatros areas basicas
del curriculo de Educacion General Basica, corugiaulo de la Educacién

Intercultural Bilingue.

En el marco de ese Taller se trabajo una propukestan grupo, para el area
de Estudios Sociales, su informe (VILLAVICENCIO, 1) de manera
sintética se pasa a resefiar y comentar, como urerhienta pedagogica del
area mas conducente para recuperar la memoriaitésyola identidad de los
pueblos y nacionalidades, en el marco de la intewralidad y la
plurinacionalidad. Asi se definid la importancia dasefar y aprender
estudios sociales, en el que el énfasis precisasenestablece sobre el eje
de la construccion del Estado Plurinacional y lai&tad Intercultural, en el

respeto y valoracion de los saberes ancestralesuyrak kawsay:

Los estudios sociales en educacion interculturdingile son
importantes porque permite interrelacionar las dsas culturas y
formas de pensamiento que han surgido en el espammnal a
través del tiempo y que se hallan vigentes. A padel
reconocimiento de esta diversidad se fundamentamatruccion del
estado plurinacional y la sociedad interculturalda@a en el respeto
a los derechos humanos y colectivos. Es neceskfiotalecimiento
y revitalizacion del saber ancestral (conocimientosdicionales)
desde la educacion intercultural bilinglie y en partar desde los
estudios sociales, para entender y vivir el Sumaksky (vida en
plenitud), establecido como derecho constitucionals Estudios
Sociales en general y la Historia en particularnsttuyen un eje
conducente a la recuperacién de la memoria historite las
comunidades, pueblos y las nacionalidades, el chal sido
bloqueado de manera sistematica por el poder cal@mta. Ademas,
en este sentido, es de primera importancia conadixar al
pensamiento mitico infantil, para inscribir de meagrofunda su
propia identidad histoérica cultural y evitar quetesea alienada por
la historiografia oficial que en mucho sigue siencmonialista.
Igualmente es de importancia en los estudios sesjalomar en
consideracion un enfoque cultural que dé cuentasolm de la
estratificacion social, sino de la pertenencia eritidad cultural que
ha sido asumido desde los propios pueblos y nabdades o
asignado desde el estatus oficial.
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La relacion césmica de la naturaleza y la sociedadesariamente debe ser
un eje fundamental en la concepcion y estudio dmd¢sedad, mas aun en el
caso de los pueblos ancestrales, cuya légica y amasidn se halla

precisamente intimamente relacionada con la nazaal

La relacion entre comunidad-tierra dada en condigs de
reciprocidad, armonia y diversidad, han desarrdibasistema de
sentir, pensar y actuar propios. Estos sistemasxggesan en las
denominadas metéforas andinas que se visualizad)eNaturaleza
viva; 2) Espacios alto - bajo; 3) Mundos: dual, pairtito,
cuatripartito, pentapartito. Las relaciones entaslIseres del cosmos
se dan en horizontalidad y complemento, es decicdamunidad
cosmica de las deidades quienes son dadores dgianevida en el
kay pacha los cual a su vez se complementan semshte con los
seres del uku pacha; a su vez esta esencia datkrimregresa al
cosmos en un eterno ciclo de vida.

En esta relacion dialégica de la sociedad y larabima, se establecen
paradigmas del ser andino, visualizados como \valgriormas de conducta
apropiadas, que es de mucha importancia para unectainculturacion en

los modelos propios de vida.

Todas las comunidades son seres con vitalidad étieeg propia, lo
que les permiten interactuar para construir sabergge van
ordenando los modos de vida, crianzay reproduccio

La visién cosmica y vitalista de la Pachamama,axign enfoque igualmente
cosmovisional de la Geografia como tal, para pakastudio de sistemas
comunitarios de la naturaleza en un diversidadsemiqueza vivencial y

espiritual. En este sentido la educacion ancestral:

Preparaba al ser humano, para un permanente proceso
desarrollo y revitalizaciéon; en el marco del cono@gnto y manejo
de los espacios comunitarios y de la vida en codadhi que
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involucraba no solamente lo humano, sino los difege reinos y
espacios de la pachamama; los mismos que al tertalismo,
estaban provistos de espiritus tutelares. De estaema la geografia
como tal deja de ser un espacio muerto y se caevesr espacios de
vida, en un lugar de habitat de los ecosistemasuoitarios y
ademas en sistema geografico — bioclimatico - paiseo cultural.
Ello no implica que la comunidad humana, estuvidsada a la
fuerza de la naturaleza sino que esta fuerza ersibi® de ser
aprovechada mediante el conocimiento y la sabidadamulada y
puesta al servicio del sumak kawsay a través degitho sistema de
planificacion y organizacion de recursos y bieneg ge destina a
alimentar la vivencia y el bienestar colectivo.

El esquema cosmoldgico es la base de explicitadb@dla sociedad ancestral,
en este caso kichwa, y ello traduce la visibn céanmde un proceso de
caracter étnico — cultural que se fragua en unigensa y en relaciones de
poder entre el runa y la pachamama. De ahi la ir@pca que tiene para el
proyecto politico de recuperacion de la identidath yconciencias de los

runas, este tipo de enfoque.

La proyeccion histérica de los pueblos originariss establece a
partir de ideaciones cosmovisionales que se cataolen mitos de
origen, en la consideracion de la interaccion casmide la
naturaleza con la sociedad humana, plasmada enltara, y que se
referencia en tiempos y espacios ciclicos, queessgr y a la vez
renuevan el mundo (pachakutin). La propia estruztdel sistema
“mundo originario”, como una construccion historicacultural de
los pueblos originarios, se establece en dimensiotespacio-
tiempo”, particularizados en el jawapacha (celektia futuro),
kaypacha (presente - centro) y ukupacha (pasadmterior)
categorias cosmoldgicas que definen a la vez el@weate poder
simbdlico — estructurante, que se intermedian srties espacios.

En el enfoque cosmovisional de los estudios s iale vuelve sistémico y
complementario con la realidad sociocultural depueblo, las categorias y
conceptos, traslucen el proceso de identidad yhmxmiento del mundo y la

sociedad andina.
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Sobre este esquema cosmoldgico se mantiene ebequilinAmico
y armonico de la sociedad humana y el conjuntcadeaturaleza. El
poder se establece desde el espacio celestial tr pkal kamay o
energia esencial que se distribuye desde éstehidia amportancia
de los sistemas calendaricos y de las festividag@solares, como
formas a través de las cuales los humanos propigiae relacionan
con el entorno natural y sociocultural. De igual meaa el manejo
de espacios y tiempos de poder, permite que losbitesmde
conocimiento (amawta, yachak, yatiri) conectermiaka (espacios -
tiempos sagrados), descifren sus significados yalc@an su poder,
para la estructura social y el orden cosmoldgicai Anismo la
interrelacion espiritual con los ancestros, rituadda y simbolizada
en el culto al mallki, apuk y aya, establece lisayeconcentraciones
del poder politico-religioso, que se respeta y acatn el
ordenamiento familiar y social de las culturas yeplos originarios.
La necesidad de canalizar el espiritu de la vioienadividual y
social, en el desarrollo de un espiritu guerredeyé a ritualizar el
conflicto (makanakuy), bajo formas culturalmente@eadas y bajo
patrones de conducta, que implican el sacrificila ynmolacién, a
través de peleas entre comunidades por la toma gakza (tinkuy),
resistencia al dolor y poder sobre la misma muefgos procesos
se relacionan también con una buena cosecha yrf@aizacion con
los elementos naturales (wakcha karay).

Este es un tema central para la recuperacion ycigenae la memoria
histérica y de la conciencia de los pueblos analestr bloqueado por la
historiografia oficial, en base a ocultamientokgtigzacion y difusion de los

procesos intrinsecos del proceso de invasion yepostoloniaje.

La vision regional andino - yunka constituye oti® los elementos
gravitantes en la conciencia y en la identidad skl originario de

América, traspasando las fronteras coloniales, b&cai en el eje
histérico de la construccién de una unidad regiomabpia. Es

igualmente importante priorizar la existencia méeia de pueblos
indigenas en las tierras que hoy es Ecuador, lagrgcion de los
pueblos indigenas al Tawantinsuyu y la resisteacia invasion y
colonizacion hispano / europea, este ultimo se dravertido en un
tabu para la historiografia oficial, que pretendscultar a la

memoria del mundo y de las generaciones presentEs,

consecuencias cataclismicas de la desestructuradéh orden

impuesto a los pueblos originarios, el ecocidio ly genocidio

concomitante, dejando de lado la necesidad del rogsgento

histérico y el andlisis profundo de las causadalactual situacion

de postracion de millones de originarios.
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Igualmente para el proyecto descolonizador de $woha y los estudios
sociales, es importante, acentuar la critica a naero civilizatorio que se

impuso y aun se impone mediante alienaciones aldiy educativas.

El estudio critico del Viejo Mundo, de Europa epesal, permite
reconocer la trayectoria historica de un sistemel@atorio que se
perdi6é en el individualismo, la propiedad privadd,esclavismo, el
servilismo, el mercantilismo, machismo y el pataismo. La

historiografia oficial pretende que este sistema sensiderado
como el unico e insuperable a nivel mundial. Ellemreflexivo de
la invasion espafiola a América y sus ldgicas call@si, dan cuenta
de lo perdurable de estas estructuras sociales,tuales,

economicas, politicas y mentales que se impusieparmanecieron
a lo largo de la Colonia, y en la misma época Rdipaba; y, que

aun hoy persisten en la mentalidad de las esferals pibder

dominante.

El recuento de los procesos histdricos no debe ypuexre olvidar a los
actores fundamentales de los mismos, esto es la demillones de seres
explotados, discriminados y excluidos, que en sandgza supieron
levantarse en contra del genocidio, del dominicomal — feudal, de la

dominacién oligarquica — imperialista, en buscastehak kawsay.

El estudio y reconocimiento de los grandes levamatos y

sublevaciones indigenas y populares como motorpdeteso de
desestructuracion del régimen colonial, asi comedaasa vision y
posicion liberal de las clases feudales independ&s, explica la
debilidad del proceso de reforma democrética — besp del
Estado; ... La época contemporanea marca la insutigeshe nuevos
actores sociales (indigena, campesina y populafadaocha contra
el modelo neoliberal representado por los gobierrmmsgueses
aliados a poderes imperiales. Lo que provoca dearmmmediata
profundas reformas estructurales, asi como nuevasas juridico

— constitucionales, que han empoderado de dereaHos pueblos
originarios y ha abierto espacios de democraciadia, en el marco
del llamado socialismo del siglo XXI. En este marda

recuperacion de la historia verdadera, abona al qagso de
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independencia y cambio estructural del Estado, iado por la
nueva Constitucion de la Republica, de los mandd®ssonstituir
un Estado plurinacional e intercultural, y reconocée manera
amplia los derechos colectivos de las nacionalidage pueblos
indigenas del Ecuador. Igualmente, la vision ddiktoria como el
resultado del avance y desarrollo de las fuerza®dpctivas
chocando con las relaciones de produccién y lasméw de
propiedad de estas, asi como las luchas de lagslgdos pueblos
como el motor de cambio y transformacién de la exteil y el
Estado.

OTROS ELEMENTOS PARA CONSTRUIR LA INTERCULTURALIDAD
A PARTIR DE LOS ESTUDIOS SOCIALES

Asi mismo el grupo de trabajo del Sistema de Edaonadntercultural
Bilingue, establecio algunos otros elementos qumnitieian concordancias y

acercar el curriculo del sistema nacional a layesta intercultural.

»= En el sefialamiento de los ejes, sobre los cualestagctura el area de
estudios sociales, es necesario resaltar los etemate caracter
critico, asi como étnico — culturales identitarijo®n ese contexto,

recuperar los valores comunitarios y el caracteeld= de la juventud.

= En el recuento tematico, por cada uno de los rsvééeensefianza se
buscaran precisiones que apunten a rescatar logued y elementos
cosmovisionales, asi como la apreciacion de latidish nacional,

propia y ajena, en una dimension local, nacioegiional y mundial.

» El estudio de la geografia humana, debe de resdizeon fuertes
entradas culturales y antropologicas, pues de dosgutrata no solo es

de visibilizar la gran diversidad de pueblos yaas, sino aiin mas el
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comun ancestro de muchas de ellas, asi como larcdaminacion

por parte de los paises coloniales antes y hoyrialjstas.

La historia del Ecuador, debe constituir un capifuhdamental en el
reconocimiento del ser social propio y ajeno. Rdliase debe partir
del reconocimiento de las poblaciones originarias fopera de los
limites cerrados de la actual realidad sociopaljtate tal manera de
formar una conciencia ampliada del estudiante sddseespacios
regionales, en los cuales se configuraron las nasioy pueblos

ancestrales.

Hay plena concordancia en dejar de lado el clasioétodo
singularizador de la historia, en los llamados égr@ grandes
personajes; poniendo en claro el papel relevantasdeociedades, asi
como los cambios estructurales sistémicos, que l@moutérmino

matrizan la historia.

Es de gran importancia, establecer las implicasianee la historia
universal, tienen para la conciencia del ser andsam muchas,
empezando por aquellas que se determinan por ghagam cultural
de los pueblos indoasiaticos, y el reconocimiemtioAdrica como la
cuna de la humanidad, dejando de lado el obsesat@ntiento de lo

europeo como paradigma universal.

En la dimensidon colonial mundial, y en particula América; asi
como los procesos de liberacion de los puebloda ekctualizacion

Curricular se denota brumosa, y en mucho es dehida carga
colonial que impone el sistema sobre este tipostied®s, hace poco

considerados superfluos o francamente subversivos.
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Es necesario profundizar la metodologia que permitgroceso de
ensefianza sobre la base de presentar el paisajaraculy

cosmovisional en el tratamiento de los estudiosates; por un lado
vuelve los contenidos cientificos, mas dinamicaamigables con el
estudiante, y de otro lado permite visualizar y soderar el rico
entramado de multiples interrelaciones que presemta hecho
historico; estimulando ademas la capacidad creativduitiva de los

estudiantes.

Otra metodologia que se la ha venido aplicando ateena sistematica
en el sistema de educacion intercultural bilingggepropiciar, no sélo
la participacion de los abuelos/as, sino de pessonayores de las
comunidades, como forma de canalizar el recuerstorito sobre los
nifos y adolescentes, lo cual tiene un caractdurall e incluso se
vuelve un rol de los abuelos/as en el proceso cldturacion de las

generaciones jovenes en las comunidades andinas.

Uno de los aportes sefieros a rescatar en el estadas sociedades
aborigenes, es el gjercicio del poder, del bueregudy, asi como sus
tradiciones que manifiestan un orden cosmoldgicomunitario. Lo

gue implica reconocer igualmente la gran capacal@nsefianza y
didactica que provee los aspectos miticos en fadmdeyendas y
tradiciones que canalizan los tiempos inmemoriglesrdados como
registros del inconsciente colectivo de un pueplgue literalmente

trasladan la mente, especialmente del nifio, ad&rvidel pasado.
Otro elemento importante y que se rescata de lm@asion andina,

es el reconocer los procesos historicos sobre mentos ciclicos con
rupturas del orden y aparente retornos, que edoegae sefala el

mito delpachakutin
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Es necesario acotar las necesarias referenciassaddoechos
colectivos, a la precision de una nacion intercalfudel mismo

Estado y la comunidad plurinacional, del proyectacional

intercultural, de que una cultura de paz no e<ignfie si no viene
aunada a la justicia y equidad, y el caracter ingo&cano de la
historia y la realidad actual de los pueblos de Acaé Precisiones
gue necesitan ser explicitadas y ampliamente mfe&xdas, si es que

deberas se trata de ir hacia un modelo intercliltura

Al respecto de los ejes de aprendizaje, el enfoupercultural
demanda cualificar la identidad étnica — cultura@mo un eje
primordial, asi como el sefialamiento de la respactiacrodestreza;
para avanzar de la delimitacion de “ciudadania omsgble” a la
“ciudadania comunitaria” como un nuevo concepto ascienda lo
limitante que resulta un criterio de caracter m(nedponsable), y mas

aun lo estrecho de la semantica de “ciudadania”.

En cuanto al perfil de salida del area, el trabd@ taller de
concordancia desde una perspectiva intercultugigrdel Modelo
del Sistema de Educacion Intercultural Bilingie —-OSEIB,
establecié amplias diferenciaciones de la ActuaiimaCurricular, asi
se defini6 de entrada la necesidad de *“Valorar dentidad
plurinacional e intercultural asi como los simbolosvalores que
caracterizan a los pueblos y nacionalidades y asdaiedad
ecuatorianaVivenciar actitudes y pensamientos comunitariogicld
critico y creativo en el andlisis y planteamien® sbluciones de la
problematica historica, social, econdmica y pditicYa que la
redaccion de la Actualizacion Curricular nuevamenptaite las
especificidades de lo plurinacional e intercultutgualmente en el
perfil de salida de la Actualizacion Curricular, denota la escasa
proyeccion de wuna metodologia puramente “cognitigis y

constructivistas” en relacion al planteamiento @aegar propuestas
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de solucion de problemas y comprometimientos caoliacion de los
mismos, asi como acciones comunicativas y sociizes del
conocimiento; que es una metodologia que el MOSEABvenido
proponiendo en la ensefianza — aprendizaje y maera@h area de
EE.SS>°

= Otro de los aspectos altamente diferenciales, escehocerse como
ciudadanos en medios de los procesos organizatisosiales propios
de las comunidades y pueblos, y adquirir una visiérpoder en la
generacion y participacion en espacios de podgigspasi como del
Estado plurinacional y la sociedad interculturgudimente en este
perfil es importante la necesaria revitalizacion kbs saberes
ancestrales, en la necesidad de empatar los Est8dicales con las
Ciencias Naturales, en un contexto cosmovisionarigntados a

emprendimientos.

= |gualmente en el ambito de los objetivos, la prgpuealel grupo se
distancia ostensiblemente de la propuesta de laalazcion
curricular, pues esta se denota puramente “cogiiyixconstructivista
en el limitado espacio de la persona, lo que impidk rica accion y
proyeccidén social comunitaria; se lanza a considera “identidad
mundial” que por loable que sea, no es mas qudédareion de la
identidad originaria, en la globalizacion capit@isnperialista.
Mientras para la propuesta del grupo, sus objetiuoslamentales
tienden al reconocimiento de la identidad plurional sobre la base
de las nacionalidades y pueblos ancestrales; ehoetmiento del
buen gobierno que caracteriz6 al Estado Plurinatiémdino del
Tahuantinsuyu; asi como el reconocimiento de layettria

organizativa y de lucha de las nacionalidades plpse

9« . la persona y su compromiso para la construcde@iSumak Kawsagbuen vivir) guiaran las

acciones educativas” (MOSEIB, 2010).
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CONCLUSIONES

1. La cosmovision andina, persiste incriptada enansciente colectivo de los
pueblos ancestrales, y establece de manera iatuitna racionalidad, una
l6gica y una cosmogonia propias; en base a lo alahomento, filésofos y
sabios, de origen indigena y no indigena han asdizmportantes aportes y
contribuciones, en miras a su sistematizacion erpngétacion. De ellos uno
de los mas importantes trabajos es del de Josefniatn al igual que el de
Mario Mejia Huamén que establecen importantes lemicnes de caracter
logo-semidticas para el proceso de sistematizafiiosofica de categorias
cosmovisionales que deberan ser contrastadasanpdio y milenario saber
ancestral de las comunidades indigenas del Tavgagtin Asi mismo de una
manera excluyente, signada por el racismo y laridigtacion, se ha
acostumbrado a mirar a los pueblos indigenas, qmbtaciones al margen
de toda civilizacion y cultura; siendo dificil renar la mirada y observar en
sus formas y conductas de vida y existencia amtesiruna razén, una
cosmovision y una filosofia propiamente dicha; nasclde las veces
subsumida a la l6gica y a la relacionalidad deataraoccidental. Situaciéon
que comporta un permanente conflicto entre latessita y la adaptacion. A
pesar de ello, la decadencia de la llamada altaraylal igual que sus
decadentes modos de vida; hacen que al igual glas épocas en las cuales
se avecinan grandes transformaciones, gran patteguwhblo originario,
cuanto sectores avanzados del pueblo mestizo eempiec valorar,
comprender y justipreciar el aporte civilizatorie ths pueblos y culturas
ancestrales, cuanto de sus modos de vida; no enalanomento el sumak
kawsay constituye un paradigma civilizatorio a ladernidad excluyente de

la civilizacion occidental.

2. La dimension social y cultural actual de los pusbip nacionalidades

indigenas es la sutanciacion de un largo procesortuo-cultural, en el cual
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los pueblos originarios casi desaparecidos en gib sKVI han debido
recuperar su propia poblacion, reconfigurar susetosdy patrones historicos
en las nuevas condiciones y realidades socialdgjrales, econdmicas y
politicas, proceso en el cual su caracter antrgpmbddcasi no ha variado, su
moral se ha entristecido, pero se ha mantenidduna) los antiguos dioses
y ritos “paganos” aun brillan en cada fiesta sglan cada ceremonia con
parafernalia cristiana. En ello ha pesado la visidclica de un tiempo
extenso, del retorno esperado delpapachay que se ha expresado en el
retorno del tiempo ciclico depachakutin en la cosmovision andina.
Marginados por la sociedad y esl estado dominapézs, orgullosos a la vez
de su propia identidad la sociedad andina ha migltegran parte de sus
patrones culturales propios, procesando y repradesdo extrafio y
alienigena, para dar contextura a una forma prdgiacultura originaria
matrizada desde elementos occidentales, que hampidesados a su propia
realidad de forma y contenidos escencialmente @émdig;, y que se expresa en
la vigencia enraizada de sus propios codigos étiguticos; en los cuales ni
el mismo dios cristiano ha sido capaz de penepraoy aun los modelos
extrajerizantes de una cultura occidentalizadaadzchacia los valores y
formas norteamericanizadas que promueve la llanvatisstria cultural que
ha terminado de matar a la llamada “alta cultuetrasfondo de la cultura
nacional — popular tiene sus raices milenariameultura ancestral indigena
y de ahi se nutre y se expresa de manera horizgntaldmatica en su

expresion alternativa a la cultura capitalista inevél.

La economia y la produccion en las sociedadestyragl andinas, mantiene
patrones propios basados en el trabajo comunitaxsd, como en la
solidaridad y la reciprocidad, en un contexto eoual la expropiacion de los
medios de produccién, en especial la tierra, egrablema irresoluto; y que
ha llevado a diferentes estrategias de supervigeeni las comunidades
ancestrales. Por ende el reconocimiento y valonagior parte del conjunto
de la sociedad y del Estado, del inmenso aporte rqlieza que generd y
genera los pueblos indigenas, es el primer pasa lgarecuperacion y

revitalizacion de la economia y la rigueza nacipt@lcual aunado a Ila
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recuperacion y potenciacion de las formas colestileapropiedad, de trabajo
reciproco; de las sociedades andinas ancestraasijtipd el resurgir de la
riqgueza colectiva de los pueblos y nacionalidadekgenas y con ello el
florecimiento de una sélida economia nacional yorggg andina; en base a
SuUs propios recursos y en una amplia interaccidversal; sin perder con
aquello que es sustancial a la cultura andinaasacter agrario y biodiverso
y el buen vivir comunitario; que se expresa enesed latente de llegar al
fAaupa pacha al tiempo originario que ya se plasmia gitalidad y vigencia

del modelo tawantinsuyano.

Los saberes, los conocimientos y las tecnologiassarales, son aun objeto
de estudio y revalorizacion, por parte de propiextyafios, especialmente en
relacion a las tecnologias agricolas, a los sisgena@ematicos, a los modelos
socio-culturales, a la educacién y la salud conawait Y, que a mediano

plazo constituiran la garantia y la posibilidadd#gsarrollos autonomos en el

plano de la ciencia y el conocimiento.

La justipreciacion, de aquello que los historiadode corte colonial y
neocolonial, han tratado por todos los medios detem&r oculto a los ojos
del mundo, esto es el avance politico civilizat@licanzado en los Andes en
la época del Tawantinsuyu; y a su vez el desentriEiagnominia que
significd la invasion y colonizacion europea, qumn digeros cambios se
mantuvo a lo largo de la época republicana, y qukiso en aspectos como
la discriminacion racista, se mantiene aln en fdgetoporaneidad, son estos
los elementos claves para entender y transformaitdacion actual de la
problematica indigena, que igual que en el épodania y republicana,
subyace en la expropiacion de la tierra, en lanati®n de su propiedad, y en
la situacion de pobreza y marginacion resultantendlenes de indigenas a

nivel nacional y regional.
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6. Los aportes metodologicos posibles de ser aprodeshpara un proceso de
formacion intercultural, parten del reconocimiemto firme de la realidad
sustancial de las nacionalidades y pueblos antestrallo conlleva
evidentemente al camino de una pedagogia liberaderana cosmovision
propia, y de la recuperacion de la historia proper, fuera del bloqueo
impuesto por el poder dominante blanco criollo ysde derivaciones en el

aparato institucional del Estado.

7. La actual reforma institucional, juridica y constibnal del Estado
ecuatoriano y de otros Estados en la region andim@n la perpectiva del
ejercicio de un poder democratico popular, questigma vision de un modelo
y de un proceso socialista, en la politica, la eoua, la sociedad y la
cultura. Dimension sobre la cual es cada vez nteaciente la necesidad de
su radicalizacion en base de un modelo de desaralitocentrado y
vertebrado sobre el uso y aprovechamiento soseend#d la gran
biodiversidad y de los recursos naturales, para iuna sociedad del
conocimiento y de desarrollo industrial en el albgede salir de un modelo
extractivista y dependiente, hacia una sociedanletesstar y solidaridad.
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RECOMENDACIONES

1. La recuperacion en profundo de la dimension fil@sof cosmovisional de
las nacionalidades y pueblos ancestrales de losesAndmplica su
resarcimiento econdmico, politico y cultural; asbmo profundas
investigaciones interculturales que conlleve a apeeciacion critica de la
vastedad del conocimiento ancestral andino y quablezca criterios y
paradigmas de la racionalidad andina, cuanto dégica y cosmologia; en
contraste con la razén de occidente, tomando entazigis concepciones,
modelos, ideas y categorias. En ello habra delggiarse la experiencia
vivencial del runa, esto es el modo de vivir, lgamizacion del trabajo, la
estructura social de la familia, sus ritos y cogdites, sus creencias y
tradiciones, recopiladas en relatos, leyendas, smiési como en la obra
incélume de sistemas de vida, tecnologias y salmmesuetudinarios, que
paulatinamente emergen de investigaciones loc#esa ello habra de
utilizarse en extenso el aporte de los cientistégdgofos, pero en especial
los aportes de aquellos de origen indigena; alliguee contenidos y

categorias conceptuales de la I6gica oriental idemindo-asiatica.

2. La interculturalizacion que ha significado la sul®an de la cultura nacional
popular indoamericana, a los modelos, primero @dtéacultura y luego de la
industria cultural norteamericana, y que se baselaominio del idioma,
lentamente deja paso a la cultura nacional — pojualp una apariencia de
una modernidad alternativa; en base a ello lasigadiinterculturales, de los
organismos estatales y de la propiedad socieddendabrir su escenario de
gestién cultural a la recuperacién en extenso déoraas propias de la
cultura ancestral, asi como aquellas que apareziévidioricas trasuntan
hacia la ideacion y reconstitucion de nuevos espagiformas de cultura

asentada sobre la idiosincracia y el ser indoaeoic
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3. Para llegar al anhelo dBhupa pachdos pueblos y nacionalidades indigenas
de la regién andina habran de vanguardizar din&rsoaio-econdmicas y
politico-culturales, sobre la base de una econagpiaria de escala, como las
que ya empiezan a emerger en la Bolivia de Evo Msraignando por la
reapropiacion colectiva de los recursos naturdies, medios y fuerzas
productivas, expulsando de la economia y del teab&ydos aquellos
elementos de caracter feudal e imperialista, @taque limitando la ganancia
capitalista y transnacional a los canones de lessmades y realidades de la

economia nacional.

4. Para la revalorizacion del aporte de los pueblaoginarios al acervo del
conocimiento universal, por fuera del racionalissngltranza y de una vision
tecnocratica desarrollista, se debe privilegiaaaleso al conocimiento y la
sabiduria de los pueblos originarios; en la pasii de sistematizar y
reflexionar sobre su conocimiento y sabiduria deeratal que se posibilite
a mas largo plazo la recuperacion de una base gonogia ir hacia un
desarrollo autbnomo con caracteristicas socio@léisr adecuadas a las
necesidades de las grandes mayorias asi comadpdeidad de carga de los

ecosistemas locales y regionales.

5. Las politicas sociales e institucionales, asi cdenonisma lucha de los
pueblos indigenas deberdn encaminarse a la recigreralel poder
mancomunado, democratico y plurinacional, orientadoia el socialismo
indoamericano, como modelo posible para el ejedelopoder democratico
revolucionario de las masas empobrecidas en lose®\nduyo avance
manifiesto es la Republica Plurinacional de Boliidodelo en el cual el
proceso de descolonizacibn de las estructuras tucisthales y no
institucionales del poder blanco criollo que aunsigten en la realidad
andina, estan siendo desmontadas en contexto aelexs institucionales y
juridico — constitucionales. Ya en el plano edweata profundizacion de la

revolucion democratica, exige un recambio del nmdgepatrén conceptual
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en el tratamiento de la historia, expurgando semehtos colonialistas y
avanzando en la recuperacion del camino histérecdad nacionalidades y
pueblos ancestrales, para recuperar la identidadnemoria histérica y con

ello avanzar en la sanacion de la conciencia deigsy extrafios.

La recuperacion del modelo pedagdgico culturaladeducacion indigena, se
debe plasmar en un curriculo que recoja las forgnamntenidos de la
educacion inka, y sobre esa base la trasladepaogeso y a una dinamica en
base al modelo de la escuela de trabajo, enterwdidm la posibilidad del
uso ilimitado y extensivo de la mayor cantidad danaes cientificos —
tecnolégicos del mundo occidental, vaciandolos de sntenciones
predatorias y de ganancia y lucro personal, powiésdal servicio del

bienestar y desarrollo comunitario y de la humashigla general.

La propuesta de un modelo de desarrollo sobre asa propia, exige la
concatenacion de politicas nacionales en un ampbm de desarrollo
estratégicamente orientado al sumak kawsay, quelade recursos
presupuestarios e institucionales al mejoramientstascial de las
poblaciones tradicionalmente marginadas y las eotavien sujetos de
desarrollo y actores politicos, sobre una baseadicipaciéon democratica y
de reconocimiento de sus particularidades y digadg#s como

nacionalidades y pueblos ancestrales.
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GLOSARIO DE TERMINOS KECHWAS Y KICHWAS

Akllawasi: casa de las escogidas

Alli : Bien, bueno, util.

Altomisayoq: espiritualista de rango superior.
Aychaqara: piel.

Ayllu : organizacion familiar gentilicia

Ranti ranti : ayuda mutua

Ayni: ayuda, colaboracion, reciprocidad, trabajo rexipr
Chakana: piedra con que se divide el curso del agua endnales de irrigacion.
Chakata: cruz, aspa.

Chaski: sistema de correos

Chawpi: centro, punto medio.

Chegan verdadero.

Chogora: serpiente

Hamawt'a: docto, maestro

Hananpacha mundo de arriba

Hanansaya linaje de arriba

Hanag: parte superior, lo alto.

Hatun: grande

Hawapacha cielo

Hawkaypata: plaza mayor, plaza de la alegria.

Ima: qué, qué cosa.

Imaynan: como, de qué tamanio.

Inkarri : mito que habla de la busqueda del Inka de sweathecapitada
Inti : Sol.

Kamachik: mandato, ley

Kamay: energia celeste

Kamayuk: el responsable de ejecutar un mandato
Kay: mundo del medio; o mundo presente

Kay: ser, este, -a, -0
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Khipu : sistema de escritura por nudos.

Kon Ticsi Viraqocha: la energia del mundo
Kunan: hoy, ahora

Kuraka: el principal de una llakta, autoridad local, elyar.
Kuraq: el mayor

Kuti : vez, retorno.

Kuyllur : lucero, estrella

Llaktakuna: pueblos

Llamkay: trabajar

Mallki : Inka difunto momificado; arbol sagrado
Mamapacha madre naturaleza

Marka: circunscripcion homologable a provincia
Maypin: en donde?

Minka : trabajo colectivo

Mit'a : trabajo colectivo por turno

Munay: bello, hermoso, deseable

Muyu: circular

Noga: yo.

Nuna: alma

Nawpapacha tiempo pasado

Nawsa ciego

Pacha espacio, tiempo, naturaleza
Pachakamagq fuerza animante
Pachayachachifuerza ordenadora del mundo
Panaka cofradia del ancestro; linaje

Paqgarina: lugar de surgimiento, de creaciéon
Pay: él/ella/ello

Punku: puerta

Qan: tu

Qapak Nan Wamani Noble Sendero del Wamani (espiritu tutelar faidon
Qelga: escritura de trazos

Qhapag: soberano, autoridad

Qhaway. Ver

Qocha laguna, mar
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Qokuy: darse, costearse

Qollka: edificaciones de almacenaje y distribucion deadkrs productos
Qoricancha: recinto sagrado

Runa: humano

Runasimi: idioma del hombre

Sacha selva

Salga indomito

Samay energia esencial

Samaykuy: insuflar, dar aliento

Suti: nombre

Suti: realidad

Suyu: region

Tanpu: sitio de descanso

Tawantinsuyu: Estado unitario de las cuatro regiones cardinales
Tayta: padre

T'0go: ventana

Tukuyrikuk : supervisor imperial

Tunupa, Tuapaca o Taguapacadeidad andina, dios del volcan y del rayo
Urin : bajo, parte baja

Urinpacha: mundo de abajo

Urinsaya: linaje de abajo

Uywa: animal domeéstico

Warachikuy : ritual de iniciacién guerrera

Willag : noticiero, anunciador

Wifiay: crecer, eternamente

Wiragocha: escencia espiritual creacional

Yachaywasi casa del saber (de varones)

Yanapakug: colaborador, ayudante

Yuyayniyoq: racional, con uso de razon
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ANEXO 1

GUIA PARA EL CURSO INTRODUCTORIO DE
FORMACION INTERCULTURAL DESDE LA
COSMOVISION ANDINA®

CREDITOS

AUTOR DE LA GUIA:

Edgar Lautaro Villavicencio Garate

TEXTO BASE

Manual de Formacion Intercultural desde la CosnidnisAndina (Producto de

Grado para la Licenciatura en Pedagogia — UPS 2013)

CAPITULOS TEMATICOS

Dimension filoséfica y cosmovisional

Dimension social y cultural

Dimension econdémica — productiva

Dimension de la ciencia, el arte y la tecnologieestral
Dimension historica y politica

Aportes metodoldgicos para trabajar la interculidaa en la escuela

% para la guia se ha tomado el formato de los cuaisloSistema Integral de Desarrollo Profesional
Educativo - SIPROFE
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PRESENTACION®!

El estudio de la historia, la ciencia y la sabiduaincestral, en el proceso de
educacién intercultural es importante porque permmiterrelacionar las diversas
culturas y formas de pensamiento que han surgidi espacio nacional a través del

tiempo y que se hallan vigentes.

A partir del reconocimiento de esta diversidad wadédmenta la construccion del
Estado plurinacional y la sociedad interculturaddmta en el respeto a los derechos
humanos y colectivos. Es necesario ademas el domaiento y revitalizacion del
saber ancestral (conocimientos tradicionales) désamlucacion intercultural y en
particular desde la historia, para entender y wisumak kawsay (vida digna),

establecido como derecho constitucional.

Igualmente, la historia constituye un eje condueenia recuperacion de la memoria
historica de las comunidades, pueblos y naciorddislael cual ha sido bloqueado de
manera sistematica por el poder colonialista. lpeate es de importancia, tomar en
consideracion un enfoque cultural que dé cuentsotm de la estratificacién social,

sino de la pertenencia e identidad cultural quesida asumido desde los propios

pueblos y nacionalidades o asignado desde el ssifitial.

En este sentido, la Guia de Aprendizaje se hadduita reconocer los elementos
mayormente paradigmaticos, de cada una de las diom®s; pero aporta con
abundante bibliografia; para aquellos docentessiprdan el llamado a investigar,
recuperar y valorar la cultura, la sabiduria, ehagdmiento y la historia de las
nacionalidades y pueblos indigenas.

®1 Resumen del trabajo de grupo de EE.SS. del gdleoncordancia del curriculo de EIB con el
curriculo nacional. Bafios — Ambato. 2012
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Necesariamente esta recuperacion y valoracidne tiera dimension de caracter
panandino en muchos de los casos; y, en ello esgeme la fuerte influencia

civilizatoria que genero el Incario y el Tawantipguen el conjunto de los Andes.
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OBJETIVOS DEL CURSO

» Aportar a la interculturalizacion del sistema ediveca tal cual lo dispone la
Constitucion de la Republica del Ecuador, asi cdmdey Organica de

Educacién Intercultural.

* Aportar a la transformacion de la vieja escuelaisfema educativo, de
caracter colonial espafolizante, a través del paenento del sistema de

educacion intercultural y bilinglie en todos y cada de sus niveles.

» Aportar al anhelo una sociedad mas justa y maditigtia, que se reconozca
en la diversidad y la pluralidad de sus culturgsugblos; y ain mas que se
reconozca a las nacionalidades y pueblos origisadomo las raices mas

profundas de una auténtica cultura nacional — @opul

» Potenciar el conocimiento y la sabiduria ancesjted permita reducir los
altos niveles de rezago educativo de la escuetd eumdigena, a través de

proyectos educativos con pertinencia cultural giistica.

* Incidir sobre el problema de las relaciones intkucales en la docencia de
una manera positiva y propositiva; descubriendo alorando partes
sustanciales de las culturas originarias de losgnghra trasmitir la sabiduria
ancestral de los pueblos en el hecho educativgpiggamdo una actitud

respetuosa a aquellas manifestaciones y sabetas ddturas originarias.
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INDICACIONES GENERALES

El curso de Formacion Intercultural desde la Cossidw Andina, se desarrollara a
lo largo de seis sesiones, que se desarrollardnrctapso de seis horas cada una.

En cada sesién los docentes deben leer el contdeidada uno de los capitulos, y
realizardn actividades grupales para profundizampliar el conocimiento de la
historia y la sabiduria ancestral, asi como ap@amt@on su propio conocimiento al
resarcimiento histérico de los pueblos y culturaigenas, asi como al desarrollo del

Estado plurinacional y de una sociedad intercultura

La metodologia utilizada se fundamenta en desarraibbajos individuales, en
pareja y grupo; para las actividades en plenaripresentara trabajos en grupo a
través de la técnica del foro con preguntas y estpg, observaciones y reflexiones
colectivas; lectura del texto por sesiones; presai de videos, audios en relacion
al tema de la sesion y el refuerzo al contenidto seealiza en bases al aportes de
experiencia individual de los docentes , trabajeguipo y al apoyo pedagdgico del
profesor-tutor.
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CRITERIOS DE EVALUACION DEL CURSO

Se incluye un propio sistema de evaluacion formatipe debe ser parte integral del

proceso de aprendizaje de los participantes y enalellos también tienen roles de

autoevaluadores y evaluadores de otros. Las evahescse llevan a cabo por medio

de matrices de criterios de observacion, que lascygentes deben conocer desde el
principio del curso para que entiendan cOmo segjidzrgsus avances. Se evallan los
siguientes desempeiios de los docentes participantes

1. Manejo de conceptos (con la prueba final de consgpt

2. Trabajo en colaboracion durante las sesiones deloc(promedio de la
coevaluacion del trabajo de los grupos en clasedgllos instructores).
Reflexiones acerca de cada sesion en el “diariotkes y reflexiones”.

4. Una planeacion pedagdgica y su puesta en practica.

El curso se evalGa con una nota numérica finakehir 10. El promedio de las notas
de los tres primeros desempefios tendra un valofOdélde la nota final del curso y
la calificacidon del ultimo desemperio tendra un vdll 30% restante. La evaluacion

de los cuatro desempefios se lleva a cabo de liesigumanera:

1. Prueba de entrada y prueba de salida: Son exarderssdeccion multiple en
los que los participantes deben analizar desempeéiadase en el area de
interculturalidad, usando principios cosmovisiosdiabajados en el curso.
La prueba de entrada debe hacerse como primevédadtidel curso, y de la
salida como ultima actividad. Se da una calificagci@mérica a cada prueba,
correspondiente al nimero de respuestas acertaligsed total de items (que
es 15 para cada prueba). Para la nota del cutgenseen cuenta solamente la

calificacion de la prueba final.



2. Evaluacion del trabajo de los grupos durante lamses del curso:

a. Evaluacion por parte del instructor: Durante totiss sesiones en las que
haya trabajo en grupo, los guias deben recorregiléh y detenerse con cada
uno de los grupos para participar en la discusiébservar el trabajo de los
docentes que lo componen (en caso de que sean snoshgrupos que deben
observarse por sesion, el instructor debe orgatazatvservacion de todos los
grupos en varias sesiones). Se aconseja hacer mmaonide dos
observaciones por grupo durante el curso. La obsenv debe llevar a una
nota individual de clase, que se produce utilizamo® matriz de criterios de

calidad del trabajo, una por grupo en cada obsgnvac

b. Coevaluacion del trabajo en colaboracion: Se imédiea el libro cuando vale
la pena dar a los grupos tiempo para coevaluaiabajb. Para el efecto, cada
docente de un grupo debe utilizar una matriz y geoduna nota individual

propia y de cada uno de los otros miembros delagrup

3. Diario individual de aprendizaje: Segun indicac®meesentes en el libro,
cada participante debe llevar un diario de aprepelique se adelanta durante
y después de cada sesion. Este diario debe sgidea final del curso y las
reflexiones individuales que alli debid registriad@cente deber ser evaluadas

con una matriz.
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MATRIZ 1 DE CRITERIOS DE CALIDAD DE TRABAJO EN CLAS E

Durante las sesiones en la que haya trabajado upo,gel instructor evaluara el
trabajo de cada uno de los participantes utilizdaddatriz 1 de criterios de calidad
de trabajo.

P: Participante Valore®ada: 0 —Mal: 2-Regular: 4-Bien: 6 —Muy bien: 8 —Egelente: 10

P:1 pP:2 P:3 P:4

Lecturas y experiencias

El docente aporta a la discusién y su comprensidn|d
las lecturas realizadas.

El docente aporta a las discusiones conexiones entr
lo tratado en el curso y su experiencia de vida.

El docente aporta a las discusiones conexiones entr
lo tratado en el curso y su labor como docente.

Formas de discutir

El docente expone en detalle su pensamiento

El docente ilustra lo que dice con ejemplos
especificos.

El docente se interesa por lo que dice otros y lo
valora.

El docente compara lo que otros dicen con lo suyo|.

El docente es capaz de aceptar e incorporar ideas|d
otros a su pensamiento.

El docente ayuda a organizar la discusion y generar
conclusiones de los temas.

Actitud general

El docente demuestra disposicion hacia el cambio|de
las concepciones y practicas pedagdgicas utilizando
un enfoque intercultural.

El docente valora y muestra motivacion hacia el
aprendizaje con otros.

305



MATRIZ 2. PARA LA AUTO Y COEVALUACION DE TRABAJO EN

COLABORACION

Para la Coevaluacion del trabajo en colaboraciéegu8 las indicaciones del
instructor, cada docente de un grupo debe utilezavlatriz 2 y producir una nota

individual y de cada uno de los otros miembrosydepo.

P: Participante Valore®Nada: 0 —Mal: 2-Regular: 4-Bien: 6 —Muy bien: 8 —Egelente: 10

P:1

P:2

P:3

P:4

Lecturas y experiencias

El docente aporta a la discusion y su comprensgon
las lecturas realizadas.

El docente aporta a las discusiones conexiones en
lo tratado en el curso y su experiencia de vida.

El docente aporta a las discusiones conexiones en
lo tratado en el curso y su labor como docente.

Formas de discutir

El docente expone en detalle su pensamiento

El docente ilustra lo que dice con ejemplos
especificos.

El docente se interesa por lo que dice otros y lo
valora.

El docente compara lo que otros dicen con lo suyo|

El docente es capaz de aceptar e incorporar ideas
otros a su pensamiento.

El docente ayuda a organizar la discusién y generg
conclusiones de los temas.

Al

=

Realiza una planeacion pedagdgica para el area d
Historia, incorporando enfoque intercultural

(1]

El docente utiliza contenidos y métodos culturaltae
apropiados

=]

Actitud general

El docente demuestra disposicion hacia el cambio
las concepciones y practicas pedagdgicas, utilzan
un enfoque intercultural.

[®N

El docente valora y muestra motivacion hacia el

aprendizaje con otros.
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MATRIZ 3. PARA DE EVALUACION DE REFLEXIONES

Para el diario de notas y reflexiones que se atieldarante y después de cada
sesion. Al final del curso se evaluara con la presmatriz.

Valores:Nada: 0 —Mal: 2-Regular: 4-Bien: 6 —Muy bien:; 8 —Egelente: 10

P:1 P:2 P:3 P:4

Profundidad

El docente expone en detalle su pensamiento.

El docente ilustra lo que dice con ejemplos de su
experiencia.

El docente expresa los sentimientos y emociones que
asocia a lo que se discute.

El docente analiza permanentemente lo que aprende y
cémo lo aprende.

El docente analiza y usa lo que aprende de otros
comparieros.

Apropiacion de los conceptos del curso

Las reflexiones evidencian la diferencia entre las
concepciones y practicas monoculturales y las
interculturales

Las reflexiones reflejan la apropiacion de la
concepcidn dindmica, critica y analitica de la
interculturalidad en un contexto cosmovisional.

El diario refleja la importancia de integrar
aprendizajes interdisciplinarios a través del astdd
la ciencia, la tecnologia y la sabiduria andina.

El diario refleja la importancia de adecuar los
propdsitos de aprendizaje a las necesidades
contextuales de cardcter cultural andino.

Proceso de cambio en concepciones y practicas

Las reflexiones refleja aceptacion y apropiaciotede
necesidad de cambiar las concepciones y practicas
pedagdgicas utilizando un enfoque intercultural.

Las reflexiones indican cambios especificos que van
ocurriendo en las concepciones y practicas del
docente en el estudio de la interculturalidad.
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MATRIZ 4. PARA DE EVALUACION DE PLANEACION PEDAGOGI CA

La planeacion pedagogica de la historia se redligarcolaboracion y parte de ella se
llevara a la préactica en las diferentes sesiobhasversion escrita y la puesta en
practica, debe evaluarse con la presente matriz.

Valores Nada: 0 —Mal: 2-Regular: 4-Bien: 6 —Muy bien: 8 Excelente: 10

Uso de lo tratado en el curso Valor

Son claros los propositos disciplinarios que ssigaen.

Se detalla desempefios auténticos, para la dimeimsgoultural

Los desempefios parte de la experiencia de losdipesn

Los desempefios y los aprendizajes que se persiguerlevantes en el contexto de los
aprendizajes.

Se permite un tiempo prudencial para que quienesdpn construyan su aprendizaje
(proceso).

Los docentes trabajan en colaboracion y equipo ggaender.

El tratamiento de la historia integra aprendizajéerdisciplinarios.

Secuencias l6gicas de actividades

Hay grandes desempefios y mas desempefios espegifichsvan a ellos.

El orden que estan organizados los desempefidgies y presto para el paso natural d
uno a otro.

(1]

Puesta en practica

La puesta en practica corresponde a lo planeado.

Se maneja la situacion y sus participantes commarverdadera clase.

Se logra demostrar la aplicacion de desempefiostaai® con enfoque intercultural en el
area de historia

Los docentes actian como guias y estimulo del poode aprendizaje de la
interculturalidad.

Son claros los propésitos de aprendizaje en laigeespractica.

*kkkk
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SESIONES

SESION 1

DIMENSION FILOSOFICA Y COSMOVISIONAL

PROPOSITO

El propdsito de la sesion es visualizar los alcamgee tiene la dimension filosoéfica y
cosmovisional de las nacionalidades y pueblos &nades de los Andes, que
conlleve a una apreciacion critica de la vaste@h@a@hocimiento ancestral andino y
gue establezca criterios y paradigmas de la raliimubandina, cuanto de su logica y

cosmologia.

1. Luego de proceder a la lectura del Capitulo I, estéa Introduccion, y los
subtemas referidos a la racionalidad andina, ledogndina, y la cosmologia
andina, el grupo analiza los paradigmas y priosigjue matrizan la filosofia

y la cosmovisién andina.

2. Establecer un recuento sucinto de la racionalidgwtina en contraste con la
razon de occidente, tomando en cuenta sus cono@scimodelos, ideas y

categorias.

3. Explicitar lo determinante que resulta ser la eigpeia vivencial del runa,
esto es el modo de vivir, la organizacion del ff@abla estructura social de la

familia, sus ritos y costumbres, sus creenciaadi¢iones, etc.
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4. Analizar la posicién del filésofo Mario Mejia Huam& sus puntos de
conflicto en relacion con la Filosofia Andina dedesiann.

5. Establecer un debate grupal acerca de la asereid@sttrmann de que “La
“l6gica andina”’... tiene mucho mas en comun con dgita oriental” (sobre

todo la china) que con la “légica occidental”...

6. Problematizar acerca de las validez l6gico — sist®ng estructural de la
cosmogonia andina explicitada por el diagrama ctxyitw de Santacruz

Pachacuti.

REFLEXION

Individualmente registre en su diario una reflexda@erca de la cosmogonia de

Viragocha.
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SESION 2

DIMENSION SOCIAL Y CULTURAL

PROPOSITO

El propésito de la sesion es analizar la dimensawmial y cultural, que ha construido
y reconstruido la inmensa poblacion originaria @& dndes, y que ha caracterizado
una antropologia, una ética, una teologia y unadopropia de interculturalizar su

realidad existencial.

1. En base a la lectura del Capitulo Il del textaitaension social y cultural, la
introduccién y los subtemas referidos a la antrogial, la ética, la teologia
andina y la interculturalidad, el grupo analizaclancepcion del tiempo

ciclico delpachakutinen la cosmovision andina.

2. Debatir sobre el sentido comunitario y las l|6giades inclusividad y

exclusividad en la vida social y cultural de losas.

3. Analizar sobre las polaridades sexuales y el modeltural de los roles

geneéricos.

4. Hacer una valoracion y revalorizacion del cédigoét- mitico de las

culturas andinas, para la contemporaneidad.

5. Problematizar sobre la inexistencia de un Diosdoean la cultura andina.
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6. Se analiza el planteamiento central de Bolivar #&eh@a de un grado cero de
cultura en el siglo XVI y el papel jugado por losligenas asentados en las

ciudades en la creacioén y recreacion de la cultura.

REFLEXION

Individualmente registre en su diario una reflexa@erca de la relacion entre “la alta

y baja cultura”.
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SESION 3

DIMENSION ECONOMICA — PRODUCTIVA

PROPOSITO

El propésito de la sesion en analizar la dimensgmonomica — productiva

desarrollada en los andes, que conlleve al reconecio del inmenso aporte a la
riqueza que genero el llamado “modo de produceiéa’ibasado en la reciprocidad;
y que incluiria el andlisis de sus formas de puguiey de trabajo mancomunado de

las sociedades andinas ancestrales.

1. En base a la lectura del Capitulo Il del textoehasto es su introduccion
tematica, y los subtemas referidos al modo de mmdn inka, a las formas
de propiedad y las formas de trabajo mancomunadarneanalisis grupal,
establecer el caracter diferencial que presenteed&n norandina, en el

aspecto econdmico, a partir de su ecosistema piartic

2. Analizar la trascendencia y consecuencias, delctaraagrario de las

comunidades andinas ancestrales, para el buercemiunitario.

3. Reflexionar sobre las formas de propiedad y deajoaue se dieron en el

Tawantinsuyu.

4. Analizar cual fue la incidencia que tuvo la impasicdel sistema feudal

esclavista hispano sobre la cultura agraria cefistdi comunitaria andina.
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REFLEXION

Individualmente registre en su diario una reflexi@erca de laninkacomo forma de
trabajo comunitario que aun se mantiene vigentetaado sus transformaciones en

la época actual.
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SESION 4

DIMENSION DE LA CIENCIA, EL ARTE Y LA TECNOLOGIA
ANCESTRAL

PROPOSITO

El proposito de la sesion es reconocer la dimend@ria ciencia, el arte y la
tecnologia ancestral, para valorar el aporte dglmblos originarios al acervo del
conocimiento universal, y que de manera singularespresa en los logros
alcanzados en relacion a una matematica andirdgsalrrollo de su literatura oral,

asi como en el mismo plano comunicacional.

1. En base a la lectura del Capitulo IV del texto bas¢o es su introduccion
tematica, y los subtemas referentes a la matenstidiaa; ensefiar tejidos; vy,
literatura oral andina; en grupo hacer un recudettas tecnologias y saberes
desarrollados en el Tawantinsuyu en relacion aotegias agricola, sistemas
viales, alimentacion, salud, metalurgia, comuniaci matematicas,

astronomia, etc.

2. Debatir sobre el paradigma de la matematica fratdina que desarrolla

Marco Guerrero Urefa.

3. Establecer una relacién sucinta del modelo matemde la Yupana y de sus

diversas versiones.

4. Analizar la interrelacion entre la Yupana y el Khigomo modelo

matematico andino.
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5. Establecer los géneros del canto-poseia en lossAnd®i interrelacién con

los actuales géneros musicales andinos.

REFLEXION

Individualmente registre en su diario una reflexa@erca de la Taptana Cafari.
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SESION 5

DIMENSION HISTORICA Y POLITICA

PROPOSITO

El propoésito de la sesion es analizar la dimenkiétorica y politica, justipreciando
aquello que los historiadores de corte coloniakgaolonial, han tratado por todos
los medios de mantener oculto a los ojos del muedtp es el avance politico
civilizatorio alcanzado en los Andes en la époch Tdavantinsuyu; y a su vez
desentrafar la ignominia que significd la invasydoolonizacion europea, que con
ligeros cambios se mantuvo a lo largo de la épepahlicana, incluso alcanzando a

la contemporaneidad.

1. En base a la lectura del capitulo V: Dimensiondnisa y politica, de la
introduccién tematica, asi como de los subtemas,essel Tawantinsuyu, la
Invasion, la Colonia, la Republica y la Contemperdad; en grupo analice
los parametros bajo los cuales es posible anaizaroblema indigena en la

realidad de sociedades feudales, en su etapa abjor@publicana.

1. Reflexionar sobre la estructura de gobierno y efcaggio del poder en el

Tawantinsuyu.

2. Determinar el caracter de la invasion y la col@spafiola, considerando los

aportes de Mariategui y Ramiro Reynaga.

3. Analizar el caracter de la independencia crioll&acana, sus expectativas y

su realidad, en relacion con las nacionalidadeseplos indigenas y negros.
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4. Reflexionar sobre el papel que tuvo la revoluci@nTdipak Amaru en la

caida del régimen colonial.

5. Analizar en la época contempordnea, cual es la istensia del

planteamiento de un Estado plurinacional.

REFLEXION

Individualmente registre en su diario una reflexa@erca de la reimplantacion del

tributo personal de indios por parte de Simon Buoliv
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SESION 6

APORTES METODOLOGICOS PARA TRABAJAR LA
INTERCULTURALIDAD EN LA ESCUELA

PROPOSITO

El propodsito de la sesion es analizar posiblestapanetodologicos para trabajar la
interculturalidad en la escuela; esto es a pagtirediefinir aspectos sustanciales para
un curriculo intercultural; establecer igualmentecfsiones para una ensefianza —
aprendizaje intercultural, y explorar en la genémae herramientas pedagdgicas

para construir la interculturalidad.

1. En base a la lectura del Capitulo VI, esto es tiadluccion tematica, y los
subtemas referidos a un curriculo interculturalas precisiones para una
ensefianza — aprendizaje intercultural, y las heerstas pedagdgicas para
construir la interculturalidad; en un trabajo deupyr determinar las

caracteristicas principales que tuvo la educacika.i

2. Reflexionar sobre la necesidad de descolonizaistaria como base para un

curriculo intercultural.

3. Analizar la importancia que para las nacionalidadpseblos indigenas tiene
el cometido de revalorizar los llamados estudiociades desde la

cosmovision andina

4. Debatir sobre posibles herramientas metodologicasa pconstruir la

interculturalidad.
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REFLEXION

Individualmente registre en su diario una reflexi@Gnerca la posibilidad de
concordancias entre el curriculo nacional y eliculo del sistema de educacion

intercultural bilingte.
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