Luis Fernando Garcés / Felipe Canuto Castillo
(coordinadores)

V/OCES

QUE CAMINAN

Lenguas indigenas en contextos urbanos
de Ameérica Latina

Universidad Politécnica Salesiana



9!

Grupod

UL BN By B EESL TS [ X W ] ¥
" @ & L | ol
I N‘l ‘N ‘ . . - -

TaY94274606

e investigacion Estudios de la Cultura

Las lenguas no son entidades abstractas separadas de los cuerpos de
los hablantes. Al desplazarse estos a las ciudades, las lenguas van con
ellos, aunque la avanzada del sistema capitalista, el racismo histérico,
las politicas estatales y las ideclogias y actitudes linglisticas negativas
hacia los idiomas hayan producido procesos en los que los hablantes
tuvieron que tomar la decision de dejar de transmitirlas a sus hijos/as a
lo largo de varias generaciones.

Esta publicacion es un esfuerzo colectivo que se acerca a la
comprension de la situacion de las lenguas indigenas en contextos
urbanos de distintos paises de América Latina.

Todos los casos aqui mostrados se refieren a lenguas histéricamente
minorizadas, v algunas, ademas, son extremadamente minoritarias en
siete paises: Argentina, Bolivia, Chile, Ecuador, México, Paraguay y
Perd. La contribucion de la obra se basa en gue los aspectos tratados
muestran |la compleja realidad de distintas lenguas en contextos
diversos. Se da cuenta del estado de las lenguas al interior de los
distintos paises (estado de la cuestion, estudios de caso acerca de
vitalidad, actitudes lingiisticas, etc)) a fin de contar con una
perspectiva amplia de los problemas y esperanzas que rodean el
contexto actual.
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Introduccion

En el imaginario tradicional, las lenguas indigenas se hablan en los
territorios rurales en los que habitan los pueblos indigenas y, a partir de
estas concepciones, se suele establecer una oposicion con lo urbano. Este
imaginario no corresponde con la realidad, al menos, por dos razones.
En primer lugar, porque histéricamente varios pueblos indigenas, no sélo
habitaron, sino que, fueron constructores de centros urbanos importan-
tes; centros urbanos que a la larga fueron destruidos y de los que fueron
desplazados con la colonizacién, en unos casos y, en otros, reconstruidos
por los propios pueblos, pero enviados a la periferia. En segundo lugar,
el imaginario es falso porque, al menos desde las primeras décadas del
siglo XX, muchos miembros de los pueblos indigenas migraron hacia
centros urbanos de los distintos paises de América Latina. Las lenguas
no son entidades abstractas separadas de los cuerpos de los hablantes. Al
desplazarse estos a las ciudades, las lenguas fueron con ellos, aunque la
avanzada del sistema capitalista, el racismo historico, las politicas estatales
y las ideologias y actitudes lingiiisticas negativas hacia los idiomas hayan
producido procesos en los que los hablantes tuvieron que tomar la decision
de dejar de transmitirlas a sus hijos/as a lo largo de varias generaciones.

La presente publicacion es un esfuerzo colectivo que se acerca a la
comprension de la situacion de las lenguas indigenas en contextos urbanos
de distintos paises de América Latina. Todos los casos aqui mostrados se
refieren a lenguas histéricamente minorizadas, y algunas, ademas, son
extremadamente minoritarias en siete paises: Argentina, Bolivia, Chile,
Ecuador, México, Paraguay y Pert. La contribucion de la obra se basa en
que los aspectos tratados muestran la compleja realidad de distintas lenguas
en contextos diversos. Se da cuenta del estado de las lenguas al interior
de los distintos paises (estado de la cuestidn, estudios de caso acerca de
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vitalidad, actitudes lingiiisticas, etc.) a fin de contar con una perspectiva
amplia de los problemas y esperanzas que rodean el contexto actual.

El trabajo de Fernando Wittig y Aldo Olate muestra el transito de
los estudios sobre el mapudungun en contextos urbanos de Chile. De
los estudios etnograficos realizados durante la década del 80 del siglo
pasado se ha pasado al despliegue de activismos lingiiisticos en los que
los propios hablantes son los protagonistas. Los estudios iniciales sobre
la lengua se producen desde los centros académicos de Temuco, capital
de la Araucania; luego, se pasa a realizar diagnosticos de vitalidad pu-
blicados desde 2007 en adelante, los cuales operan sobre la base de los
datos censales de la época; en un tercer momento se realizan estudios
cualitativos o mixtos que surgen como complemento o contrapunto a
los estudios referidos en el momento anterior; finalmente, se cuenta con
trabajos que muestran los avances y retrocesos de las politicas lingiiisticas
y educativas orientadas al contexto urbano, como también de las acciones
por la ensefianza y transmision de la lengua mapuche que han surgido
desde las propias organizaciones mapuche. La relacién con el Estado y el
protagonismo de actores mapuche hace que la revitalizacion del mapu-
dungun se articule a acciones desde los mismos actores y se trabaje en la
formulacion de politicas publicas.

El texto de Ignacio Cassola sobre el moqoit se propone analizar los
alcances y los limites de la variable geografica en el estudio de la situacién
sociolingtiistica de una lengua autdctona de la regién del Gran Chaco en
Argentina. El estudio problematiza teéricamente lo rural y lo urbano en
relacion con la vitalidad lingiiistica. Estos dos @mbitos han sido vistos,
generalmente, como entidades separadas y distintas, sin reconocer las hi-
bridaciones y los intercambios de flujos, como si fueran dos posibilidades
o entidades opuestas. Pensar lo urbano y lo rural como un continuo ha
llevado a hablar de periurbanidad, rurbanidad o nueva urbanidad. Con
estos conceptos se busca matizar la oposicion dura, para dar cuenta de
lo heterogéneo y complejo de los distintos contextos relacionados con la
vitalidad lingiiistica. En el caso especifico del moqoit no siempre el ais-
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lamiento geografico asegura la preservacion de la lengua y, en términos
socioespaciales, el espacio rural puede albergar dindmicas urbanas.

Carolina Hecht reflexiona sobre los alcances y limites de la educa-
cion formal en el mantenimiento de otra lengua del Chaco argentino, la
toba/qom. La autora busca romper el imaginario idealizado de pueblos
indigenas en contextos rurales como hablantes fluidos de sus lenguas.
A partir de la constatacion de que en tres décadas se ha invertido la co-
rrelacion lengua indigena - castellano en favor de ésta tltima, debido a
factores estructurales causantes de la migracion, se muestra la presencia
de la lengua en contextos escolares. El desafio actual de la Educacién
Intercultural Bilingiie es mantener y revitalizar la lengua indigena en
nifios/as que se autoreconocen como tales, pero no la hablan. El trabajo
etnografico de Hecht muestra la manera en que la ensefianza de la lengua
toba/qom como asignatura se reduce a la escritura y a aspectos formales,
en lugar de potenciar la comunicacién oral. Lo anterior se produce a
contrapelo de la existencia de una normativa novedosa que promueve la
co-oficialidad de las lenguas en el Chaco. El capitulo revela que la escuela
no cumple el rol de revitalizacion de la lengua indigena. En general hay
una sobrevaloracion del poder de accion de la escuela en relacion con la
revitalizacion lingiiistica.

El capitulo de Lizlaleyne Ramirez también indaga sobre una lengua
indigena en contexto escolar; esta vez sobre el quechua huanuqueno,
una variante central de las que se hablan en Pert. En la investigacion se
busca comprender cudles son las ideologias lingiiisticas de los escolares
bilingiies en una comunidad (semi)urbana: comunidad Bello Progreso
en la provincia de Hacaybamba. A través de 30 entrevistas a estudiantes
de una comunidad educativa local se indagé sobre los lugares de habla
del quechua (en contraposicion al castellano), los &mbitos de uso, las
funciones comunicativas, las posibilidades de ascenso social y la autoper-
cepcion de habilidades escriturales. Las respuestas muestran el grado de
desventaja ideolédgica en el que se encuentra el quechua a pesar de todos
los esfuerzos de revitalizacion llevados adelante en los ultimos cuarenta
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anos y aun tratdndose de una lengua mayoritaria con respecto a otras
lenguas indigenas.

Ana Doldén trabaja sobre la disputa ideoldgica en torno al guarani
y el jopara. En un contexto en el que el guarani esta asociado a la naciéon
paraguaya y en su condicion de lengua dominante y a la vez dominada,
el jopara guarda un caracter también ambivalente, pero desde la catego-
ria de lengua mezclada. Las representaciones sobre el jopara cristalizan
actitudes ambivalentes y contradictorias, siendo identificado como lo
impuro e incorrecto, pero hablado mayoritariamente a nivel popular; es
el habla ubicada entre el castellano y el guarani, el color invisible en el
contexto de abigarramiento lingiiistico. La autora propone pensar en el
jopara desde la idea de translingiiismo y bajo la capacidad de agencia de
los hablantes al usar sus repertorios plurilectales.

En el dambito de la traduccion del castellano al quechua en un con-
texto urbano, Esther Balboa nos proporciona los fundamentos necesarios
para tal empresa en instituciones de salud de la ciudad de Cochabamba,
Bolivia, y da cuenta de los problemas de tipo lingiiistico, textual, cultural
y pragmatico al momento de trabajar en la sefialética de dominio publico.
A partir de las referencias proporcionadas por el recojo lexical en varios
diccionarios quechuas de la region, propone codificaciones especificas
para beneficio de los usuarios.

Felipe Canuto estudia la diversidad etnolingiiistica en Le6n, Guana-
juato. Nos ofrece datos sobre las lenguas nahua, mixteca, otomi y purépe-
cha. Destaca los factores estructurales referentes a la pobreza y la busqueda
de mejores condiciones de vida en la ciudad. La compleja combinacién
de discriminacidn, racismo, clasismo y violencia dispara la opcién por el
abandono de la transmision intergeneracional de las lenguas indigenas. E1
estudio da cuenta de la percepcion de indigenas y no indigenas sobre las
lenguas y la experiencia de vida urbana. La necesidad de hablar “bien” el
espaiol esta ligada a la posibilidad de acceder a servicios publicos vitales
como la salud y la educacion. Para ello, los hablantes indigenas desplie-
gan una serie de estrategias que les permite integrarse al hostil mundo
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urbano. En este contexto se da la pérdida de la lengua indigena debido al
desuso y la decision de no transmitirla a los hijos a fin de que no sufran
la discriminacién persistente en amplios sectores sociales mexicanos.

Finalmente, Fernando Garcés nos muestra la situacion del kichwa
ecuatoriano en distintos contextos urbanos. A partir de exponer los cam-
bios econémicos, territoriales, organizativos y culturales que han vivido
las comunidades en las dltimas décadas, el autor muestra el retroceso en
el uso de una lengua que, aunque mayoritaria frente a sus pares indigenas,
no deja de ser minorizada. El uso del kichwa en la ciudad es motivo de
discriminacion debido al racismo histérico que caracteriza la sociedad
ecuatoriana, al tiempo que evidencia el poco éxito del uso lingiiistico en
los establecimientos urbanos de Educacion Intercultural Bilingiie. Para-
déjicamente el desfase entre autoidentificacion indigena y conocimiento
lingiiistico es creciente: muchos de quienes expresan con orgullo una
identificacién con su pueblo de habla kichwa, no conocen la lengua. La
estrecha relacion entre habitar la ciudad y acceder al ciberespacio muestra
el uso de la tecnologia relacionada con el mundo virtual como un dmbito
de apropiacion por parte de las jévenes generaciones de hablantes para
revitalizar la lengua.

Como se verd en los textos que aqui apenas hemos referenciado, se
encontraran varias tensiones dignas de ser sefialadas a manera de esquema:

Por un lado, estan los factores estructurales que causan la migracion
indigena y que van acompafados de expresiones de claro racismo; por
otro tenemos la agencia de los hablantes que buscan ser parte de la
ciudad con pleno derecho.

Contra el imaginario habitual, la ruralidad no siempre implica mante-
nimiento de la lengua y la urbanidad no siempre implica su pérdida,
lo que nos plantea la necesidad de una mirada mds compleja fuera de
faciles analogias linguoespaciales.

Los avances normativos, legislativos, logrados en las ultimas cuatro
décadas en la mayoria, si no todos los casos, no han revertido los proce-
sos de retraimiento lingiiistico. Asi mismo, los avances en la ensefianza
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formal de las lenguas indigenas en contextos escolares no han signi-
ficado un proceso de mantenimiento o revitalizacién de las mismas.
Simultaneamente, los hablantes buscan otros espacios para reposicionar
la lengua; tal es el ciberespacio y sus multiples posibilidades expresivas.

Las ideologias lingiiisticas influyen en el retroceso o desarrollo lingiiis-
tico en todos los ambitos de la vida social; en el caso de las lenguas indi-
genas, la ideologia de subvaloracion de ellas se confronta con la imagen
de prestigio que posee la lengua dominante. Pero simultdneamente la
reduccion del uso fortalece la ideologia de una lengua no funcional para
el contexto actual.

A la busqueda del fortalecimiento de las lenguas indigenas como enti-
dades auténomas y distintas frente a su(s) par(es) dominante(s), los
hablantes echan mano de sus repertorios translingiies para enfrentar el
contexto adverso en el que viven en la ciudad.

Estamos convencidos que la presente publicacion aportara elemen-
tos reflexivos que acompariien los esfuerzos que los hablantes indigenas
de otros contextos de la region llevan adelante. Los estudios que aqui
presentamos se refieren a realidades intra-nacionales. Esta es una limi-
tacion que esperamos se subsane con otros estudios que den cuenta de
los desafios transnacionales en los que se mueven las lenguas.
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Presentacion

Este capitulo trata sobre la relacion entre lengua mapuche y ciudad
chilena en Ngulu mapu, nombre que recibe el territorio histérico mapuche
al oeste de la cordillera de los Andes. Se trata, sin duda, de una tematica
que admite maltiples perspectivas respecto de sus categorias de base, tanto
en sus aspectos conceptuales y metodolégicos, como en las dimensiones
culturales y politicas implicadas.

Para acotar estas posibilidades, en este trabajo ofrecemos una revi-
sion selectiva de estudios desarrollados en Chile entre la década de 1970y
el presente. Este ejercicio nos permitird mostrar el despliegue de distintos
marcos investigativos con que la academia ha abordado cuestiones relativas
a vitalidad lingtiistica, tensiones identitarias, proceso migratorio, nuevos
ambitos de uso, politicas lingiiisticas, entre otros. Este repertorio tematico
responde a cambios internos en el campo académico, pero sobre todo
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es el reflejo de procesos sociales y politicos que este ultimo tiempo han
dinamizado las relaciones interculturales en el contexto de la urbe chilena.

Atendiendo a lo anterior, como punto de partida nos parece relevan-
te presentar algunos antecedentes histéricos que han marcado la relaciéon
del Pueblo mapuche, primero con la ciudad espafiola, y mas tarde, con la
ciudad chilena. Este vinculo se remonta a mediados del siglo XVI con la
fundacion de las primeras ciudades en territorio mapuche, las cuales, en
su mayoria, fueron abandonadas por los espaiioles tras el levantamiento
general mapuche de 1598. Estos hechos marcan el establecimiento de una
division territorial en el rio Bio-Bio, que se mantendra al menos dos siglos.

Las ciudades espafiolas quedan situadas al norte del rio Bio-Bio, es
decir, fuera del territorio mapuche. Este, a su vez, se consolida en torno
a grandes identidades territoriales (Butalmapu), que no dependen de un
poder central ni favorecen tampoco la concentracién demografica, sino
que privilegian una red compleja de alianzas y flujos comerciales tanto
internos como externos. Esta modalidad de habitar el propio territorio,
que se expande hacia Puel mapu (actuales provincias del centro-sur de
Argentina), y de transitar sus fronteras hacia las tierras ocupadas por los
conquistadores se mantuvo hasta el término de la Colonia. En ese pe-
riodo, las principales ciudades de referencia para el mundo mapuche en
Ngulu mapu fueron Santiago, la capital; Concepcion, la principal ciudad
fronteriza; y Chilldn, sede de la escuela misional para hijos de caciques
(Bengoa, 2007; Zavala, 2011).

Esta situacion cambia abruptamente con la Independencia de Chile
y la consolidacion de un sistema politico centralista y expansivo, que se
articula desde el eje Santiago-Valparaiso. A mediados del siglo XIX co-
mienza una campaiia militar de ocupacion del territorio mapuche por
parte del Estado, que entre otras estrategias incluy¢ la progresiva fun-
dacion o refundacién de ciudades: Lebu (1862), Angol (1962), Traiguén
(1878), Victoria (1881), Temuco (1881), Villarrica (1883). Este proceso de
ocupacion finaliza con la creacion de las provincias de Malleco y Cautin
en 1887, a partir del cual se inicia el proceso de radicacion de la sociedad
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mapuche en reducciones territoriales mediante el sistema de Titulos de
Merced (Pinto, 2003; Mariman et al. 2006).

Desde estos espacios, la ciudad chilena es percibida como una pre-
sencia invasiva y disruptiva del modo de vida tradicional en el propio
territorio. La ciudad chilena instala otro modelo de ordenamiento espa-
cial y social, e impone a los antiguos habitantes del territorio un nuevo
régimen de ciudadania, cuyos primeros representantes son agrimensores,
oficiales y jueces, entre otros funcionarios del Estado. Con el tiempo y en
funcion de las necesidades de sobrevivencia, la relacion del mapuche con
la urbe chilena va mutando hacia fines mas estratégicos. Ante la escasez de
tierras y las continuas usurpaciones, la ciudad ofrece nuevas condiciones
de subsistencia mediante regimenes laborales y habitacionales informales
en un primer momento. Con el paso del tiempo, la ciudad se consolida
como espacio habitable para las familias mapuche del territorio, un pro-
ceso no exento de conflictos culturales. En sus aspectos pragmaticos, la
ciudad ofrece oportunidades de trabajo asalariado, permite acceder a
niveles educacionales medios y superiores, y se transforma en espacio
propicio para la asociatividad gremial y las contiendas politicas (Foerster
y Montecino, 1988; Alvarado y Antileo, 2018).

Esta breve sintesis histérica nos permite observar una distincién
significativa: en el periodo colonial, la ciudad winka estd principalmente
fuera del territorio mapuche; mientras que, en el periodo chileno, ésta se
instala definitivamente en su interior.

Este nuevo escenario de ocupacion y usurpacion del territorio se
constituye en el motor de la demanda histérica del Pueblo Mapuche hacia
el Estado de Chile, que se expresa de modo més visible, al menos para la
sociedad chilena, con el movimiento por la recuperacion de tierras hacia
fines de la década de 1960. Los avances logrados en ese entonces fueron
violentamente interrumpidos tras el Golpe de Estado de 1973. Poste-
riormente, en 1979, en plena dictadura civico-militar entra en vigencia
el Decreto de Ley 2.568, que proponia la division de la propiedad comu-
nitaria con los consabidos efectos que dicha accién tendria para el modo



FERNANDO WITTIG Y ALDO OLATE

16

de vida de las comunidades. Contrario a lo esperado por las autoridades
de la época, esta normativa propicié una reactivacion del movimiento
mapuche, que, en ese entonces, incorporaba demandas surgidas desde
las agrupaciones urbanas, como también nuevas articulaciones con la
comunidad internacional y los movimientos indigenas de otros territorios.

Con el retorno a un sistema politico democratico, algunos sectores
del movimiento mapuche pactaron un acuerdo con el gobierno de Aylwin,
que daria lugar a la llamada Ley Indigena de 1993. Bajo este marco legal
se cred el programa de Educacion Intercultural Bilingtie del Ministerio de
Educacién y, posteriormente, el Programa de Recuperacion y Revitaliza-
cion de las Lenguas Indigenas de la CONADI (Corporacion Nacional de
Desarrollo Indigena), que por varios afios guiaron las politicas publicas
en materia de lenguas indigenas en Chile.

Finalmente, este ciclo de acciones politicas decanta en el reciente
proceso constitucional chileno, como expresion de lo que el historiador
Fernando Pairican denomina “la via politica mapuche”. Si bien el texto
resultante del proceso fue rechazado por la ciudadania, dos elementos son
particularmente relevantes para los propdsitos de este escrito: por un lado,
la propuesta —por primera vez en la historia constitucional chilena— de
un Estado plurilingiie en que las lenguas indigenas son declaradas coofi-
ciales en los territorios y zonas de alta densidad indigena, condicién que
ha dejado de ser exclusiva de zonas rurales. Por otro lado, las garantias
de participacion indigena, expresada en el sistema de escafos reservados,
favorecieron el uso activo y el posicionamiento politico de las principales
lenguas indigenas como lenguas oficiales del proceso.

Por cierto, las acciones sefialadas se nutren de procesos analogos
que ocurren en otros territorios. Suma relevancia tienen los movimientos
indigenas que dieron lugar a la denominada “emergencia indigena en
América Latina” (Bengoa, 2000) o los procesos institucionales que siguie-
ron, primero a nivel constitucional en paises como Ecuador o Bolivia y
finalmente en el programa de organismos internacionales en el marco
de la Agenda para el Desarrollo Sostenible 2030.
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La produccién académica que revisamos en este capitulo se sitda
en este marco contextual mds reciente. Se trata de un conjunto de estu-
dios publicados desde fines de la década de 1970 hasta el presente, que
analizan la situacion sociolingiiistica del mapudungun en el contexto
urbano. Una relacién que exige plantear algunas interrogantes generales,
que integren ciertos aspectos conceptuales, metodoldgicos y contextuales.
Las siguientes preguntas guiaron la revision de estos estudios: ;Cudles son
sus caracteristicas especificas? ;Como construyen sus abordajes tedricos y
metodolégicos? ;De qué manera estos abordajes se actualizan en funcién
de cambios contextuales? ;Qué impactos ha generado la investigacion a
nivel de representaciones o de politicas publicas?

Con estos elementos de fondo presentamos los resultados de un
ejercicio de revision bibliografica sobre la situacién del mapudungun en
contextos urbanos chilenos. Para tal efecto, nos hemos basado, primero,
en el conocimiento adquirido en procesos académicos diversos y, segundo,
en la observacion y participacion en el contexto cultural y politico por el
mapudungun que se ha desplegado en distintos espacios estos ultimos
anos. Para organizar la informacion disponible, hemos optado por reunir la
produccion académica en cuatro secciones, que dan estructura al capitulo.

La primera, dedicada a estudios iniciales que se producen desde los
centros académicos de Temuco, capital de la Araucania, principalmente
durante la década de 1980. En la segunda secciéon nos referimos a los
diagnosticos de vitalidad publicados desde 2007 en adelante, que ope-
ran sobre la base de los datos censales de la época. En la tercera seccion
nos ocupamos de estudios cualitativos que surgen como complemento
o contrapunto a los trabajos referidos en la seccion anterior. Finalmente,
seleccionamos un conjunto acotado de trabajos que dan cuenta de los
avances y retrocesos de las politicas lingiiisticas y educativas orientadas
al contexto urbano, como también de las acciones por la ensenanza y
transmision de la lengua mapuche que han surgido desde las propias
organizaciones mapuche.
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Estudios etnograficos iniciales

En esta primera etapa aparece un conjunto acotado pero significa-
tivo de estudios publicados, en su mayoria, en la década de 1980. El foco
de estos trabajos se centra en la vitalidad (y proyeccion) del mapudungun
en la region de La Araucania, con una marcada separacion entre zonas
rurales y contextos urbanos. Las perspectivas o modos de interpretacién
que predominan son las etnolingiiisticas de naturaleza estructuralista. En
el plano de las representaciones, tanto en el mundo social como el acadé-
mico de la época, primaban ideas sobre la desapariciéon del mapudungun
y la integracion o asimilacion definitiva del mapuche a la sociedad nacio-
nal. Respecto de este periodo consideramos trabajos de Adalberto Salas,
Teresa Duran, Nelly Ramos, Arturo Hernandez y Gaston Sepulveda. Sus
investigaciones circularon en diversas publicaciones periddicas dedicadas
a temas de lingiiistica, literatura y educacion intercultural.

En su articulo de 1987, “Hablar en mapuche, es vivir en mapuche’,
Adalberto Salas desarrolla un analisis etno-semantico que muestra la
especificidad de la cultura tradicional mapuche para el modo de vida
de las comunidades emplazadas en el mundo del campo. A partir de
diversas observaciones, el autor plantea una frontera entre los contextos
tradicionales y los contextos ajenos (urbanos) a partir de lo cual, afirma,
las practicas culturales propias (incluyendo el uso del idioma en la comu-
nicacion cotidiana) solo tienen sentido en el mundo de las comunidades
tradicionales, restringiendo con ello su posible expansién hacia espacios
ajenos como la ciudad chilena.

La lengua verndcula [...] se habla solamente entre individuos mapu-
ches, en el ambiente de reducciones y en vinculacién a temas de la
cultura tradicional. Por ejemplo, cuando en una reduccién los hombres
se reunen para discutir los detalles de la organizacién de un ngillatun, lo
hacen en mapuche, no en castellano. En cambio, cuando lideres mapu-
ches se retinen en asambleas en las ciudades para discutir, por ejemplo,
las ventajas o desventajas de determinada legislacion indigena, lo hacen
en castellano, no en mapuche... Asi las cosas, la vida de un mapuche
monolingiie del verndculo estd limitada a la interaccién verbal con
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otros mapuches, en el ambito reduccional y contra el marco de referen-
cia de la cultura tradicional (Salas, 1987: 28-29).

En ese mismo contexto, pero con un foco especifico en las pro-
blematicas educativas de la época, identificamos los trabajos de Arturo
Hernandez y Nelly Ramos (1978, 1979, 1983). Se trata de un conjunto
de estudios pioneros sobre bilingiiismo y ensefianza del espaiiol en co-
munidades educativas situadas en zonas rurales de La Araucania'. Los
autores identifican distintos tipos de nifos bilingiies, algunos con alto uso
del mapudungun, otros con uso alternado mapudungun/castellano y un
tercer grupo de monolingiies de espaiiol, que en ese tiempo era el grupo
minoritario de las muestras estudiadas?. Ante la preocupacion por su pro-
ceso educativo y su insercion en la sociedad nacional, los autores llaman
la atencidn sobre la variedad de castellano que producian estos escolares
bilingiies. Aqui surge la etiqueta de “castellano mapuchizado’, el cual es
descrito en funcién de sus rasgos fonéticos, morfosintacticos y léxicos.

En estos trabajos, la preocupacion puntual apunta a evidenciar el
fracaso escolar de los nifios a partir de los problemas de lenguaje que se
presentan en un contexto de bilingtiismo asimétrico espafiol/mapudungun.
Para los autores, el rendimiento académico de los escolares y su integra-
cion futura en los espacios de la sociedad mayoritaria van de la mano
con la necesidad de una competencia adecuada en la lengua dominante,
cuestion que aumentara en la medida de que los ninos vayan creciendo
y deban interactuar en espacios urbanos, con propdsitos escolares o la-
borales o de otro tipo:

Estamos ciertos de que el fracaso, la desercion y el bajo rendimiento en
la escuela rural mapuche no seran nunca remediados si no se ataca a
fondo y de manera realista el problema del lenguaje. Lo efectivo es que
el mapuche tiene que hablar castellano y para aprenderlo necesita de la

1 Al presente, muchos de esos territorios se han integrado al flujo rural-urbano o en
algunos casos se han transformado en zonas periurbanas de la capital regional o
de otras ciudades importantes de la region.

2 Enlaactualidad, la situacion es practicamente inversa, como veremos mas adelante
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escuela. Ella debe, entonces, entregarle su enseiianza de manera eficaz
y no alzarse como el primer gran obstaculo y la primera gran frustra-
cion de los muchos que ordinariamente debe enfrentar el mapuche, en
desigualdad de condiciones con respecto a los miembros de la sociedad
mayoritaria (Hernandez y Ramos, 1979: 126).

A medida que las circunstancias de la vida lo exigen, aumenta el uso del
castellano en desmedro del mapudungun. Asi, por ejemplo, el individuo
que emigra a la ciudad deja de hablar mapudungun, y el que se queda
en el campo usa solo en ocasiones el castellano, aquel que después de
haber vivido en la ciudad vuelve al campo, retorna también al uso de la
lengua materna (Hernandez y Ramos, 1983: 44).

A este mismo periodo corresponden los trabajos de Gastén Sepul-
veda, por una parte, y de Teresa Duran y Nelly Ramos, por otra. Compar-
ten la preocupacion por la vitalidad del mapudungun y su devenir en el
contexto cultural de la época, pero adoptan perspectivas mas reflexivas
para su abordaje.

En primer lugar, hay que destacar la secuencia investigativa de-
sarrollada por Teresa Duran y Nelly Ramos (1986, 1987, 1988a; 1988b)
en que analizan el proceso histérico de incorporacién del espafol por
parte de la sociedad mapuche. Se trata de un conjunto de trabajos de
alcance explicativo sobre el marco de la colonizacién que profundiza en
las dinamicas sociales, politicas y comunicativas de esta incorporacion.
Las autoras integran analisis de fuentes documentales para la interpre-
tacion del proceso (Duran y Ramos, 1986, 1987), trabajo que culmina en
sus textos de 1988 y 1989, este ultimo sobre la interaccion lingiiistica y
las representaciones sobre el bilingiiismo en un conjunto de estudiantes
mujeres de nivel secundario en una comunidad educativa en la comuna
de Chol Chol, a 45 kilémetros de Temuco.

La reflexiéon que promueven estas autoras se orienta a comprender
la manera cémo los mapuches han incorporado esta lengua ajena en sus
vidas cotidianas y las distinciones internas que permiten, a algunos mas
que a otros, mantener relaciones simbdlicas y practicas comunicativas en
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mapudungun para la continuidad de sus proyectos identitarios individua-
les y colectivos. El marco explicativo utilizado por las autoras incluye una
serie de nociones propias que permiten interpretar la dindmica de uso, la
naturaleza de los hablantes, las relaciones generacionales y territoriales,
las dindmicas familiares, los ambitos de uso, incluyendo el espacio urbano
como una realidad impuesta a la que la sociedad mapuche de la época se
enfrentaba y debia asumir (no negar) en el marco de sus preocupaciones
por la vitalidad y proyeccion del idioma en el tiempo:

la vigencia del mapudungun —lengua propia del pueblo mapuche—
esta ligada directamente a los dos principales estilos de vida que éste
se ha visto obligado a definir: uno orientado a la conservacién de la
sociedad y cultura tradicional; el otro, a la adopcién del modo chileno
(Duran y Ramos, 1986: 97).

Para cerrar esta primera parte, consideramos el trabajo de Gastén
Sepulveda (1984) “Vitalidad etnolingiiistica de la lengua araucana”. Se trata
de un estudio muy relevante, ya que anticipa algunos conceptos que guian
la discusion actual sobre el bilingtiismo y la funcionalidad de los repertorios
de hablantes bilingties. A partir de una metodologia basada en entrevistas,
el autor se propone sistematizar las multiples variables situacionales que
operan en el contexto de las relaciones interétnicas entre mapuche y no
mapuche. Para ello, analiza las esferas de interaccion que sirven a la sociedad
mapuche para persistir como grupo étnico diferenciado.

En el estudio se expone una representacion de los ambitos de uso
en términos de esferas traslapadas. El ejercicio analitico del autor no se
limita a identificar espacios favorables o negativos para el uso del ma-
pudungun, sino que busca interpretar las funciones comunicativas que
los usuarios bilingiies asignan a las distintas variedades lingiiisticas de
su repertorio. El ambito urbano, en esta propuesta, no se indica como un
espacio negado, sino mas bien como un espacio que, a pesar de presentar
restricciones estructurales, forma parte de un flujo rural-urbano en el
territorio de La Araucania, dentro del cual es posible observar micro-
espacios de interacciéon que originan encuentros favorables para el uso
del idioma y las variedades que se desprenden.
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De la observaciéon empirica de la sociedad mapuche actual se pueden
derivar dos hechos: (1) que en la actualidad no se puede considerar a los
mapuches en términos de insula cultural y (2) que a pesar del transito
constante de estos mas alld de los limites categoriales de su grupo, las
distinciones étnicas existen y son del todo definibles y explicitamente
expresadas por los individuos que las viven (Sepulveda, 1984: 226).

Estudios cuantitativos

La aplicacion de diversos censos poblacionales desde la década de
1990 constituye un antecedente de alta relevancia para dimensionar la
emergencia de la sociedad mapuche y su lengua en los contextos urbanos.
Estos censos de poblacidn, realizados en los afios 1992,2002 y 2017, mas
alla de sus diferencias en cuanto a resultados, son importantes por dos
grandes razones.

En primer lugar, muestran porcentajes importantes de poblacion
indigena en el Chile del cambio de siglo en torno al 10 por ciento de
poblacién nacional, lo que contrasta con los discursos negacionistas de
la dictadura civico-militar (1973-1989). En segundo lugar, ponen en evi-
dencia la alta concentracién de poblacién indigena en zonas urbanas
del pais, como resultado de un flujo migratorio que se venia gestando
“silenciosamente” desde hacia varias décadas (Imilan, 2013,2017).

A partir de las nuevas cifras censales, se activa la realizacion de
los primeros diagnésticos sociolingiiisticos, sobre la base de muestras
representativas, orientados a establecer los niveles de vitalidad de la len-
gua y evaluar su presencia en entornos rurales y urbanos (Gundermann
y Vergara, 2005; Gundermann et al, 2009; 2011; Zuniga, 2007).

Se trata de trabajos que podemos llamar institucionales, puesto
que en ellos convergen organismos de gobierno, centros de estudios y
universidades. Su formato de aparicion es diverso, aunque principalmente
se trata de informes técnicos y articulos académicos derivados. El pri-
mer estudio de este tipo, “Descripcion del contacto sociolingiiistico en
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comunidades de Chile” (Gundermann y Vergara, 2005), esta asociado al
Programa de Educacién Intercultural Bilingiie-Origenes y fue solicitado
por el Ministerio de Educacién. Llama la atencién que haya considerado
solo tres pueblos indigenas: aymara, atacamefo y mapuche. A su vez, se
enfocd principalmente en comunidades rurales donde ya operaban los
primeros programas de educacion intercultural, tal como se le entendia
y aplicaba en ese entonces.

En 2006, el Centro de Estudios Publicos (CEP), present6 los resul-
tados del estudio de opinién publica “Los Mapuches rurales y urbanos
hoy”. El universo estuvo conformado por poblacién mapuche (urbanay
rural) de 18 anos y mas, residente en cuatro regiones del pais (VIII, IX, X
y RM) donde se concentraba el 90 por ciento de la poblacién mapuche.
Esta encuesta incorpora un conjunto de preguntas sobre la lengua y las
practicas culturales, la cultura tradicional, la lengua y la identidad mapu-
che, entre otras. Incluyé también preguntas sobre niveles de competencia,
frecuencia de uso y tipos de interlocutores. Los resultados se publican en
el estudio “Mapuduguwelayaymi am? ;Acaso ya no hablas mapudungun?”
(Zuiiiga, 2007), cuyo titulo que pone en escena un didlogo hipotético entre
dos hablantes con distinta orientacion al uso de la lengua en los distintos
espacios en que ésta puede desplegarse:

El continuum urbano-rural puede articularse en torno a cuatro posi-
ciones que probablemente reflejen una vitalidad creciente: (i) la lengua
amenazada se encuentra en la ciudad, (i) la lengua amenazada se
encuentra en el periferia de algiin centro urbano...(iii) el acceso de los
hablantes de la lengua amenazada al centro urbano es dificil o marginal
y (iv) la lengua minoritaria se encuentra en una zona remota [...] tanto
la informacién censal como la observacién directa permiten concluir
que hablantes del mapudungun se encuentran en cada una de estas
cuatro situaciones; parece razonablemente claro que el porcentaje de
hablantes urbanos -(i) y (ii)- va en aumento (Zuaiga, 2007: 13).

Posteriormente, Gundermann et al. (2009) realizan el estudio “In-
forme Perfil Sociolingiiistico de Comunidades Mapuche de la VIIL, IX y X
regiones”. Un trabajo de gran envergadura, cuya fase de campo se realizd



FERNANDO WITTIG Y ALDO OLATE

24

el ano 2007. Ademas de datos auto reportados sobre el aprendizaje y el
uso de la lengua, el estudio incluye un test de actitudes y otro de evalua-
cién de competencia en mapudungun. Este tltimo se trata de un didlogo
intencionado, cuyo proposito fue diferenciar hablantes de no hablantes; y,
respecto de los primeros, caracterizarlos en términos de hablantes pasivos
o activos (estos ultimos con niveles de competencia bésica, intermedia y
alta). Los académicos responsables de estos estudios son autores de arti-
culos de investigacion que tuvieron amplia circulacion en 2009 y 2011.
Posteriormente, Gundermann (2014) traza una linea interpretativa en su
texto “Orgullo cultural y ambivalencia”.

El aprecio que resulta de ser el vehiculo de comunicacién con la familia,
los parientes y la comunidad, o para la intimidad y los afectos, tiene
menos posibilidades de expresarse a medida que la lengua retrocede
alli donde mejor permanece (las dreas rurales de vida mapuche en la
Araucania), que los limites entre lo interno (comunidades rurales) y lo
externo (pueblos, ciudades, areas rurales intensamente comunicadas) se
hacen cada vez mas difusos y los nexos mas dindmicos, o que cambia
la condiciéon de residencia y las formas de vida cotidiana (de rural a
urbana)... (Gundermann, 2014: 126-127).

A pesar de diferencias especificas, todos los estudios concuerdan en
mostrar una situacion prototipica de desplazamiento del mapuzugun, con
bajos porcentajes de hablantes competentes y concentracion de éstos entre
adultos y mayores, principalmente con residencia en zonas rurales. En cuanto
a la situacion del idioma en contextos urbanos, los trabajos coinciden en
sefalar su emergencia y circulacién como instrumento de comunicacién
cotidiana pero también como simbolo de reconocimiento étnico.

La relevancia de estos estudios radica en su capacidad para diagnos-
ticar el estado de vitalidad del mapudungun. Se trata de datos importantes
para las politicas publicas de la época. Indican la necesidad de reorientar
las politicas educativas y culturales, dejando atrds su foco exclusivamente
rural. También tienen un efecto en las representaciones sociolingiiisti-
cas al interior de la sociedad mapuche, a partir de la frecuencia con que
discursos publicos de distinta naturaleza (técnicos, periodisticos, entre
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otros) refuerzan la condicién de lengua amenazada y/o en peligro con
proyecciones poco alentadoras sobre su continuidad en el tiempo.

Como veremos mas adelante, estos antecedentes y los discursos in-
terpretativos que de ellos emergen, refuerzan la necesidad de reorientar las
practicas activistas hacia la ensefianza y transmision de la lengua, primero
cuestionando la centralidad del contexto escolar y segundo reconociendo
la importancia del contexto urbano (la apropiacion de estos espacios) para
proyectar nuevas condiciones de circulacién y uso del mapudungun.?

Estudios cualitativos y mixtos

La marcada presencia de poblaciéon mapuche urbana reportada por
los censos poblacionales gatillé un conjunto de estudios que observan la
vigencia y circulacion del idioma en las principales ciudades del centro
sur de Chile. En los ultimos 15 afios se ha producido una gran cantidad
de trabajos que plantean la necesidad de complejizar y complementar las
dimensiones cualitativa y cuantitativa de los fendmenos sociolingiiisticos.
A partir de aqui, se abre un campo de produccién muy prolifico expresado
en un volumen inusitado de publicaciones académicas, tesis de posgrado
y proyectos de investigacion.

En particular, los estudios cualitativos y mixtos se presentan como
una respuesta alternativa o complementaria a los estudios presentados en la
seccion previa. Tanto la investigacion cualitativa basada en distintos tipos
de entrevistas como los estudios de caso emergen como una forma de com-
plemento critico, orientado desde un paradigma que busca comprender
las dinamicas sociolingtiisticas del contexto urbano en profundidad, mas
alla de las constataciones iniciales que ofrecen los estudios cuantitativos.

3 Se han documentado experiencias teatrales (Caniuqueo, 2016), prensa escrita y
gréficas (Alvarado y Antileo, 2019; 2022). entre otras, que dan cuenta de la trans-
versalidad con que el movimiento social mapuche se plantea la reactivacion de la
lengua desde précticas de apropiacion cultural en contexto urbano.
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Hay dos grandes ambitos desde los que aportan estos estudios. En
primer lugar, desde la dimensién metodoldgica, pues incorporan la voz
de los hablantes por medio de técnicas y procedimientos diversos: grupos
de discusién, observacidn de practicas y eventos, andlisis de discursos
publicos, por una parte; y por otra aquellos asociados a las entrevistas,
historias de vida y autobiografias.

Una cuestion caracteristica de este conjunto de trabajos es la di-
versidad de tipos de participantes que incluyen. Estan aquellos en los que
participan hablantes urbanos (Lagos, 2006, 2012; Wittig, 2009, 2011), los
que incluyen estudiantes (Wittig y Hernandez, 2017), los que se sittian
en la interfaz urbano-rural (Wittig y Farias, 2018; Antimil y Olate, 2020),
aquellos que analizan discursos de autoridades, lideres o intelectuales
(Rojas et al.,2016) y finalmente, los que reflexionan sobre lo urbano desde
epistemologias propias (Teillier et al.,2017,2018).

En la misma linea, el uso y aplicacién de esta diversidad de pro-
cedimientos y el acceso a una heterogeneidad de participantes permite
la ampliacién de los métodos, lo que ha generado la modificacion de los
roles canonicos o prototipicos reconocidos en este tipo de procesos inves-
tigativos. Las etiquetas de investigador y participante se ponen en cues-
tionamiento, produciendo cambios en las pautas de interaccién durante
la aplicacion de estas técnicas (Teiller et al.,2017). Estos estudios también
se caracterizan por la gradual y reciente incorporacién del mapudungun
en los equipos de investigacion, hecho que también modifica las pautas
tradicionales del método, permitiendo la aplicacién de formas discursivas
y conversacionales, tales como el niitram (Mayo y Salazar, 2016) o formas
de entrevistas etiquetadas como ina ramtun.

A través de la recopilacion oral, que sigue patrones relacionados con
el género ngiitramkawiin, los interactuantes construyen la memoria
histérica del proceso -tukulpazugun-, recordando hitos, actores y episo-
dios, los que son elaborados a partir de juicios que rememoran aquellos
eventos del pasado. El ngiitramkawiin es similar a una conversacion,
difiere de una entrevista, ya que, al mantener la rigurosidad en los
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temas, se caracteriza como una instancia para establecer un didlogo en
torno a temas definidos, en que cada interlocutor asume un rol activo
que permite ir aportando y construyendo una narrativa (Antimil y
Olate, 2020: 122).

En segundo lugar, en un nivel conceptual, hay tres grandes ambitos
por donde se movilizan estos trabajos: las representaciones, el analisis del
discurso y las practicas sociolingiiisticas. En el primero se observan los
trabajos sobre actitudes e ideologias lingiiisticas de miembros de comu-
nidades (rurales y urbanas) e intelectuales mapuches sobre la lengua y
sus procesos (Lagos, 2006, 2012; Rojas et al., 2014; Gundermann, 2014).

Si nos guidramos por el universo conceptual de la relacién “lengua-
cultura” propuesto por Salas (1985) para el mapudungun, que sefialaba
que ‘hablar en mapuche es vivir en mapuche’ la mayor parte de nuestros
encuestados y entrevistados habrian dejado de ser socioculturalmente
mapuches, al castellanizarse en la ciudad y asumir modos de vida que
se asimilan al resto de la poblacion chilena [...] Sin embargo, los dis-
cursos nativos que recogimos nos muestran algo distinto: sujetos que
estan estructurando su identidad mapuche urbana desde otras coor-
denadas, donde, si bien la lengua no es un elemento actualizado como
instrumento para la comunicacién efectiva, si estd presente como una
herramienta simbolica para construir un horizonte de sentido respecto
de lo que es ser “mapuche” en la ciudad (Lagos, 2012: 175).

Vinculado con estos, el estudio de los estereotipos a través del
analisis del discurso también emerge como dmbito de analisis e inter-
pretacion (Merino et al., 2008; Saiz et al., 2009; Oteiza y Merino, 2012;
Merino et al., 2017; Olate, 2021).

Por ultimo, desde esta dimension se han abordado, de manera
genérica y no necesariamente exhaustiva, las practicas sociolingiiisticas,
poniendo atencidén a sus componentes contextuales como ambitos de
uso y espacios significativos (Wittig y Hernandez, 2017; Quiroga, 2018),
agentes y roles (tipos de hablantes y relevancia), agentes institucionales,
organizaciones y academias (Olate ef al., 2019) y accion o activismo. En
relacion a los activismos, destacamos los trabajos de Vergara (2016) y
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de Mayo y Salazar (2016) sobre practicas de revitalizaciéon y ensefianza
en contexto urbano, que instalan bases reflexivas para un trabajo que
contintia hasta el presente a cargo de diversas agrupaciones mapuche en
contexto urbano, en asociacion colaborativa con organismos publicos e
instituciones universitarias

El conjunto de investigaciones que se ha presentado hasta aqui
promueven preguntas, cuestionamientos y desafios de naturaleza princi-
palmente cognoscitivo en el sentido de generar descripciones, utilizando
conceptos y disefios metodologicos que intentan dar cuenta de una rea-
lidad sociolingiiistica.

En el mundo académico, se construye una relacién dialéctica en
torno a la “validez” de los resultados o hallazgos, observable en los distintos
periodos; por ejemplo, los supuestos o interpretaciones de Salas frente a
las observaciones propuestas por Duran y Ramos y Septlveda respecto
de las proyecciones o no del mapuzugun en espacios tradicionales. En
los estudios sobre el estado de vitalidad del idioma, la discusidn se centra
en el alcance descriptivo de los trabajos cuantitativos frente al alcance
explicativo que tienen los disefios cualitativos. Los primeros entregan
datos relativos a la situacion de desplazamiento del idioma en los entornos
urbanos; mientras que los segundos se posicionan desde la identificacién
de casos singulares, las trayectorias, las representaciones y las practicas que
se instalan en los contextos urbanos, como instancias de circulacién de
elementos de la realidad tradicional para conservar la identidad o como
espacios en que se transforman elementos de la urbanidad/modernidad
en indexadores étnicos.

Una tercera discrepancia “menos nitida” se da entre los estudios
de actitudes (cuestionarios, elicitacion de respuestas de escala, categorias
prediseniadas) y los trabajos que se basan en el marco de las ideologias
lingiiisticas con foco en los discursos de reflexividad sociolingiiistica. Las
autorias mapuches que han surgido estos ultimos afios reflejan nuevos
marcos de construccién de conocimiento, enfoques que pueden consi-
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derarse congruentes con la circulaciéon de epistemologias indigenas en
Abya-Yala (ver, por ejemplo, Quidel 2024).

Estudios aplicados y nuevos posicionamientos

En las secciones previas hemos revisado la produccion académica
que se inscribe dentro de los marcos descriptivos e interpretativos de la
sociolingiiistica y disciplinas afines. En este tltimo apartado, en cambio,
nos ocuparemos de estudios que se ocupan de la Educacion Intercultural
Bilingiie en contexto urbano, la planificacion y la revitalizacion lingiiis-
tica. En general, estos estudios se orientan hacia modelos investigativos
mas aplicados.

La produccién académica sobre estas teméticas estd en directa
relacion con el avance (o retroceso) en materia de politicas publicas y
también con las acciones que surgen desde el movimiento social por el
mapudungun. Respecto de las acciones institucionales, ya hemos men-
cionado la Ley Indigena de 1993 que permitio la creacién de un marco
institucional que en su primera etapa estableci6 los programas de Recu-
peracion y Revitalizacion de las Lenguas Indigenas (de CONADI) y el
Programa de Educacién Intercultural Bilingiie (PEIB) como parte de los
programas de educacion rural.

Como es de esperar, son numerosas las publicaciones que analizan
el desarrollo de estos programas institucionales desde ambitos especificos
como la investigacion educativa o los estudios de politicas publicas. En ese
contexto, nos parece relevante compartir la siguiente reflexién de Lagos:

De esta manera, nos encontramos ante la paradoja de que una educa-
cién que pretende ser integradora y reconocedora de las diferencias
culturales de los grupos indigenas termina constituyéndose en una
herramienta més de discriminacion, situaciéon que no parece diferente,
en todo caso, de otras experiencias latinoamericanas de implemen-
tacion de esta estrategia de educacién compensatoria para indigenas
(2015: 91).
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En una linea evaluativa similar, pero orientada a la necesidad de
instalar en propiedad un enfoque intercultural que se haga cargo de las
dindmicas sociales contemporaneas, en particular los procesos de mi-
gracion urbana de las comunidades indigenas, Elisa Loncon plantea que:
“las Lenguas Indigenas no son solo derechos de la comunidad rural, sino
también de la urbana” y en esa misma linea argumenta que “la inter-
culturalidad necesita salir del casillero restringido solo para indigenas
y para la educacion basica rural, que mds bien constituye un sesgo de
discriminacién” (2013: 53).

En relacion a estos cuestionamientos, es necesario apuntar que,
en 2009, el Ministerio de Educacion transita a una segunda etapa en sus
politicas de educacidn intercultural, especificamente en el ambito de las
lenguas indigenas. Nos referimos a la creacion de un nuevo marco curri-
cular para la enseflanza de lenguas y culturas indigenas en la educaciéon
formal, lo que implico diversos cambios respecto de la etapa anterior: un
disefio curricular progresivo, recursos de aprendizaje, certificacién de
educadores tradicionales, y una mayor cobertura tanto en areas rurales
como en zonas urbanas.

Sin embargo, el avance en normativas publicas y planes de accién
no impide la mantencién de brechas importantes en la distribucion de
recursos econdémicos y humanos entre el PEIB y otros programas mi-
nisteriales (Fuentealba et al., 2021). Estos mismos autores apuntan como
principales desafios resolver “la carencia de metodologias y propuestas
didacticas especificas y situadas a las necesidades de cada contexto y zona
geografica’y “la necesidad de formacion de profesores en educacion inter-
cultural, de acuerdo a los distintos contextos y diversidad lingiiistica”. En
ambos enunciados se advierte la presencia de ciertos centralismos, que en
materia de ensefianza escolar del mapudungun pueden interpretarse en
relacion con comunidades educativas rurales o respecto de la preeminencia
del contexto de La Araucania, respecto de otros contextos territoriales.

Algunos estudios han abordado, al menos parcialmente, los desafios
sefialados en Fuentealba et al. (2021). Destacamos el estudio de Castillo
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y Loncon (2015) sobre la participacion de educadores tradicionales en
contexto urbano; y el trabajo de Calderon et al. (2017), que propone un
estudio comparativo sobre la implementacion y los resultados observables
en comunidades escolares rurales y urbanas. En el ambito de los materia-
les didacticos, destacamos el estudio de Becerra (2018) que describe los
fundamentos del método Folil Mapudungun desarrollado por un equipo
interdisciplinar orientado a la enseflanza del mapudungun en la ciudad
de Concepcién

Las acciones en materia de politica y planificacion lingiiistica con-
forman el segundo eje tematico que revisamos en este apartado. Los tra-
bajos que se inscriben en este campo suelen remitirse a “buenas practicas”
tomadas de otros contextos; o bien proponen un disefio programatico
de acciones a seguir para lograr unos determinados objetivos. En ese
contexto situamos el trabajo de la destacada lingiiista mapuche, Maria
Catrileo (1995), quien proyecta los principios operacionales y las accio-
nes deseables dentro de un programa de mantencion del mapudungun a
partir de los elementos normativos y de la institucionalidad de la época.

En ese mismo contexto temporal, aunque con una orientacion di-
ferente, se sitda el trabajo de Chiodi y Loncon (1999) en el que plantean
un conjunto de consideraciones sociopoliticas para levantar una politica
lingiiistica institucional, que apunte no s6lo a mantener, sino también a
desarrollar el mapudungun. El logro de este objetivo, argumentan los
autores, pasa por incorporar en el disefio de la politica lingtiistica la nueva
distribucién demografica y territorial del pueblo mapuche. Argumento
similar que proponen Lagos y Espinoza (2013) respecto del mapuche
urbano como sujeto social que debe ser incorporado en el disefio de una
politica lingiiistica contemporanea en torno al mapudungun.

Esta dindmica de revalorizaciéon y de resignificaciéon de lo que se
considera mapuche hizo aparecer un nuevo sujeto social, el llama-
do mapuche urbano: hijos y nietos de migrantes que han perdido el
vinculo inmediato con la tierra, pero que, en mayor o menor medida,
comparten (ya sea por medio de la aceptacién o la negacion) el universo
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simbdlico que une a la comunidad mapuche. Esta continuidad valdrica
es la que permite ampliar la nocién de comunidad indigena al entorno
urbano, més alld del rural tradicional (Lagos y Espinoza, 2013: 56).

Por ultimo, y desde un plano mas bien deontolégico, los autores
Castillo Fadic y Sologuren (2011) plantean ciertas condiciones minimas
para fundamentar la participacion de los mapuches urbanos en el disefio
e implementacién de politicas lingiiisticas:

Los indigenas urbanos sean o no hablantes competentes de su lengua
originaria han de participar activamente en el proceso de formulacidn,
implementacion y evaluacion de la politica publica, por cuanto son titu-
lares, generadores y gestores, tanto de los contenidos culturales como
de los usos que se actualizan en la lengua. (Castillo Fadic y Sologuren,
2011: 165).

Pasando al terreno mas concreto de las acciones de planificacion
lingiiistica, la produccion académica se concentra en dos grandes ambi-
tos: la estandarizacion y la creacion de neologismos. Respecto del primer
ambito, y como suele suceder con muchas lenguas indigenas, se presenta
el debate en torno a los sistemas de escritura, que transita entre conside-
racion técnicas y pedagégicas, de un lado, y simbolico-politicas, del otro.
Al respecto, los estudios de Alvarez-Santullano et al. (2015) y Claveria
(2017) describen con claridad el panorama de opciones y las posturas que
adoptan distintos actores sociales implicados en el uso y promocion de
la escritura en mapudungun, en ambitos como la educacion, la creacion,
la investigacion y la regulacion de las formas y usos lingiiisticos; siendo
esto ultimo un dmbito de accién que recae, no sin dificultades, en las
llamadas Academias de la Lengua Mapuche (Lagos y Espinoza, 2013;
Olate et al., 2019).

En el ambito de los neologismos, la produccion académica se cen-
tra en la exposicion de los recursos composicionales y derivacionales del
mapudungun, como también la resemantizacion o la incorporacion de
préstamos léxicos. Referencias fundamentales en este ambito son el trabajo
pionero de Chiodi y Loncon (1999) y, mas recientemente, la tesis doctoral
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de la misma Elisa Loncon (2017). En un plano mas especifico, destacan
los aportes de Villena (2014), sobre neologismos de uso cotidiano en la
vida urbana o el trabajo de Loncon y Castillo (2018) orientado a establecer
neologismos para su uso en contextos educativos. De estas ultimas auto-
ras, destacamos la siguiente cita, que pone de relieve el papel activo que
asumen los hablantes urbanos en la resolucion de sus propias necesidades:

La productividad de neologismos en un contexto particular de apren-
dizaje del mapuzugun result6 ser un proceso orientado a la reflexion
lingtiistica que giré en torno a la necesidad de creacién de nuevas
palabras en los contextos urbanos y actuales. Esto se vio fortalecido
por el significativo apego ideoldgico de los participantes hacia su cul-
tura, demostrada por el compromiso con una militancia lingiiistica, en
términos de querer usar el idioma en todas las circunstancias. En este
sentido, resulta particularmente interesante que este ejercicio de cons-
truccién de unidades léxicas nuevas surgid entre agentes activos y pro-
tagonistas de la revitalizacién lingiiistica del mapuzugun en la Regién
Metropolitana (2018: 76).

Para referirnos a las acciones del movimiento social por la revitali-

zacion del mapudungun nos basaremos en los antecedentes desplegados,
entre otros, por Mayo y Castillo (2019) y Naqill (2020). Destacamos los
siguientes hitos:

En 2007 surge la Red por los Derechos Educativos y Lingiiisticos
de los Pueblos Indigenas de Chile inspirada en el Convenio 169
dela OIT*

En 2012 se realiza en Temuco, capital regional de La Araucania, la
primera marcha por la oficializacién del mapuzugun conmemo-
rando el Dia Internacional de la Lengua Materna-Unesco.

“La Red por los Derechos Educativos y Lingiiisticos surgié en el 2007 por la nece-
sidad de expresar nuestra opinion sobre las propuestas de politicas educativas y
lingiiisticas que se estaban discutiendo en el Gobierno y en el Parlamento sin con-
sultas representativas a los pueblos indigenas” http://redeibchile.blogspot.com/
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o En 2014 se realiza el primer Congreso de la Federacion Mapuche
de Estudiantes (FEMAE) con foco especifico en la revitalizacion
del mapuzugun’

o A partir de 2013, diversas instancias de gobierno local implemen-
tan medidas de reconocimiento del mapuzugun en sus ambitos
administrativos y/o territoriales, con distintos resultados.

El movimiento social por la Revitalizacion Lingiiistica del mapu-
zugun presenta lineas de accion relevantes. Por un lado, es autonomo en
su definicion y origen, lo que no impide una relacion colaborativa con
otras comunidades indigenas (sobre todo en el contexto metropolitano)
y también con otros movimientos sociales (ambientalistas, feministas, re-
gionalistas, entre otros). Por otro lado, establece una relacion estratégica
con organismos publicos, ONG, centros universitarios, para incidir en
la construccion y difusion del conocimiento como también para ocupar
espacios institucionales de participacion politica. El mejor ejemplo de estos
esfuerzos por incidir en la arena politica institucional se pudo observar
en la Convencion Constitucional de 2021-2022, en que la participacién
indigena y de otros sectores politicos progresistas contribuyé a plasmar
una vision del Estado y de la sociedad chilena en que las lenguas indigenas
pasarian a ser declaradas cooficiales con el espafiol en zonas de alta den-
sidad demografica, incluyendo dreas urbanas en regiones especificas del
pais. El texto resultante de dicho proceso fue finalmente rechazado por la
ciudadania, pero sin duda retine elementos que pueden ser aplicados en
proximos procesos de discusion constitucional, como también en la evalua-
cion de las actuales politicas publicas relacionadas con lenguas indigenas.

5  https://www.comunidadhistoriamapuche.cl/primer-congreso-mapuche-de-estu-
diantes/

6  En 2013 el Concejo Municipal de Galvarino proclama el mapudungun como len-
gua oficial en su territorio; le sigue en 2014 el municipio de Padre Las Casas, en
la conurbacion de la capital regional; en 2015 se da un intento fallido de oficiali-
zacion por parte del Consejo Regional; por dltimo, en 2021 el Consejo Municipal
de Temuco da inicio a un programa participativo para establecer el mapudungun
como lengua co-oficial en su territorio.
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La incorporacion de autorias mapuche en varios de los estudios
seflalados otorga a éstos una perspectiva diferente, que articula desde
adentro la relacién entre conocimiento mapuche y contexto social, vision
que es no sélo académica, sino también politica, como se aprecia en los
textos de Loncon (2017), Mayo y Castillo (2019) y Nagqill (2020). Ello
implica, entre otros rasgos, la insercion de otros modos de produccién
intelectual, por ejemplo, con uso recurrente de expresiones y categorias
conceptuales en mapudungun.

A modo de cierre

En este trabajo hemos propuesto un analisis de la situacion de la
lengua mapuche en el contexto urbano chileno a partir de una revisién
critica de estudios sociolingiiisticos de las ultimas décadas. Este ejercicio
de revisién nos ha permitido observar algunas transiciones en la forma
como las y los investigadores se aproximan al fenémeno sefialado.

Aquello que en un comienzo se presentaba como un asunto pree-
minentemente tradicional o circunscrito a ambitos rurales, fue cambian-
do de signo a medida que se tomaba consciencia de la real dimensién
demografica de la poblacion mapuche residente en zonas urbanas del
centro y sur de Chile. Este proceso migratorio quedaria nitidamente re-
gistrado en los censos de las décadas de 1990 y 2000. Como resultado
de esta constatacion empirica se instalan nuevas interrogantes: primero
con un alcance descriptivo intentando diagnosticar las condiciones de
vitalidad; para posteriormente asumir una orientacion interpretativa que
permita comprender las dindmicas intersubjetivas de los hablantes y sus
redes de interlocucion. En etapas mas recientes, emergen nuevos objetivos,
orientados ahora a la intervencion en el estado de cosas, proceso que se
ve reforzado a medida que actores del ambito institucional y del movi-
miento social instalan sus propuestas en el debate politico sobre el lugar
de las lenguas indigenas en la sociedad y el Estado chilenos del siglo XXI.

Un hecho relevante que debe destacarse en este ultimo escenario
tiene que ver con la presencia de actores mapuche no s6lo en los ambitos
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social y politico, sino también académico. Su presencia en esta esfera de
accion dinamiza los procesos de investigacion, orientdndolos cada vez
mas hacia objetivos de reivindicacion y revitalizacion de la lengua en sus
distintos contextos sociales. Si bien los esfuerzos desplegados en el proceso
constitucional de 2021 no dieron los frutos esperados, es evidente el impac-
to que han tenido en la implementacion de politicas publicas sectoriales,
especialmente en educacion, medio ambiente, salud y gestion cultural.

Los trabajos revisados en este capitulo nutren y actualizan el cono-
cimiento en torno al transito del mapudungun desde los entornos rurales
hacia los urbanos. Ese es el alcance y a la vez el limite del ejercicio que
aqui hemos presentamos. A nivel de proyecciones, nos parece relevante
examinar en otra oportunidad de qué modo los estudios sociolingiiisticos
actuales interpretan las coordenadas simbdlicas y politicas de las trayec-
torias migratorias mapuche hacia la urbe chilena, considerando algunas
experiencias de asociatividad consolidadas como también la permanente
resignificacion del espacio urbano, sobre todo en el drea metropolitana de
Santiago y en Temuco, la capital de La Araucania. Del mismo modo, pero
ampliando la mirada hacia otras localizaciones espaciales, nos parece rele-
vante sistematizar las experiencias internacionales de actores académicos
que han contribuido a la formacién y consolidacién del movimiento por
la revitalizacion del mapudungun. Por ultimo, es del todo necesario revi-
sar como se ha constituido y como se ha transformado este movimiento
en las distintas esferas del espacio digital, desde las redes sociales y los
medios digitales comunitarios hasta plataformas mediaticas de mayor
complejidad en cuanto a su contenido y objetivos, como repositorios
audiovisuales o aplicaciones tecnoldgicas para la enseilanza de la lengua.
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Este trabajo se enmarca dentro del campo de las investigaciones
sociolingiiisticas, ya que se propone estudiar el uso de la lengua en relacién
con el contexto social (Hudson, 1981; Hymes, 1972). Una de las hipote-
sis mas concluyentes que se presenta en la bibliografica sociolingiiistica
consiste en que la localizacion geogréfica es una de las variables que mas
inciden en el nivel de vitalidad de la lengua (Censabella, 1999). Diversos
estudios (Messineo, 1989; Bigot, 2007; Censabella, 1999) permiten identifi-
car que en los ambitos rurales suele haber un mayor mantenimiento de la
lengua minoritaria, mientras que en contextos urbanos suceden procesos
de desplazamiento de la lengua. Sin embargo, algunos de estos mismos
autores problematizan y advierten la sobredimension de la variable rural/
urbano a la hora de determinar la vitalidad de la lengua (Hecht, 2010).
Entonces este trabajo se propone desarrollar los alcances y los limites de
esta variable en relacién con la situacién sociolingiiistica a partir de un
estudio de caso que se desarrolla en la region del Gran Chaco argentino,
en una localidad con habitantes perteneciente al pueblo indigena moqoit'.

1  En Argentina hay mds de una veintena de pueblos indigenas y hablantes de al
menos catorce lenguas con diferentes grados de bilingtiismo (Hecht, 2015). Si bien
segun el Censo (2010) existen en la provincia del Chaco diversos pueblos indi-
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Algunas preguntas que guian este capitulo son: ;Cémo se define
lo urbano y lo rural? ;Qué enfoques teéricos y debates se han desarro-
llado para abordar estos conceptos? ;Como influyen las caracteristicas
geograficas en el diagnodstico de la situacion sociolingiiistica? ;Cuales son
los alcances de las variables macro-socioldgicas en los estudios sociolin-
gliisticos? y ;Cuales son los aportes de los estudios de caso? El desafio
de este trabajo es elaborar respuestas a partir de articular los aportes de
la geografia, la sociolingiiistica y el trabajo etnogréfico.

Para esto, el capitulo se organiza en tres apartados. En el primero
se realizard un breve estado de la cuestion de los conceptos de ruralidad,
urbanidad y vitalidad lingtiistica con el propdsito de poder evidenciar la
complejidad y densidad tedrica de estas categorias a partir de sistematizar
algunas de las perspectivas de analisis desarrolladas a su alrededor. En el
segundo, se expone un estudio de caso especifico. Se presentaran algunas
notas respecto a la situacion sociolingtiistica de un paraje ubicado en el
sudoeste de la provincia del Chaco (Argentina) denominado Las Tolderias.
Este esta integrado mayoritariamente por poblacién indigena de la etnia
moqoit y desde el 2021 se desarrollan alli proyectos de investigacion y
vinculacion®. El enfoque tedrico metodolégico adoptado es el etnografico
y esto implico realizar numerosas y continuas estadias en el territorio. Las
actividades realizadas consistieron en la elaboracion de registros de campo,
la investigacion de archivo y de antecedentes bibliograficos y entrevistas
semidirigidas. Estas instancias de investigacion se han llevado adelante

genas (qom, wichi, moqoit, guarani, diaguita-calchaqui, atacama, quichua, entre
otros), se reconoce oficialmente (Leyes de la Cdmara de Diputados del Chaco
3258 (1987); 6604 (2010); 6691 (2010); entre otras normas) a tres de ellos con sus
respectivas lenguas: qom, wichi y moqoit (Medina, 2020).

2 Proyectos de Investigacion (PI 22S002) acreditados por la Secretaria General
de Ciencia y Técnica de la UNNE, denominados “Politicas y experiencias lin-
gliistico-educativas en escuelas con poblacion moqoit del sudoeste chaqueino”
(RES-2023-438-CS # UNNE) dirigido por la Dra. Ménica M. Medina y “Estudio
sociolingiiistico de variedades de espafiol en contacto con lenguas indigenas en el
Chaco. Anélisis de aspectos fonético-fonoldgicos, morfosintacticos y semanticos”
(RES-2023-137-CS # UNNE) dirigido por la Dra. Adriana A. Zurlo
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de manera colaborativa con referentes de la comunidad y han aportado
material de estudio para la descripcion sociolingiiistica de la localidad.

Por ultimo, se relacionan las distintas discusiones y enfoques teo-
ricos desarrollados, con la experiencia de campo en Las Tolderias. El
proposito es poder problematizar la predominancia de la variable rural/
urbano a partir del didlogo entre la teoria y el trabajo de campo. A modo
de cierre y conclusion, se buscaran evaluar los alcances y los limites de
esta variable y se reflexionara acerca del aporte de los estudios de caso a
los enfoques macro-socioldgicos para la descripcion situada del panorama
sociolingiiistico de la region.

Urbanidad/ruralidad y vitalidad/muerte de las lenguas

Lo rural y lo urbano

Lo urbano y lo rural han resultado ser conceptos de dificil definicién
(Barros, 2005). Lo rural ha sido generalmente reconocido por aspectos
como el tamano reducido de los centros poblados, la baja densidad de-
mogriafica y el predominio de la agricultura en la estructura productiva
(Matijasevic Arcila y Ruiz Silva, 2013; Reboratti, 2007). Mientras que lo
urbano, se lo considera como un tipo particular de paisaje producido por
una aglomeracién mas o menos densa de poblacion y de funciones que
ejercitan como centro coordinador de la regiéon (Cantar, 2018).

Tradicionalmente estas caracterizaciones del espacio se han pre-
sentado como opuestos, basados en modos de vida y culturas diferentes
(Reboratti, 2007). Histéricamente se han utilizado dos tipos de clasifica-
cion para diferenciarlos basadas principalmente en la dicotomia rural/
urbano, por un lado, abordajes que analizan las caracteristicas esencia-
les de uno u otro, esto es, la forma y el aspecto de la aglomeracidn, las
funciones econdmicas, el modo de vida, etcétera, y por otro, abordajes
que sostienen la distincion a partir de criterios cuantitativos, como por
ejemplo la densidad o la cantidad de habitantes (Cantar, 2018). En la
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Argentina, el criterio censal define como drea rural a aquellas zonas que
cuenta con menos de 2000 habitantes empadronados el dia del censo,
incluyendo la poblacién diseminada. Para ambos tipos de clasificacion,
ya sea por criterios cualitativos o cuantitativos, la dificultad reside en
lograr un consenso en la definicién.

La principal critica que se le realiza a estos enfoques consiste en que
la explicacion de lo urbano y lo rural sucede como si fueran dos lugares
concretos, con cierta independencia, sin reconocer totalmente el ambito
donde se manifiestan las hibridaciones, el intercambio de flujos o el de-
sarrollo de nuevas funciones (Avila, 2005). De esta manera la diversidad
de contextos geograficos existentes se reduce a dos tnicas posibilidades
opuestas y homogéneas, invisibilizando la heterogeneidad y complejidad
de la realidad socio-ambiental. Barros y Zusman (1999) sostienen que la
geografia, persiguiendo el objetivo de crear una clasificacion basada en
categorias exhaustivas y mutuamente excluyentes, busco delimitar cla-
ramente lo urbano de lo rural; sin embargo, la diversidad paisajistica del
mundo, entre otros factores, conspir6 contra este objetivo. Asimismo, du-
rante las iltimas décadas se ha incrementado el flujo entre distintas dreas
geograficas debido a las facilidades de acceso a medios de locomocion,
como el auto o la moto, y medios de comunicacién, como la conexién a
internet y a redes de telefonia celular. Esto sin duda ha permitido trenzar
y reducir las distancias entre el ambito rural y el urbano.

Entonces, considerando la posibilidad de ruptura de los limites
tradicionales y discretos de estos dos dicotéomicos conceptos, otros geod-
grafos proponen la teoria del continuum. Esta habilita la posibilidad de
la presencia de espacios hibridos o intermedios (Reboratti, 2007; Barros
y Zusman, 1999). Surgen asi conceptos como los de periurbanidad, rur-
banidad y nueva ruralidad. El primero de estos refiere a un territorio de
“borde” y sometido a procesos econdmicos relacionados con la valori-
zacion capitalista del espacio, como consecuencia de la incorporacién
real o potencial de nuevas tierras a la ciudad (Barsky, 2005). La categoria
rururbano refiere mdas a una condicion del territorio, en la que un espacio
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de caracteristicas rurales presenta una dinamica urbana en aspectos de
la vida cotidiana de los habitantes, en las actividades econdmicas y en los
modos de organizacion social (Cantar, 2018). Por ultimo, el concepto de
nueva ruralidad consiste en procesos de diversificacion y especializacion
de economias y espacios anteriormente asociados a actividades agrope-
cuarias que han logrado redefinir de manera drastica la orientacion de las
economias locales y su entorno (Arias, 2005). Estos espacios formarian
parte de las denominadas actividades compensadoras, definidas como
aquellas que surgen de la necesidad de extension de la ciudad al campo,
asi como de las necesidades de sus habitantes que se buscan satisfacer en
el ambito rural (Garcia Ramoén et al., 1995).

Estas categorias contribuyen a diluir la dicotomia que se expresa a
través de la oposicion rural/urbano (Barros, 2005). Estos espacios hibridos,
intermedios, y en constante transformacion, dan cuenta de la existencia
de gradientes que reflejan la heterogeneidad del territorio (Cantar, 2018).
Existen también otros criterios para clasificar esta graduacién como las
de totalmente urbanizado, periferia urbana, rural concentrado y rural
disperso (Matijasevic Arcila y Ruiz Silva, 2013).

Si bien estos enfoques intentan superar la dicotomia rural-urbano,
muchos autores igualmente cuestionan que su gradualidad aun se basa
en dos extremos diferentes (Matijasevic Arcila y Ruiz Silva, 2013), tras-
ladando muchas de las criticas del enfoque dicotomico, a estos mismos.
Otros sefialamientos apuntan a la informacion que se toma de base para
construir los indicadores, aludiendo a que muchos de ellos resultaban
ambiguos y hasta contradictorios entre si, que responden en su mayoria
al modelo de sociedad dominante o que a veces se basaban simplemente
en prejuicios (Cantar, 2018).

Entonces, la caracterizacién de la variable rural/urbano ha sido foco
de diversos cuestionamientos en las ciencias geograficas. Principalmente
se problematiza la polarizacion y las contradicciones que pueden ocurrir
al querer definir qué es lo urbano y qué lo rural. Esto dio lugar a diversas
formas de categorizar los espacios hibridos e intermedios, pero que de igual
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modo heredan las criticas de los abordajes dicotdmicos. Estos diferentes
enfoques sobre lo urbano-rural, derivados de las diferentes disciplinas
que lo abordan, se han convertido en uno de los ejes principales de la
discusién (Avila, 2005). Para Ramirez (2005) la situacion es muy clara:
no se requiere de una percepcion o teoria comun; mas bien se trata de
arribar a una definicion clara del espacio en cuestion; o es rural, o urbano,
de transicidn, de frontera o de inter-fase, y principalmente fundamentar
las miradas y las posturas asumidas.

Vitalidad lingiiistica, desplazamiento y muerte de lenguas

Bigot (2007) sostiene que el concepto de “vitalidad” referido a las
lenguas comenz6 a ser utilizado en la década de los 60. Primero para
designar la fuerza numérica de una comunidad de habla, luego se vinculé
a las funciones y a la frecuencia de uso de una lengua y, finalmente se fue
enfatizando la importancia de las actitudes psicosociales y representaciones
sociolingiisticas de los hablantes (Bigot, 2007). Respecto a una definicién
del concepto, Giles et al. (1977) proponen que la vitalidad etnolingiiistica
es el conjunto de factores socio-estructurales que hacen que un grupo sea
susceptible de comportarse como una entidad distintiva y activa en sus
relaciones con otros grupos étnicos. En este marco, algunos autores (Giles
et al. 1977, Hagege 2002, Fishman 1991, Wurm 1991, Apple y Muysken
1996; Conklin y Lourie 1983) desarrollan una serie de factores que por
un lado apuntan a fortalecer el mantenimiento de la lengua y, por el otro,
afectan su desplazamiento.

En relacion a los procesos de mantenimiento de la lengua, Giles
et al. (1977) han construido un modelo teérico a partir de la combinacion
de tres grupos de factores socio-estructurales: el estatus, la demografia y
el apoyo institucional. Hagege (2002) enumera seis factores de manteni-
miento de lenguas: la conciencia de identidad, el aislamiento, la cohesion
familiar y religiosa, la escritura, el unilingtiismo y la mixtura de lenguas o
hibridos lingiiisticos. Respecto a los procesos de desplazamiento, Fishman
(1991) propone una Escala Graduada de Deterioro Intergeneracional
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para conocer el nivel de desplazamiento de una lengua minorizada y
Stephen Wurm (1991) utiliza una clasificacion de cinco niveles: lenguas
potencialmente en peligro, lenguas en peligro, lenguas en grave peligro,
lenguas moribundas y lenguas extintas. Hagege (2020) también desarrolla
tres formas que tiene una lengua de desaparecer (transformacion, sus-
titucion y extincion) y caracteriza este proceso en tres etapas graduales:
precarizacion, obsolescencia y desenlace final. Por ultimo, Apple y Muysken
(1996) y Conklin y Lourie (1983) también presentan una lista de factores
similares a los que ya han sido mencionados que pueden afectar tanto al
mantenimiento como al desplazamiento de una lengua.

Dentro de los estudios regionales, Censabella (2010) sostiene que
no existe una regla o férmula que permita realizar un diagnostico para
conocer el grado de amenaza a la vitalidad de una lengua. Sin embar-
go, si es posible detectar una serie de variables a considerar: a) grado
de transmision intergeneracional de la lengua vernacula como prime-
ra lengua (alto, medio, bajo); b) nimero de hablantes; c) dislocamiento
geografico (bajo, medio, alto); d) aspectos actitudinales grupales en la
relacion “lengua-etnicidad” (fuerte, mediana o baja lealtad lingiiistica);
e) posibilidades contextuales de uso de la lengua (discriminacion fuerte,
media, baja —abierta o encubierta— de la sociedad dominante hacia el
uso de las lenguas indigenas); f) localizacion geografica de los hablantes
(enclaves rurales vs. enclaves urbanos). Yapuchura (2007) agrega ade-
mas que todos los factores o variables desarrolladas deben ser aplicables
atendiendo inevitablemente a cada caso especifico; es decir, para algunas
lenguas el factor de la cohesidn familiar y religiosa sera mds importante
que para otras. Por ejemplo, para las lenguas de los pueblos originarios
de los Andes se destaca el factor de la conciencia étnica (Yapuchura,
2007); mientras que, para algunas lenguas del Chaco, Censabella (2010)
propone una escala de vitalidad a partir de la observaciéon de los procesos
de transmision intergeneracional.

A modo de cierre, se coincide con Messineo y Hecht (2014) que
los conceptos de vitalidad lingiiistica y su contraparte, el de muerte o
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desaparicion de lenguas, son relativos y dependen de la mirada teérica
de los estudiosos y analistas, ya que las situaciones particulares de las
lenguas y de los pueblos que las hablan no son estéticas ni definitivas.

Notas sobre la situaciéon sociolingiiistica
del paraje Las Tolderias

Desde el 2021 se realizan en Las Tolderias diversas actividades de
investigacion. Estas son llevadas adelante por un equipo formado por
lingiiistas y antropo6logos/as® y referentes educativos y comunitarios del
paraje. Es un trabajo de investigacion que se realiza de manera colabo-
rativa y que se encuentra ain en proceso. Es por esto que este apartado
responde a una primera aproximacion y breves notas sobre la situacion
sociolingiiistica de la localidad. El corpus utilizado para este trabajo esta
conformado principalmente por los testimonios de los hablantes respecto
a las practicas lingtiistica propias y de su comunidad

Estas notas se organizan en tres sub-apartados. Los primeros dos
consisten en una breve contextualizacién de la comunidad moqoit y del
paraje Las Tolderias. El tercero es una sistematizacion de los anteceden-
tes de estudio sobre el pueblo moqoit, desde los escritos de los primeros
jesuitas que habitaron las reducciones indigenas de la region hasta las
investigaciones académicas mas contemporaneas, focalizando aquellos
que abordan el caso particular de Las Tolderias. Por ultimo, se realiza un
primer acercamiento al estudio de los procesos de transmision interge-
neracional de la lengua en el paraje estudiado.

Contextualizacion del pueblo moqoit

El pueblo mocovi/moqoit habita la zona sur de la regién chaque-
Na, en territorio de la Republica Argentina. Pertenece al grupo étnico-

3  Integrantes del Nucleo de Estudios en Lingiiistica, Educacién y Literatura
(NELEL) perteneciente al Instituto de Investigaciones Geohistéricas (CONICET/
UNNE) ubicado en la ciudad de Resistencia, Chaco.
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lingiiistico guaycurt integrado también por los pueblos toba/qom, los
pilagas, los caduveos, y los ya desaparecidos abipones, mbayds y payaguds
(Métraux,1996; Censabella, 2009; Messineo, 2014). Tradicionalmente eran
pueblos cazadores-recolectores que se organizaban en grupos némades
exdgamos, con rasgos mas o menos definidos de bilateralidad y matriloca-
lidad (Braunstein, 1983). Con la conquista y ocupacién de sus territorios
por fuerzas militares a partir del siglo XX, los indigenas chaquefios fueron
forzados a instalarse de forma sedentaria en comunidades agricolas y a
trabajar en obrajes madereros e ingenios azucareros (Lopez y Tola, 2016).

Las lenguas del pueblo toba, pilagd y mocovi presentan una tenden-
cia a la polisintesis y la aglutinacion (Gualdieri, 1998: 93) y las posibilidades
de inteligibilidad mutua entre hablantes de estas lenguas parecen apuntar
a una relacion lingiiistica muy estrecha (Gualdieri, 1998: 25). El moqoit
lagaatqa es la lengua del pueblo mocovi/moqoit (Lépez y Tola, 2016).

De acuerdo con el Censo de Poblacion, Hogares y Viviendas del
ano 2010 (INDEC), en la Argentina 18010 personas se reconocen moqoit
o descendientes de primera generacion. Viven en su gran mayoria en el
norte de la provincia de Santa Fe y en menor medida, en el sur de la pro-
vincia del Chaco. También existe una presencia significativa de moqoit
en Corrientes, Entre Rios, Buenos Aires y especialmente en Santiago del
Estero,aunque no siempre esta se ve reflejada en la informacién que emana
de los censos (Lopez y Tola, 2016). Particularmente, en la provincia del
Chaco se reconocen moqoit o descendientes de la primera generacion
3873 personas (INDEC, 2010). Un gran porcentaje se ubica en enclaves
rurales (2132 personas).

La situacion sociolingiiistica entre los mocovies del Chaco y de
Santa Fe no es homogénea (Lorenzotti, 2020). Se puede decir que la lengua
mocovi mantiene un mayor grado de vitalidad en las comunidades del
Chaco, donde se documenta también mayor uso de la lengua en diversos
dominios, y concomitantemente mayor bilingtiismo, inclusive entre ni-
nos y jévenes (Gualdieri, 2012). Respecto a la situacion de la propiedad
de la tierra, en comunidades rurales esta es muy variada (Lopez y Tola,
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2016). En algunos casos hay titulos individuales, en otros casos titulos
comunales, y muchas comunidades aun reclaman la propiedad legal de
las tierras que ocupan (Lopez, 2009).

Figura 1
Cuadro elaborado a partir de datos del Censo Nacional de Poblacion,
Hogares y Viviendas 2010

Provincia | Poblacién moqoit total | Poblaciéon moqoit rural m(ir(:)iltazi(l’)):na
Chaco 3.873 2.132 1.741
Santa Fe 13.466 3.561 9.905
Corrientes 221 7 214
Entre Rios 450 42 408

Buenos Aires

No hay datos censales

No hay datos censales

No hay datos censales

CABA

No hay datos censales

No hay datos censales

No hay datos censales

Resto del pais

No hay datos censales

No hay datos censales

No hay datos censales

TOTAL

18.010

5.742

12.268

Fuente: Lopez y Tola (2016)

El paraje Las Tolderias

En el sudoeste de la provincia del Chaco, a 22 km de la ciudad de
Charata, se encuentra Las Tolderias. Es un territorio de propiedad comu-
nitaria perteneciente al pueblo moqoit que abarca aproximadamente 900
hectareas en las que se estima viven 100 familias. Los caminos de ingreso
a esta comunidad son predominantemente de tierra y estan dispuestos en
forma de cuadricula con intersecciones cada dos y tres kilometros. El paisaje
que se observa a lo largo de este recorrido es de grandes extensiones de
campo con cultivos agricolas como la soja o el girasol. Solo en pequenas
excepciones estos sembrados son interrumpidos por porciones de monte.
Esto se debe a que segtin la Ley 6409/09 de Ordenamiento Territorial de
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los Bosques Nativos esta region constituye un sector de bajo valor de con-
servacion que puede transformarse mediante desmonte. Anteriormente la
actividad productiva de la tierra estaba destinada principalmente al cultivo
de algodon, la cana de aztcar y la explotacion forestal (Lopez, 2009).

Figura 2
Ubicacion Colonia Cacique Catdn/ Paraje Las Tolderias.
Provincia de Chaco. Argentina

Fuente: Biocca (2016)

Las Tolderias es el asentamiento poblacional moqoit mas antiguo
dentro de la provincia del Chaco (Altman, 2017). Se estima que esta
poblacion migré desde el norte de Santa Fe hacia la provincia del Chaco
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a principios del siglo XX, por distintas presiones con sectores de la so-
ciedad criolla, el Estado argentino y el ejército, instalandose en el paraje
alrededor de 1920 (Gonzalez, 2005).

Actualmente el paraje cuenta con una escuela de nivel inicial, dos de
nivel primario y una de nivel secundario. Ademads, hay otras instituciones:
una sala de primeros auxilios, iglesias, clubes y centros comunitarios.

Antecedentes de estudios en comunidades moqoit

Dentro de la familia lingiiistica guaycuru, el mocovi es uno de los
grupos menos estudiados (Giménez Benitez et al., 2002). Los primeros
que escribieron sobre este pueblo fueron cronistas jesuitas como Florian
Paucke (1942), José Guevara (1836), Pedro Lozano (1941), Nicolas del
Techo (1973) y Dobrizhoffer (1967), quién aporta abundante material
sobre los guaycurtes. En el ambito académico es indispensable mencio-
nar los trabajos primigenios de Lehmann- Nitsche (1924), quién aborda
la astronomia del pueblo moqoit y los de Martinez-Crovetto (1968) que
incluyen estudios tanto de la etnobotanica como de las practicas ludicas
de este pueblo. Existen también varios vocabularios y gramaticas de la
lengua mocovi elaborados antes del siglo XX, como los trabajos del Padre
Tavolini (1890) y de Lafone Quevedo (1892) y mas cercano en el tiempo,
el Vocabulario de Alberto Bulckwalter (1995) y Roberto Ruiz (2017).

Respecto a las publicaciones mds recientes, estas se llevan adelante
en gran medida considerando las jurisdicciones provinciales. Es decir,
se trata de producciones que trabajan con comunidades moqoit de la
provincia de Santa Fe (Carrio, 2009; Greca, 2009; Alvira, 2022; Gualdieri,
2002; Gualdieri y Citro, 2006; Lorenzotti, 2020) o de la provincia del
Chaco (Lopez, 2009; Altman, 2017; Gonzalez Zugasti, 2014; Gonzalez,
2005; Lopez y Tola, 2016; Biocca 2016, Gualdieri 1998; Juarez 2013). Asi
mismo, estos estudios se llevan a cabo desde distintas dreas del cono-
cimiento como la antropologia, la historia, la lingtiistica, la sociologia
y la educacion.
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Algunas de estas investigaciones se refieren particularmente al pa-
raje de las Tolderias (Lopez, 2009; Gonzalez, 2005; Gonzalez Zugasti, 2014;
Altman, 2017; Biocca, 2016). Estas coinciden en que en esta localidad se
identifican dos barrios, los cuales se denominaran B1 y B2. A pesar de ser
dos zonas contiguas, los estudios mencionados identifican caracteristicas
politicas, edilicias, religiosas y econdmicas disimiles.

Por ejemplo, Gonzalez (2005) menciona que en el Bl las principales
instituciones de la comunidad (El Centro Comunitario, el Club, la Sala
de Primeros Auxilios) y las viviendas se disponen a la vera del camino.
Mientras tanto, en el B2 se trata de un asentamiento mds disperso, con
construcciones distribuidas en su mayoria al interior del monte (Gonzalez,
2005). Altman (2017) sostiene que una de las principales diferencias entre
ambas zonas consiste en su adscripcion religiosa: una al catolicismo y la otra
al evangelismo. Mientras que Lopez (2009) menciona que estas zonas son
diferenciadas por sus habitantes como la zona de “adelante” (B1) y la zona
de “atrds” (B2), en relacion a la via de acceso a través de la Ruta Nacional
N°89. Los testimonios registrados durante el trabajo de campo refieren
que también existen diferencias respecto a la situacion sociolingtiistica
entre estas dos zonas. En el siguiente apartado se desarrollara este aspecto.

Una heterogénea situacion sociolingiiistica
en el paraje de Las Tolderias

Si bien no hay estudios lingiiisticos realizados en esta localidad,
algunos de los antecedentes que ya han sido mencionados hacen referencia
a la situacion de la lengua en el paraje. Por ejemplo, Gonzalez (2005) sos-
tiene que la mayoria de los jovenes de Las Tolderias dice no saber hablar
el idioma mocovi, en cambio, si lo hablan los ancianos. Un testimonio
que registra Biocca (2016) refuerza esta idea al decir que “los mds viejos
nomas hablan el idioma y quedan pocos viejos”.

Durante las actividades de investigacion realizadas en Las Tolderias
se ha podido identificar cierta coincidencia con estos datos. El trabajo
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de campo en esta area permitio6 identificar que una gran mayoria de los
ancianos/as hablan el moqoit la ‘qaatqa, pero son numerosos los testimo-
nios que sostienen que la lengua alli ya no usa y que, para muchas de las
jovenes generaciones, el espafiol es su primera lengua. Incluso algunos
consultantes advierten la decision de padres y madres de priorizar que sus
hijos aprenden la lengua dominante aludiendo diversos motivos como:
“para que aprenda bien el castellano’, “porque querian cuidarnos por la
discriminacién” o “para que no suframos los mismo que ellos” (Registro
de campo, abril y diciembre de 2023). Por ejemplo, uno de los entrevis-
tados expresa que cuando su papa “se juntaba con los amigos hablaban
en el idioma y cuando se iban, hablaba con nosotros en el castellano”* En
este sentido existen indicios de una posible alteracion de la transmision
intergeneracional de la lengua indigena en este barrio.

A pesar de esto, cabe decir que esta generacion mas joven también
expresa que de todos modos “igual algo aprendimos” (Registro de campo,
diciembre 2021). Ya sea escuchando a los abuelos, muchos de ellos mono-
lingties en moqoit la ‘qaatqa, o a sus padres (muchas veces a escondidas)
cuando hablaban con sus amigos. La lengua indigena de algiin modo
resuena en sus hogares. En este sentido, si bien algunos testimonios de
los/as jovenes de este barrio expresan tener dificultades para hablar la
lengua indigena, muchos logran entenderla.

La situacion en el B2 parece ser distinta. Los consultados expresan
que alli “hasta los nifios hablan” (Registro de campo, junio 2022). Una
anciana de este barrio cuenta que “desde que nacen ya, desde chiquitos
ya les hablamos en la idioma y aprenden a hablar castellano en la escuela,
si. Entonces la idioma ya queda. Asi hacemos nosotros [se rie]”> Otro
anciano de esta zona refuerza esta postura al decir.

4 Entrevista semidirigida realizada a Alberto, maestro bilingiie intercultural, en
diciembre de 2021 por Moénica Medina, Ignacio Cassola, Adriana Zurlo, Melani
Damilano y Lorena Cayre Baito

5 Entrevista semidirigida realizada a Celia, abuela de la comunidad, en abril de 2022
por Ménica Medina, Ignacio Cassola, Adriana Zurlo, Melani Damilano y Lorena
Cayre Baito.
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Los chicos mios hablan, todos, los nietos mios todos hablan, y no
solamente eso porque tengo una hija que estd casada alld (Rosario,
Provincia de Santa Fe) y bueno, los chicos también entienden algunas
palabras. Pero todos se criaron alld (Rosario) pero no importa le digo
yo muchas veces... cuando yo voy para alla (Rosario) le hablo en propia
lengua y ellos por ahi me entienden algunas palabras y por ahi me dicen
cosas también... y bueno yo les digo, les ensefio también.

En otro testimonio menciona que “aca hay una familia, que el mu-
chacho se casd con una criolla y el nene habra de tener cinco anos al
menos, rubio era el nene, pero aprendi6 a hablar el idioma porque todos le
hablan acd en el idioma” y agrega “yo tengo otro nieto que le voy a ensefiar
muy bien que esta aca en Charata”’ Es decir, en esta zona, los/as adultos/as
y ancianos/as parecen optar fuertemente por ensenar el moqoit la’qaatqa
en el ambito familiar a los/las nifios/as de la comunidad. Incluso aquellos
familiares que viven en la ciudad préxima de Charata o la mas lejana,
Rosario (provincia de Santa Fe). Un adulto de este barrio fundamenta esta
postura argumentando que para él es mas dificil aprender de grande el
mogqoit la'qaatqa, mientras que aprender espainol como segunda lengua
es mas facil (registro de campo, junio de 2022). Entonces, se identifica
indicios de que los mayores, abuelos/as y adultos/as que residen en el B2,
deciden transmitir el moqoit la’qaatqa como lengua primera.

Entonces, el andlisis de los testimonios permite identificar dos pers-
pectivas en torno a los procesos de transmision intergeneracional de la
lengua. En el B1 se identifica una posible alteracion de la transmisién
intergeneracional, mientras que en el B2 la lengua indigena parece seguir
siendo la primera en ser transmitida a los mas jovenes. Segun Fishman
(1974), la pérdida de control sobre el uso informal intergeneracional de

6 Entrevista semidirigida realizada a Roberto, abuelo de la comunidad en diciembre
de 2021 por Ménica Medina, Ignacio Cassola, Adriana Zurlo, Melani Damilano y
Lorena Cayre Baito.

7 Entrevista semidirigida realizada a Roberto, abuelo de la comunidad en abril de
2022 por Ménica Medina, Ignacio Cassola, Adriana Zurlo, Melani Damilano y
Lorena Cayre Baito.
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la lengua es uno de los problemas mas severos de mantenimiento lin-
giiistico. En este sentido, existen indicios de una heterogénea situacién
sociolingiiistica en el paraje Las Tolderias. Una zona con evidencias de
una posible situacion de desplazamiento y otra de mantenimiento de la
lengua indigena.

La variable rural/urbano en la descripcion
de la situacion sociolingiiistica del paraje Las Tolderias

Bigot (2007) sostiene que las ciudades son generalmente los espacios
donde el contacto de lenguas favorece la transferencia a la lengua domi-
nante, sin embargo, las constantes migraciones que implican el ingreso
de nuevas familias a los asentamientos urbanos y/o los viajes periddicos
que realizan las familias ya asentadas, trasladan a la ciudad los habitos
lingiiistico-culturales de los lugares de origen. Respecto a la contraparte
rural, Censabella (1999) sostiene que, si bien este &mbito favorece el man-
tenimiento de la lengua, no siempre el aislamiento geografico asegura la
mejor preservacion de la misma. Al respecto menciona el caso de Colonia
Necochea, localidad aledafia a Las Tolderias, la cual, aunque se encuentre
relativamente aislada de centros urbanos, presenta una pérdida evidente
de la lengua vernacula (Gualdieri, 1998).

Considerando un abordaje polarizado de las categorias rural/ur-
bano, se puede definir, tanto por criterios cualitativos como cuantitativos,
que Las Tolderias es un paraje rural. No solo cuenta con menos de 2000
habitantes, sino también presenta centros de poblados dispersos con pre-
dominio de zonas agricolas. En este sentido, Las Tolderias se perfila como
un caso excepcional (al igual que Colonia Necochea), ya que se trata de
un enclave rural, pero que evidencia procesos de desplazamiento de la
lengua indigena.

No obstante, la observacion etnografica permite identificar diversos
matices geograficos y sociolingiiisticos en Las Tolderias. A continuacion,
se desarrolla este aspecto en dos partes. En primer lugar, se caracteriza el
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flujo entre el area urbana y la rural a partir de la descripcion de algunas
de las practicas cotidianas de los habitantes de la localidad en relacién
a diferentes ejes como la salud, la educacidn, el trabajo y los medios de
comunicacion. En segundo lugar, se identifican dos zonas geograficas con
caracteristicas ambientales distintas, es decir, se alude especificamente a las
diferencias biofisicas del paisaje. Luego se relaciona esta caracterizaciéon
geografica con las notas sobre la situacion sociolingiistica, a partir de los
enfoques teoricos existentes.

1) Como ya se ha mencionado, el acceso a Las Tolderias se realiza
por camino de tierra o de ripio (en escasos sectores), lo cual se dificulta
mucho si hubiese alguna lluvia. No existe ningtin transporte publico que
conecte a algunas de las ciudades cercanas (Charata, Meson de Fierro o
Las Brefias) con el paraje. El medio de locomocién privado es el unico
disponible y el mas extendido es la moto.

Hace algunos afios, la mayoria de los habitantes se dedicaban al
trabajo en el campo, principalmente a la cosecha del algodon. Sin embargo,
en la actualidad, debido a la tecnificacion del agro y al viraje al cultivo
intensivo del maiz y la soja, entre otras cosas, esta fuente de trabajo se ha
casi extinguido. Actualmente, algunas familias dedican parte de su tiempo
al cultivo de huertas familiares, a la elaboracion de artesanias (principal-
mente vasijas de barro) y a la cria de animales domésticos como patos,
gallinas o porcinos, tanto para el consumo personal como para la venta.

Las oportunidades de empleo en el paraje son escasas. A excepcion
de algunas personas que tienen un trabajo formal; la mayoria son jorna-
leros, es decir trabajan un tiempo determinado a cambio de una suma
fija de dinero. Principalmente son hombres los que se dedican a realizar
estas “changas”. Realizan labores pesados como el desposte en los campos,
la fabricacion de carbén vegetal en grandes hornos de ladrillos o la carga
y descarga de cosechas en camiones de transporte. Generalmente deben
trasladarse varios kildmetros a pueblos o ciudades cercanas, incluso viajar
hasta Santiago del Estero (Provincia aledafia). Al no haber transporte
publico, hay que contar con un auto o una moto para viajar y regresar
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en el dia. Esto implica un importante gasto de nafta y también de man-
tenimiento. La mayoria de las motos son modelos econdmicos que estan
preparados para realizar pequefos recorridos en contextos urbanos y no
son apropiadas para caminos de tierra. Por todo esto, en ocasiones es el
mismo patrén quien los busca y trae para realizar una jornada de entre
15 a 20 dias aproximadamente y luego retornan a sus casas.

Debido a estas dificultades, algunos habitantes deciden mudarse
en busca de otras fuentes de trabajo, ya sea a las ciudades aledafas o a
las grandes urbes como Santa Fe, Rosario e incluso Ciudad Auténoma de
Buenos Aires. Lo mismo sucede si alguno quisiera continuar sus estudios
superiores. Por lo tanto, estos integrantes de las familias deben abandonar
sus hogares de origen e instalarse en alguna de estas ciudades. No obstante,
en el trabajo de campo se ha identificado que las relaciones familiares se
sostienen con periodicas visitas, incluso a pesar de las largas distancias.

En la comunidad, las instituciones educativas existentes permiten
cubrir las vacantes de alumnos/as, por lo tanto, los nifios/as no precisan
trasladarse a la ciudad para acudir a la escuela. Respecto a los cuidados
médicos, el puesto sanitario permite una primera atencion de los pacientes,
pero en caso de urgencias o de estudios especializados deben acercarse
al hospital de Charata.

Otro motivo por el cual los habitantes del paraje se ven obligados
a trasladarse reside en que la sede administrativa de su departamento se
encuentra en Charata. Por lo tanto, inevitablemente deben viajar hacia
alli para realizar tramites administrativos en la Municipalidad o el Banco,
como el alta y cobro de asignaciones, bonos, jubilaciones o la confeccion de
documentos como el Documento Nacional de Identidad (DNI), partidas
de nacimiento, matrimonio etc.

Respecto al abastecimiento de viveres y productos, si bien existen
algunos almacenes o despensas en el paraje, comerciantes de Charata
suelen acercarse con frutas y verduras para vender. De todos modos, los
pobladores en varias ocasiones deben viajar al pueblo para conseguir
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productos o bien muchas veces aprovechan si algun/a vecino/a debe hacer
alguna diligencia para pedirle que le traigan algun faltante.

El medio de comunicacidn mas difundido es el teléfono celular, a
través del cual también acceden a internet. Aunque es limitado el nimero
de personas que dispone de uno de ellos, normalmente algtn integrante
de la familia suele contar con alguno de estos dispositivos. Respecto a la
senal de red telefénica y de internet, esta es muy reducida o nula. Durante
el periodo de Aislamiento Social Preventivo Obligatorio en el marco de
la pandemia por Covid-19, la comunicacion a través del internet no fue
una opcion viable de los docentes para continuar con la labor educativa.
Vale decir que esta situacion no quita que igualmente el teléfono celular
sea el medio de comunicacion y de acceso a internet més utilizado.

Entonces, si bien existen dificultades de acceso y de conectividad
en la comunidad, diversas necesidades administrativas, laborales o de
abastecimiento suelen exigir a los habitantes del paraje (principalmente
alos/as adultos/as) trasladarse a pueblos o ciudades aledanas. Esto favo-
rece el flujo de personas y actividades entre el &mbito rural y el urbano,
desdibujandose los limites discretos entre estos opuestos. Por lo tanto,
las practicas sociales de la comunidad de Las Tolderias no se limitan
unicamente a actividades rurales. En este sentido existen indicios que
nos permiten definir a este espacio como rururbano, ya que se trata de
un espacio rural, pero que incorpora dindmicas urbanas en actividades
de la vida cotidiana

2) Como se ha podido desarrollar anteriormente, tanto la bibliogra-
fia como el trabajo de campo permiten identificar la marcada existencia
de dos barrios que conforman la comunidad de Las Tolderias. A modo
de ilustrar esta situacion, a continuacidn, se muestra sobre una imagen
satelital la delimitacion aproximada de ambas zonas y luego una imagen
ampliada de cada una de ellas.
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Figura 3
Mapa satelital de Las Tolderias

Ubicacion aproximada de B1 y B2

Fuente: Aplicacion GeoTracker

Figura 4
Imagen ampliada de zona B1

Fuente: Aplicacion GeoTracker
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Figura 5
Imagen ampliada de zona B2

Fuente: Aplicacion GeoTracker

Lejos de observarse un paisaje homogéneo, lo rural parece alojar
por lo menos dos contextos con caracteristicas ambientales disimiles.
Como se ilustra en la figura 4 y 5, se puede observar que las zonas B1 'y
B2 presentan situaciones claramente distintas. El B1 puede caracterizarse
como “mas urbanizado’, ya que las viviendas se disponen aglomeradas,
en su gran mayoria a la vera de la carretera; mientras que el B2 puede
caracterizarse como “mas rural’, ya que las viviendas se disponen dispersas
en un importante sector de bosque conectadas una con la otra solo por
medio de senderos que atraviesan el monte.

En esta linea es posible asociar por un lado el B1 con caracte-
risticas ambientales “mas urbanas” y con indicios de una situacién de
desplazamiento lingiiistico y por el otro, el B2 con caracteristicas am-
bientales “mds rurales” y con una aparente situacién de mantenimiento
de la lengua indigena. Al respecto, las contribuciones de los enfoques
de gradualidad, permiten resignificar los alcances de la variable rural/
urbano en relacién con los procesos de mantenimiento/desplazamiento
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lingiiistico. En este marco Landweer (2000) propone una hipétesis que
permite alojar los diversos matices entre los conceptos de rural/urbano
y vitalidad/muerte de lengua. Este autor sostiene entonces que uno de
los principales indicadores de la vitalidad etnolingiiistica es la posicion
relativa de una lengua en el continuum rural-urbano. Es decir, a mayor
ruralidad, mayor mantenimiento de la lengua minoritaria y viceversa.

Entonces, bajo este marco conceptual es posible revisar la com-
plejidad del estudio de caso. Si se analiza este enclave atendiendo a la
idea de gradiente se puede interpretar que es posible alojar bajo esta
lente el caso de Las Tolderias. El B1, “mds urbano’, presenta indicios de
un proceso de desplazamiento de la lengua indigena y el B2,“mas rural’,
presenta indicios de un mayor mantenimiento de la lengua minoritaria.
Entonces, para este caso, se convalida la hipdtesis rural/urbano desde la
perspectiva gradualista propuesta por Landweer (2000).

No obstante, resulta inevitable mencionar al menos tres dificultades
que persisten en este enfoque. En primer lugar, como se ha desarrolla-
do al comienzo del capitulo, tanto los conceptos de vitalidad lingiiistica
como de urbanidad/ruralidad presentan su propia complejidad. Como
mencionan Messineo y Hecht (2014), para el caso de vitalidad y muerte
de una lengua, y Ramirez (2005), para los conceptos de rural y urbano,
sus definiciones dependen de los criterios y enfoques tedricos adoptados.
La propuesta de gradualidad no logra zanjar la polaridad, ya que igual-
mente se oscila entre dos opuestos a precisar. Incluso se suma una nueva
dificultad: como se va a establecer el gradiente y qué criterios o categorias
intermedias se van a desplegar.

En segundo lugar, este estudio de caso también permiti6 visibilizar
la heterogeneidad que puede presentar incluso una unidad pequena de
habitantes. Una primera aproximacion tedrica a este enclave preveia una
situacion homogénea que el trabajo de investigacion, y particularmente la
observacion etnografica, permiti6 problematizar al identificar situaciones
sociolingiiisticas y geograficas distintas.
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Por ultimo, pero no por eso menos importante, los testimonios
también mencionaron otras zonas “mds urbanas” (El Pastoril en Chaco y
Tostado en Santa Fe), donde sus habitantes hablan y transmiten la lengua
indigena. Es decir, se trata de zonas “mads urbanizadas” que Las Tolderfas,
pero que presentan un mayor mantenimiento de la lengua indigena. Por
lo tanto, existen indicios de la existencia de localidades préximas donde la
hipétesis gradualista de la variable rural/urbana propuesta por Landweer
(2000) no parece ratificarse.

A modo de cierre

Este estudio se ha propuesto problematizar los alcances y los limites
de la variable rural/urbano en el abordaje de la situacion sociolingiiistica
de una lengua indigena de la Argentina. El estudio realizado desde una
perspectiva etnografica aporta las siguientes reflexiones. En primer lugar,
la identificacion de contextos rurales que presentan indicios de una situa-
cion de desplazamiento de la lengua indigena interpela la hipdtesis de la
variable rural/urbana planteada al comienzo del capitulo. Analizar otras
variables, como la variable sociolingiiistica de transmision intergenera-
cional, a partir de los testimonios de los hablantes, ha sido un aporte para
continuar entendiendo la situacion sociolingtiistica en el B1. Siguiendo a
Yapuchura (2007),la mayor o menor influencia de una variable depende
de la/s comunidad/es donde se circunscribe el estudio.

En segundo lugar, si bien el trabajo de campo se realiz6 en un paraje
que no supera las 100 familias, con un contexto aparentemente homogéneo,
la observacion etnografica arroja indicios de un paisaje sociolingiiistico
y geografico diverso. En este sentido, se destacan las propuestas gradua-
listas que problematizan la polaridad de las categorias de rural/urbano o
muerte/mantenimiento de la lengua, como la de Landweer (2000) sobre
la posicion relativa de una lengua en el continuum rural-urbano y los de
periurbanidad, rurbanidad y nueva ruralidad. No obstante, se identifican
ciertas dificultades tedricas de estos enfoques en funcion de la densidad
conceptual que se ha podido constatar de las categorias de rural, urbano
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y vitalidad lingtiistica. Al no existir un consenso comun respecto a su
definicién, es fundamental explicitar y fundamentar el marco teérico
desde donde se construyen estas categorias.

Para finalizar, si bien la variable referida al contexto rural o urbano
puede llegar a ser un indicio de la vitalidad de una lengua, se enfati-
za que indispensable llevar a cabo trabajos de campo etnograficos que
permitan trasladar la complejidad del estudio de caso a conclusiones
macro-socioldgico para describir de manera situada un posible pano-
rama sociolingiiistico.

Referencias bibliograficas

Altman, Alejandra (2017),“El camino del evangelio. Cristianismos y modernidades
entre los mocovies del Chaco Austral’, Tesis de doctorado, Universidad
de Buenos Aires.

Alvira, Adriana (2022), Educacion Intercultural Bilingiie: experiencias de aula
con comunidades de pueblos originarios, Buenos Aires: Lugar Editorial.

Apple, Rene y Peter Muysken (1996), Bilingtiismo y contacto de lenguas, Barce-
lona: Ariel.

Arias, Patricia (2005), “nueva ruralidad: antropdlogos y gedgrafos frente al cam-
po hoy “en Héctor Avila Sanchez (comp.), Lo urbano-rural, snuevas
expresiones territoriales?, 123-161, Cuernavaca: Universidad Nacional
Auténoma de México.

Avila, Héctor (2005), “Introduccién. Lineas de investigacién y el debate en los
estudios urbano-rurales” en Héctor Avila Sénchez (comp.), Lo urbano-
rural, snuevas expresiones territoriales?, 19-60, Cuernavaca: Universidad
Nacional Auténoma de México.

Barros, Claudia (2005), “Identidades entre lo urbano y lo rural’, Anais do X
Encontro de Gedgrafos da América Latina-Universidade de Sao Paulo,
1546-1560.

Barros, Claudia y Perla Zusman (1999),“La geografia en la busqueda de conceptos
hibridos”, Boletin de la A.G.E., 27: 67-80.

Barsky, Andrés (2005), “El periurbano productivo, un espacio en constante trans-
formacion. Introduccion al estado del debate, con referencias al caso
de Buenos Aires’, Revista electronica de Geografia y Ciencias Sociales,
IX (194).



LA VARIABLE RURAL/URBANO EN EL ESTUDIO DE LA SITUACION SOCIOLINGUISTICA

67

Bigot, Margot (2007), Los aborigenes “qom” en Rosario: Contacto lingiiistico-cultu-
ral, bilingiiismo, diglosia y vitalidad etnolingiiistica en grupos aborigenes
qom (tobas) asentados en Rosario, Tesis de doctorado, UNR.

Biocca, Mercedes (2016) “Mas alla de las letras de sangre y fuego. Trayectorias de
desposesion en Chaco, Argentina’, Poblacién y Sociedad, 23 (2): 61-90.

Braunstein, José (1983), Algunos rasgos de la organizacion social de los indigenas
del Gran Chaco, Buenos Aires: Facultad de Filosofia y Letras.

Buckwalter, Alberto (1995). Vocabulario mocovi. Indiana: Mennonite Board Missions.

Cantar, Nahir Meline (2018), “Entre lo rural y lo urbano. Delimitacién del drea
urbana de la ciudad de Olavarria’, en Claudia Mikkelsen y Natasha
Picone (comp.), Geografias del presente para construir el maniana: Mi-
radas geogrdficas que contribuyen a leer el presente, 349-360, Tandil:
Universidad Nacional del Centro de la Provincia de Buenos Aires.

https://ri.conicet.gov.ar/bitstream/handle/11336/154767/CONICET_Digi-
tal_Nro.cd5ed476-284a-482b-92¢3-d3acObe32feb_B.pdf?sequence=
5&isAllowed=y

Carrio, Cintia (2015), Alternancias verbales en Mocovi (familia guaycurd, Ar-
gentina). Lingiiistica, 31(2): 9-26.

Carrio, Cintia (2009), “Mirada generativa a la Lengua Mocovi (Familia Guaycurt)
Tesis de doctorado, Universidad Nacional de Cérdoba.

Carri¢, Cintia, Valentina Jara y Maria Inés Rabasedas (2019), Semantica y produc-
tividad de la clase nominal en mocovi. Revista signos, 52 (100): 639-664.

Censabella, Marisa Inés (1999), Las lenguas indigenas de la Argentina. Una mirada
actual, Buenos Aires: EUDEBA.

Censabella, Marisa Inés (2009), “Chaco ampliado”, en Inge Sichra (ed. y comp.),
Atlas sociolingtiistico de los pueblos indigenas de América Latina, Tomo
I, 143-169, Cochabamba: UNICEF/FUNDPROEIB Andes.

Censabella, Marisa Inés (2010), “Lenguas y pueblos indigenas de Argentina’, en
Daniel Quilaqueo Rapiman, César Anibal Fernandez y Segundo Quin-
triqueo Millan (ed.), Interculturalidad en contexto mapuche, Neuquén:
Editorial de la Universidad Nacional del Comahue.

Conklin, Nancy y Margaret Lourie (1983), A host of tongues: language communities
in the United States, New York: Free Press.

Del Techo, Nicolds (1673), Historia de las Provincias del Paraguay, Leodii.

Dobrizhofter, Martin (2019), Historia de los abipones, Vol. 1, Resistencia: Editorial
ConTexto.

Garcia Ramon, Maria Dolores, Antoni Tulla y Pujol y Nuria Valdovino Perdices
(1995), Geografia Rural, Madrid: Sintesis.

»
5


https://ri.conicet.gov.ar/bitstream/handle/11336/154767/CONICET_Digital_Nro.cd5ed476-284a-482b-92c3-d3ac0be32feb_B.pdf?sequence=5&isAllowed=y
https://ri.conicet.gov.ar/bitstream/handle/11336/154767/CONICET_Digital_Nro.cd5ed476-284a-482b-92c3-d3ac0be32feb_B.pdf?sequence=5&isAllowed=y
https://ri.conicet.gov.ar/bitstream/handle/11336/154767/CONICET_Digital_Nro.cd5ed476-284a-482b-92c3-d3ac0be32feb_B.pdf?sequence=5&isAllowed=y

IgNAcio NorBerto CASSOLA

68

Guevara, José (1836), Historia del Paraguay, Rio de la Plata y Tucumdn, Buenos
Aires: Imprenta del Estado.

Giles, Howard, Richard Bourhis y Donald Taylor (1977), “Toward a theory of
language in ethnic group relation”, en Howard Giles (ed.), Language,
ethnicity and inter-group relations, 307-48, Londres: Academic Press.

Fishman, Joshua (1974), “Conservacion y desplazamiento del idioma como campo
de investigacion (reexamen)”, en Paul Garvin y Yolanda Lastra de Sudrez
(comp.), Antologia de estudios de etnolingiiistica y sociolingiiistica, 375-
423, México: Universidad Nacional Auténoma de México.

Giménez Benitez, Sixto, Alejandro Lopez y Anahi Granada (2002), “Astronomia
aborigen del Chaco: Mocovies 1. La nocion de nayic (camino) como
eje estructurador’, Scripta Ethnologica, 23: 39-48.

Gonzalez Zugasti, Esteban (2014), Todavia estamos vivos: procesos identitarios
y de resistencia étnica entre los mocovies del suroeste chaquerio en los
ultimos cuarenta afios, Theomai, 30: 55-64.

Gonzilez, Silvia Alejandra (2005), “Etnicidad y discriminacion en la Provincia
del Chaco. La comunidad mocovi de las Tolderias en el periodo 1980-
2002 Tesis de Licenciatura, Universidad Nacional de Formosa.

Gualdieri, Beatriz (2012),“Observaciones dialectoldgicas sobre la fonologia mo-
covi (Guaycurd)’, en Hebe A. Gonzales y Beatriz Gualdieri (ed.), Lenguas
indigenas de América del Sur I: fonologia y léxico, Vol. 7, 59-74, Mendo-
za: Universidad Nacional de Cuyo, Sociedad Argentina de Lingiistica.

Gualdieri, Beatriz (2002), “El agente afectado en mocovi (guaycuru)”, en Ana Fer-
nandez Garay y Lucia Golluscio (comp.), Termas de Lingiiistica Aborigen
II, 189 - 205, Buenos Aires: Universidad de Buenos Aires.

Gualdieri, Beatriz (1998), “Mocovi (Guaicuru). Fonologia e morfossintaxe”, Tesis
de doctorado, Universidade Estadual Campinas.

Gualdieri, Beatriz y Silvia Citro (2006), Lengua, Cultura e historia mocovi en
Santa Fe, Buenos Aires: Universidad de Buenos Aires.

Greca, Verdnica (2009), “Un proceso de rebelion indigena: los mocovies de San
Javier en 1904”, Revista Avd, 15: 333-349.

Hagege, Claude (2002), No a la muerte de las lenguas, Barcelona: Paidds.

Hecht, Ana Carolina (2010), “Todavia no se hallaron hablar en idioma”. Procesos
de socializacion lingiiistica de los nifios/ as en el barrio toba de Derqui,
Argentina, Manich: Lincom Europa Academic Publications.

Hudson, Richard (1980), La sociolingiiistica, Barcelona: Anagrama.

Hymes, Dell (1974), Foundations in Sociolinguistics: An Ethnographic Approach,
Filadelfia: Universidad de Pensilvania Press.



LA VARIABLE RURAL/URBANO EN EL ESTUDIO DE LA SITUACION SOCIOLINGUISTICA

69

Judrez, Cristian (2013),“Sistemas de alineacion en el mocovi (guaycura) hablado
en Colonia Aborigen (Argentina)”, Tesis de doctorado, Universidad
de Sonora.

Lafone Quevedo, Samuel (1892), “Vocabulario mocovi-espaiiol fundado en los
del P. Tavolini”, Revista del Museo de La Plata, IV: 185.

Lehmann-Nitsche, Roberto (1924), “La Astronomia de los Mocovi’, Revista del
Museo de La Plata, 28 (IV), Mitologia sudamericana, VII: 66-79.

Lopez, Alejandro (2009),“La Virgen, el Arbol y la Serpiente. Cielos e Identidades
en comunidades mocovies del Chaco’, Tesis de doctorado, Universidad
de Buenos Aires.

Lépez, Alejandro y Florencia Tola (2016), “Qom (tobas) y moqoit (mocovies).
Antiguas y nuevas andanzas por el Gran Chaco”, Buenos Aires: Minis-
terio de Educacion y Deportes.

Lorenzotti, Micaela (2020), “Lenguas indigenas y escolaridad: ideologias lingiiis-
ticas en la gestion educativa de las lenguas qom y mocovi en Santa Fe”,
Tesis de doctorado, Universidad Nacional del Litoral.

Lozano, Pedro (1941), “Descripcion Corogréfica del Gran Chaco Gualambd”,
Publicacién Especial del Instituto de Antropologia, 228, Tucumén: Uni-
versidad Nacional de Tucumadn.

Landweer, Lynn (2000), “Endangered Languages. Indicators of Ethnolinguistic
Vitality”, Notes on Sociolinguistics, 5 (1): 5-22.

Martinez Crovetto, Raul (1968), “Estado actual de las tribus mocovies del Chaco
(Republica Argentina)”, Etnobioldgica, 7: 1-23.

Matijasevic Arcila, Maria Teresa y Alexander Ruiz Silva (2013),“La construccion
social de lo rural’, Revista Latinoamericana de Metodologia de la Inves-
tigacion Social, 3 (5): 24-41.

Messineo, Cristina (1989), “Lingiiistica y Educacion indigena. Una experiencia
en comunidades tobas de la provincia del Chaco”, Pueblos indigenas y
Educacion, 12: 9-27.

Messineo, Cristina y Hecht, Ana Carolina (2014), “Presentacién’, en Cristina
Messineo y Ana Carolina Hecht (comp.), Lenguas indigenas y lenguas
minorizadas: estudios sobre la diversidad sociolingiiistica de la Argentina
y paises limitrofes, 11-19, Buenos Aires: EUDEBA.

Paucke, Florian (1942-44), Hacia alld y para acd (una estada entre los indios
mocovies), Tucumdan: Universidad de Tucumadn.

Ramirez, Blanca (2005), “Miradas y posturas frente a la ciudad y el campo”, en
Héctor Avila Sanchez (comp.), Lo urbano-rural, snuevas expresiones



IgNAcio NorBerto CASSOLA

70

territoriales?, 61-86, Cuernavaca: Universidad Nacional Auténoma de
Meéxico.

Métraux, Alfred (1996 [1946]), Etnografia del Chaco, Asuncién: El Lector.

Reboratti, Carlos (2007). “Los mundos rurales”, en Susana Torrado, Poblacién y
Bienestar en Argentina I, 85-108, Buenos Aires: Edhasa.

Ruiz, Roberto (2017), Vocabulario mocovi, Editorial Contexto. Coleccion Nues-
tras Voces.

Tavolini, Fr. Francisco (1890),“La lengua mocovi. Con introduccién y notas por
Samuel Lafone Quevedo”, Revista del Museo de La Plata.

Wurm, Stephen (2001), “Language death and disappearence: causes and circum-
stances’, Diogenes, 39 (153): 1-18.

Yapuchura, Moisés Suxo (2007), “La lucha por la sobrevivencia: el aimara en
Lima’, La Paz: Plural editores.

Archivos y otras fuentes documentales citadas

Instituto Nacional de Estadistica y Censos (2010), Censo Nacional de Poblacion,
Hogares y Vivienda de la Provincia del Chaco, Buenos Aires: INDEC.

Ley 6409/09 de Ordenamiento Territorial de los Bosques Nativos. Poder Legis-
lativo de la Provincia del Chaco.



https://doi.org/10.17163/abyaups.69.508

Mantenimiento del toba/qom
en escuelas urbanas del Chaco

Ana Carolina Hecht

Universidad de Buenos Aires, Argentina
anacarolinahecht@yahoo.com.ar
https://orcid.org/0000-0001-8132-7897

Introduccion

La imagen de los pueblos indigenas habitando en contextos rurales
y/o hablando fluidamente sus lenguas nativas estd muy alejada de la reali-
dad cotidiana para la mayoria de las poblaciones indigenas contempora-
neas de Latinoamérica. Ese estereotipo fosiliza a las personas en un ideal
ahistorico que obtura una cabal comprension del complejo presente de
estas poblaciones subalternizadas. Por lo tanto, este capitulo se propone
deconstruir esa representacion ilusoria para dar cuenta de la situacién
sociolingtiistica actual del segundo pueblo indigena mas numeroso de
Argentina: los toba/qom' que residen en un contexto urbano y viven un
paulatino pero constante proceso de desplazamiento de la lengua indigena
por el espanol en la mayoria de los eventos comunicativos, atin a pesar
de las acciones escolares que intentan frenar ese cambio incluyendo la
ensefianza de la lengua toba/qom en la educacion formal.

1 Los tobas, cuyo etnénimo es qom, forman parte del grupo étnico y lingiistico
denominado guaycuru y son originarios de la regién del Gran Chaco. Ambas
denominaciones se usan indistintamente por las mismas poblaciones indigenas
ya que no son peyorativas.
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En Argentina, segtin los datos del censo de poblacién del INDEC
(2010),> hay 955 032 personas (2.38 % del total de la poblacién) que se
reconocen como pertenecientes o descendientes de un pueblo indige-
na u originario. Los mas numerosos son el pueblo mapuche (con mas
de 200000 personas), seguido por el toba/qom (130 000) y los guarani,
diaguita, kolla, quechua y wichi, etc. Demograficamente, se destaca que
siete de cada diez integrantes de los pueblos originarios de Argentina
residen en las ciudades. En particular, del pueblo toba/qom solo un tercio
(33%) reside en ambitos rurales y un 67 % en zonas urbanas, tanto de la
zona ancestral del nordeste argentino como por las migraciones a otras
provincias como Santa Fe o Buenos Aires (AAVYV, 2018).

Ahora bien, este aumento en la cantidad de pueblos indigenas en
ambitos urbanos no es un dato insolito de Argentina, sino que investi-
gaciones previas dan cuenta, por ejemplo, que actualmente el 48 % de la
poblacion indigena de América Latina reside en zonas urbanas (Ponce
y Fantin, 2017). La modificacién en los patrones residenciales —en pos
de una utdpica modernizacién y la busqueda de mejores condiciones
materiales de vida- se debe a multiples factores como el despojo de las
tierras originarias, la pobreza, desastres naturales, nuevas oportunidades
laborales o el acceso a servicios basicos como salud y educacién, entre
otros. Mas alla de las razones que motivaron esos movimientos geogra-
ficos, es innegable que ese cambio en el patron residencial impacta en
otras dimensiones de la vida cotidiana de los pueblos indigenas. Gene-
ralmente, se suele argumentar que los movimientos migratorios de los
ambitos rurales hacia los urbanos exponen a las personas a procesos de
discriminacién y ocultamiento étnico con un paulatino abandono de su
lengua vernacula. O sea, la bibliografia especializada sostiene que cuan-
do la poblacién migrante se instala e integra en la ciudad rechaza todo
aquello que la vincula con su raigambre indigena. En consecuencia, la

2 En mayo del afio 2022 se realizo el ultimo Censo Nacional de Poblacion, Hogares
y Viviendas, pero atin no se cuenta con esos datos, por lo que se usan como fuente
los resultados del anterior Censo.
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lengua indigena en cuanto diacritico visible de la etnicidad se ve afectada
en primera instancia y es abandonada por la lengua mayoritaria para
mimetizarse en €sos nuevos contextos.

Estas reflexiones las vamos a pensar en funcion de nuestro caso
de estudio. Los materiales empiricos que analizamos en este escrito pro-
vienen de una investigacién etnografica junto al pueblo toba/qom que
realizo desde hace mas de dos décadas para documentar el rol de la
lengua indigena dentro de los escenarios escolares y familiares de una
ciudad del centro de la provincia del Chaco (noreste de Argentina). En ese
particular contexto provincial, como ya se menciond, la poblacién toba/
qom cada vez mas, aiio tras afo reside mayoritariamente en las ciudades
del Chaco. Ese cambio residencial, concentrando mads gente en las urbes
tuvo su correlato en otros aspectos, como el mantenimiento de la lengua
toba/qom. Las personas autorreconocidas como toba/qom residentes en
Chaco, en tan solo tres décadas, han invertido la predominancia de la
lengua indigena y la lengua hegemonica en su bilingtiismo: del dominio
de la lengua toba a la supremacia del espafiol.

A fines de los ochenta, la gran mayoria de los/as nifios/as toba/
qom que ingresaban al sistema educativo formal eran monolingies en la
lengua indigena y en la escuela tenian su primer contacto con el espaiiol.
Por esa razdn, los/as padres/madres indigenas reclamaban la inclusién
dentro de las escuelas de un/a maestro/a indigena que hiciera la traduccion
o mediacion en la comunicacion de los/as estudiantes indigenas con el
resto del personal docente. De ese modo, se podia asegurar la permanen-
cia de los/as niflos/as indigenas en la escuela y revertir el denominado
“fracaso escolar”

En estas ultimas décadas, este escenario cambid radicalmente. En
ambitos de gestion e investigacion educativa de la provincia del Chaco
comienza a sostenerse que la lengua toba/qom esta perdiendo vitalidad y
ya no es el medio de comunicacién privilegiado en el fuero intimo de las
familias, sino que el espaiiol se instala como la lengua de uso cotidiano
(Censabella, 1999; Messineo, 2003; Hecht, 2010, Ferndndez et al., 2012;
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Medina, 2014). Actualmente, los/as nifios/as toba/qom que ingresan a las
escuelas casi no hablan la lengua nativa debido a causas de distinta indole, la
mayoria de las cuales tienen explicaciones histdricas y politicas vinculadas
a la colonizacidn, subalternidad y racismo que motivé la migracion a la
periferia de las ciudades. Por lo tanto, esta lengua como todas las lenguas
indigenas sudamericanas, en mayor o menor medida, se encuentra en
condiciéon de vulnerabilidad frente a la hegemonia del espaiiol.

Partiendo de este complejo panorama, este capitulo se propone
reflexionar sobre los embates que estd sufriendo la lengua toba/qom en
el contexto contemporaneo, aun a pesar de que se tomen medidas desde
la esfera estatal que propician su mantenimiento y vitalidad. En la actua-
lidad ya no se trata de negar e invisibilizar a la poblacién indigena como
parte de los modelos de ciudadania, sino de pensar alternativas que den
lugar a su inclusién y reconocimiento en un marco de respeto por las
diferencias. Estos cambios en las politicas estatales implicaron el transito
de un modelo integracionista-homogeneizador a otro de inclusion del
derecho de los pueblos originarios, materializandose a través de distintas
intervenciones, entre las que se destaca el surgimiento del modelo escolar
denominado como Educacion Intercultural Bilingiie (EIB, en adelante).

Las politicas de EIB tienen entre sus propdsitos la ensenianza de
las lenguas indigenas, con el fin de consolidar una educacién que contri-
buya a preservar y fortalecer sus pautas culturales, lenguas, cosmovisiéon
e identidad étnica. Al presente el desafio de la EIB no es mas tender un
puente entre estudiantes monolingiies en las lenguas indigenas y docentes
monolingiies en espafiol, sino construir acciones que permitan mantener
o revitalizar las lenguas indigenas entre niflos/as que se autorreconocen
como parte de un pueblo, pero no hablan las lenguas indigenas que son
parte de su patrimonio cultural. En consecuencia, queda el interrogante
respecto de por qué las lenguas indigenas atraviesan procesos de retraccion
cuando existen politicas educativas que parecen incentivar lo contrario.

Ahora bien, habiendo presentado las complejidades del particular
contexto de la lengua toba/qom en la periferia de las ciudades del Chaco,



MANTENIMIENTO DEL TOBA/QOM EN ESCUELAS URBANAS DEL CHACO

75

en este capitulo se reflexionard especialmente sobre el lugar de la lengua
toba/qom en la escuela, como una asignatura, en un entorno donde estd
en jaque su vitalidad. Para ello, en un primer apartado se enmarca la diver-
sidad sociolingiiistica de Argentina, en general y del Chaco en particular.
Luego, se presentan las politicas de Educacion Intercultural Bilingiie en
Chaco. A continuacion, se analiza el lugar de la lengua indigena como un
contenido escolar y los dilemas en los que queda entrampada la lengua
al reducirse a la escritura. Por tltimo, en las conclusiones se abordan las
tensiones entre acciones afirmativas sobre las lenguas y las fuerzas que
lallevan a su desplazamiento.

Diversidad lingiiistica en Argentina

La diversidad lingiiistica es dato incuestionable de la realidad socio-
cultural de los pueblos; no obstante, historicamente en Argentina se han
realizado esfuerzos por negarla, ocultarla y subyugarla (Trinchero, 2000).
Las diferentes lenguas cargan con los estereotipos, estatus y prestigio de sus
pueblos, por lotanto, no pueden pensarse ingenuamente por fuera de los
entramados de relaciones hegemonicas y de poder entre los sujetos y las
sociedades. Particularmente, se han invisibilizado a las poblaciones indi-
genas en las ciudades. Asi, los pueblos indigenas quedaron silenciados tras
estereotipos asignados a las clases socioecondmicas mds desfavorecidas y
excluidas, que los llevaron lentamente a negar y ocultar aquellos diacriticos
mas visibles que delatan su pertenencia étnica. Entre ellos, el mas evidente
y prontamente acallado, es la lengua patrimonio del grupo, ya que cuando
las lenguas minoritarias entran en contacto con las hegemonicas suelen
ceder funciones comunicativas en favor de las mas poderosas.

La imagen que desde el sentido comun se intenta instalar de la
poblacion argentina es la de “gente venida de los barcos™ que con el

3 Esa expresion hace referencia a las poblaciones migrantes de Europa, principal-
mente de Italia y Espafia, que arribaron a Argentina entre finales del siglo XIX y
en las primeras décadas del siglo XX. Desde esa imagen se pretende construir un
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transcurrir de los afos se unifico tras una bandera celeste y blanca, ideal
de ciudadania construida y transmitida a través de una educacion publica,
homogeneizadora y monolingiie en espaiiol. No obstante, ese estereotipo
difiere si se confronta con la realidad histéricamente invisibilizada. Ar-
gentina es un pais pluriétnico y multilingiie, donde actualmente se cuenta
con una numerosa poblacién migrante y mas de una treintena de pueblos
indigenas. Por lo tanto, el imaginario que Argentina construyé como un
pais por fuera de la matriz indigena se confronta con la realidad, dado
que su situacion es similar a la del resto de los paises de Latinoamérica.

La presencia indigena es evidente, y si bien desde mediados de la
década de los 80 del siglo XX al presente se producen una serie de refor-
mas legislativas que logran respetar y valorizar a estas poblaciones, sus
derechos lingiiisticos siguen vulnerados ya que las presiones del espafiol
inciden cotidianamente en el desuso y desplazamiento de sus lenguas
patrimoniales. La situacion sociolingiiistica que cada lengua indigena
atraviesa es variada, mas bien se trata de abanicos con una multiplicidad
de matices: unas pocas lenguas que se hablan habitualmente en la vida
cotidiana y son transmitidas intergeneracionalmente, otras lenguas que
conviven tras distintos tipos de bilingtiismos o multilingtiismos hasta una
mayoria de lenguas que lentamente dejan de hablarse y son reemplaza-
das por el espafiol. Debido a esta pluralidad de situaciones, no se cuenta
con datos cuantitativos precisos respecto de la cantidad de hablantes de
lenguas indigenas que viven en Argentina.* Los datos mas proximos los
obtenemos de las muchas investigaciones lingiiistico-antropoldgicas en

ideal de ciudadano/a argentino/a mads ligado a una raigambre europea que indi-
gena latinoamericana.

4 Por primera vez en Argentina en el ultimo Censo Nacional de Poblacion, Hogares
y Viviendas 2022 se incluy6 una pregunta sobre las lenguas indigenas. Asi, para
quienes se auto reconocian como indigenas se desplegaba la opcién de responder
si “Habla y/o entiende la lengua de su pueblo”. Si bien este hecho es un avance para
la histérica negacion de la raigambre indigena, no va a ofrecer datos de la totalidad
de hablantes de lenguas indigenas ya que en Argentina hay dos lenguas indigenas
que son habladas por poblacién que no se identifica como indigena, sino como
criolla, nos referimos al quichua santiaguefo y al guarani (correntino).
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donde se relevan detalles acerca de los espacios de uso de las lenguas,
caracteristicas de sus hablantes o rasgos especificos de las estructuras
lingtiisticas en contacto. Aun con limitaciones y falencias en cuanto a los
datos cuantitativos, se puede sostener indubitablemente que el contacto del
espanol con las lenguas indigenas de Argentina impacta en la reduccién
de sus espacios comunicativos de uso.

En cuanto a la diversidad lingiiistica de la Argentina, antes de la
llegada de los esparioles a lo que es hoy el territorio nacional se habla-
ban unas 35 lenguas indigenas. Sin embargo, hoy en dia, perduran solo
14 habladas por comunidades que se autorreconocen como indigenas
y otras dos lenguas nativas habladas mayoritariamente por poblacion
criolla (guarani correntino y quichua santiaguefio). Las lenguas indigenas
que se mantienen vigentes estan distribuidas en seis familias lingiiisticas
y una lengua aislada. Forman parte de la familia tupi-guarani el tapiete,
el chiriguano-chané/ava-guarani, el mbyd y el guarani correntino. De la
familia quechua, se habla el dialecto nortefo (en zonas de Jujuy y Salta),
el quichua santiagueo y variedades habladas por migrantes bolivianos y
peruanos. En cuanto a las lenguas que forman parte de la familia mataco-
mataguaya, se hablan el wichi, el chorote y el chulupi/nivaklé o ashuslay. El
toba/qom, mocovi/moqoit y pilaga forman parte de la familia guaycurd;
el vilela, de la lule-vilela; y el tehuelche/aoneko pertenece a la familia
chon. Por ultimo, también esta vigente la lengua (aislada) mapudungun.

Estas lenguas indigenas estan en contacto con el espafiol y cada
lengua tiene diferente vitalidad lingtiistica: algunas tienen muchos ha-
blantes y se hablan cotidianamente en el ambito intrafamiliar (como el
wichi o mbyd-guarani que cuentan con mucha lealtad entre sus hablantes);
otras son habladas solo por los/as ancianos/as y adultos/as de las familias
y los/as ninos/as las aprenden recién al ingresar a la escuela (es el caso,
por ejemplo del toba/qom o el mapudungun); mientras que otras ya no
tienen hablantes, sino ancianos/as que la recuerdan como lengua de su
infancia y juventud (el vilela es uno de esos casos). Incluso se hacen
menciones a lenguas que se encuentran “en proceso de recuperacion’, es
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decir aquellas sobre las que mancomunadamente se realizan acciones de
relevamiento y sistematizacion de fuentes escritas u orales entre organi-
zaciones, dirigentes indigenas y académicos/as para recuperarlas ya que
se consideraban extintas.

Argentina no tiene una declaracién de idioma oficial a nivel na-
cional de iure, pero lo es de facto el espanol. El espaiiol es el unico idioma
de uso en la administracion publica a nivel nacional. Sin embargo, dado
nuestro caso de estudio, cabe mencionar que en el aiio 2010 en el marco
de una serie de reformas legislativas progresistas se declara en Chaco al
qom, moqoit y wichi como “lenguas oficiales de la provincia, ademas del
castellano-espanol”. Asi se marca un hito en las politicas lingiiisticas de
Argentina, al proponerse “lograr la igualdad plena de los ciudadanos y
ciudadanas en lo relativo a deberes y derechos lingiiisticos en todos los
ambitos” (Articulo 6 de la Ley N° 6604, 2010).

En cuanto a la diversidad lingiiistica en la provincia del Chaco se
reconoce oficialmente a los tres pueblos indigenas con sus respectivas
lenguas qom, wichi y moqoit. Algunos miembros del pueblo qom sos-
tienen que son cuatro los pueblos indigenas del Chaco, ya que existen
descendientes del pueblo vilela que aun no fueron reconocidos por el
Estado provincial (Medina, 2017). A nivel nacional, el Chaco se destaca
por ser una de las provincias pioneras en el reconocimiento indigena y
por su numerosa legislacion al respecto, ya que desde fines de la década
de los 80 y principios de los 90 ha otorgado, a partir de la iniciativa de
las propias comunidades, una notoria visibilidad y derechos basicos a
sus tres pueblos originarios. En Chaco se destaca que se han promovido
politicas publicas para los pueblos indigenas con el objetivo de paliar la
desigual situacién en el ambito educativo.

Retomando los distintos diagndsticos sociolingiiisticos del toba/
qom realizados tanto por académicos como por los mismos hablantes,
coinciden en indicar que la vitalidad de esta lengua esta amenazada (Cen-
sabella, 1999; Messineo, 2003; Hecht, 2010, Ferndndez et al., 2012; Medina,
2014). En las ciudades, donde como ya se aclaro, reside fundamentalmente
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el mayor porcentaje de esta poblacion, y en la mayoria de los eventos
comunicativos cotidianos en los que participan las generaciones mads
jovenes se evidencia un acelerado proceso de desplazamiento lingiiistico
del toba/qom por el espaiiol. Los motivos estan detonados por multiples
y complejos factores, como los movimientos migratorios, el impacto de
las crisis econdémicas nacionales, la expropiacion de los territorios an-
cestrales, las actitudes y valoraciones sobre las lenguas, la discriminacién
y el acceso a fuentes laborales, entre otros. Sin embargo, mas alld de lo
importante que seria profundizar en estas historicas razones que atentan
contra la lengua, este texto intenta analizar las intervenciones escolares de
la EIB que tienen por fin estimular el uso y mantenimiento de la lengua
indigena. A continuacion, se analiza lo que sucede con la lengua toba/
qgom en la EIB del Chaco.

Educacién Intercultural ;Bilingiie? en Chaco

La EIB postula modificar la histérica apuesta a la unificacion lin-
giiistica (castellanizacion) y cultural de los pueblos indigenas para incor-
porar otras lenguas (ademas de la hegemonica-oficial) y otras miradas que
interpelen a los contenidos curriculares. La determinacion de acceder a
una EIB para los pueblos indigenas forma parte de un corpus mas amplio
de derechos que tienen como fin garantizar la autodeterminacion de estos
pueblos y la defensa de su patrimonio cultural y lingtiistico. Ahora bien,
para proceder con el analisis de nuestro caso se revisaran las regulaciones
especificas en materia de educacién indigena de la provincia del Chaco.

Las escuelas de EIB en Argentina se caracterizan por un modelo
de “pareja pedagogica’, es decir, hay dos maestros en el aula (o escuela):
un maestro/a no-indigena con formacién docente normal/tradicional y
la figura de algin maestro/a indigena. A este/a ultimo/a le corresponde
la ensefianza de la lengua indigena y de los denominados “contenidos
culturales”; mientras que el/la maestro/a de grado normal se encarga
de la ensefianza del espafiol y del resto de las asignaturas (matemadtica,
ciencias sociales, ciencias naturales, literatura, etc.). Este modelo tiene
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particularidades segtin se ejecute en cada provincia, ya que los matices
que hacen a las diferencias de la EIB a nivel nacional estan dados por las
propuestas de la legislacion provincial (Hecht y Schmidt, 2016).

En el Chaco, a fines de la década de los 80, cuando comienzan a
generalizarse a nivel nacional los derechos especificos para los pueblos
indigenas, se promulga una Ley pionera (Ley Provincial N° 3258 del afio
1987). La principal demanda que se proponia regular esta intervencién
era comunicativa: reconocer el derecho de los/as nifios/as indigenas a
estudiar en su propia lengua en las instituciones escolares. En ese mo-
mento, la mayoria de los/as estudiantes indigenas eran monolingiies en
la lengua indigena y recién tenian su primer contacto con el espafiol en la
escuela, por lo que se necesitaba la figura de un maestro indigena como
traductor/mediador (Messineo, 1989). Asi comenzaron a perfilarse las
primeras politicas publicas de EIB.?

En esa época, la figura del maestro/a indigena ocupaba el rol clave
dentro de la EIB porque oficiaba de traductor/mediador entre la escuela, la
comunidad y los/as nifios/as dado que su intervencion era la que pretendia
salvar esa distancia lingiiistica entre alumnos/as —centralmente monolin-
giies en toba- y maestros/as no indigenas —solo hablantes del espafiol. En
cuanto a sus funciones dentro de las escuelas de EIB, fueron muy variables
y dependieron de las posibilidades brindadas por los equipos directivos
de las diferentes instituciones. No obstante, en términos generalizables,
ocuparon dos roles: acompafiando al maestro/a no indigena o dictando
una materia especifica.

En el primer caso, los/as maestros/as indigenas compartian el aula
con sus pares no-indigenas que dictaban la clase en espanol y los/as maes-
tros/as indigenas traducian a la lengua toba lo dicho por el otro maestro.

5  Con anterioridad a ese momento, en las zonas indigenas se desarrollaban expe-
riencias escolares fundadas por la iglesia catdlica y por misioneros protestantes
(Hirsch y Serrudo, 2010), no obstante, en este texto nos interesan las propuestas
escolares promovidas por el Estado. Para un analisis del rol de las iglesias en la
escolarizacion consultar: Enriz, Garcia Palacios y Hecht (2016).
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La estrategia pedagdgica central de los docentes indigenas en el aula era
la traduccidn, por ende, su valoracién como docentes dependia exclu-
sivamente de su pericia para pasar enunciados de la lengua indigena al
espafiol y viceversa. Esta modalidad de ensenianza de a pares predominaba
en los primeros anos de la escolaridad obligatoria; y a medida que los/
as alumnos/as iban adquiriendo competencias lingiiisticas en espaiiol,
ya no precisaban del maestro indigena en sus clases regulares. Es decir,
el modelo de educacién bilingtie vigente en el Chaco en los comienzos
de la EIB puede considerarse como de transicion, ya que el uso de las
lenguas minorizadas era la garantia de la compresiéon y comunicacién
entre alumnos/as indigenas y docentes no indigenas, pero conforme se
avanzaba la escolaridad obligatoria se propiciaba solo el uso de la lengua
hegemonica (Fernandez et al., 2012).

Con el devenir del tiempo, novedosas legislaciones promovieron
otras miradas sobre el bilingiismo, como la declaracion de la cooficia-
lidad de las lenguas indigenas (Ley Provincial N° 6604 del afo 2010) o
la creacion de las escuelas de gestion indigena (Ley Provincial N° 7446
del 2014)°. Al presente, si bien se ha intentado modificar la gestion del
bilingiiismo, aspirando a lograr un modelo aditivo y de enriquecimiento,
hay enormes dificultades para llevar a cabo esa labor en las practicas co-
tidianas. Especialmente porque la situacion sociolingiiistica se modificd
y la mayoria de los/as nifios/as indigenas que ingresan al sistema escolar
casi no tienen competencias en la lengua toba/qom. En consecuencia,
las tareas que los/as maestros/as indigenas desarrollan no se cifien a la
traduccion, sino a la enseflanza de la asignatura “Lengua y cultura Toba”
o0 “Lengua Qom” o incluso se denomina “Lengua Materna”.

En esta asignatura se trabaja la escritura de la lengua indigena y la
ensefianza de saberes ligados a la cosmovision indigena que se conside-
ran significativos para el pueblo, como leyendas, mitologia, recursos del
monte, musica tradicional, artesanias, etc. Dado que no existe un disefio

6  Para ampliar respecto de esta particular modalidad educativa se recomienda con-
sultar el articulo de Medina y Hecht (2015).
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curricular uniforme respecto de qué contenidos ensefar en este espacio,
lo registrado es muy variable seguin los perfiles docentes, las caracteris-
ticas de las instituciones escolares y las demandas o requerimientos de
los padres/madres indigenas. En la siguiente seccion de este escrito se
profundizara en lo que se relevo durante del trabajo de campo sobre lo
que acontece en las clases diarias de esta asignatura.

La lengua toba/qom como asignatura

En el “Curriculum para la Educacion Primaria del Chaco” (2012)
del Ministerio de Educacién, Cultura, Ciencia y Tecnologia de la provin-
cia, se cuenta con un capitulo destinado a la EIB en donde un equipo de
docentes y pedagogos indigenas sienta una base minima de acuerdos en
cuanto a los lineamientos de esta modalidad. En una carilla se presenta un
listado de contenidos para el drea de lengua indigena, con una perspectiva
fuertemente centrada en aspectos formales de la estructura lingiiistica y
sin ninguna reflexion sobre los usos comunicativos de la lengua, asi como
una diferenciacién en cuanto a si la lengua indigena es la primera o la
segunda lengua de los/as estudiantes. En cierto modo, estas incertezas
del disefio curricular respecto de qué contenidos especificos se deben
ensefiar en esta asignatura, hacen que lo que acontece sea muy variable
y dependa, como ya anticipamos, de los perfiles docentes, las caracteris-
ticas de las instituciones escolares y las demandas o requerimientos de
los padres/madres indigenas.

Durante mis investigaciones encontré, en términos generales, ciertas
regularidades que vale la pena enumerar en cuanto al rol, estatus y uso de
la lengua toba/qom en las clases de lengua. En la dindmica interaccional
escolar predomina el espafiol como lengua de comunicacién, aun en la
hora de clase destinada a la ensefianza de la lengua toba/qom donde
ésta pasa a ser solo un objeto de referencia escrito. Las planificaciones
didacticas de las clases de lengua toba/qom tienen un fuerte apego a
la escritura y dejan de lado a la produccion oral. Por eso, en esas clases
prevalece el uso del espafiol para la ensefianza de la lengua indigena, que
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es objeto de ensefianza, pero no la lengua vehicular (Censabella et al.,
2011; Hecht, 2017).

En esta asignatura se evidencia un artilugio metonimico, en el cual
se toma a la lengua por la cultura y a la escritura por la lengua (alo que se
suma que esta lengua no cuenta con un sistema de escritura consensuado
y unificado de sus variedades dialectales).” Los contenidos seleccionados
se reducen a listados terminoldgicos sin su contexto comunicativo de uso,
como saludos, vocativos de parentesco, vocabulario del ambito vegetal o
animal del monte chaquefo. La ensefianza de la lengua se concibe como
léxico aislado y la actividad pedagogica consiste preferentemente en que
los/as nifios/as copien en sus cuadernos lo escrito en el pizarrén y lo lean
colectivamente bajo la guia docente.

Importa senalar también algo previamente documentado: la poca
competencia lingiiistica en la lengua nativa de muchos maestros/as in-
digenas jovenes a diferencia de los/as docentes de mayor edad (Hecht,
2015; Hecht y Garcia Palacios, 2017; Artieda y Barboza, 2016). Esta ca-
racteristica se hace muy evidente en estas clases, ya que hay un notable
constrefiimiento en los contenidos que pueden ensefar. Los/as docentes
jovenes atraviesan por un proceso de recuperacion de la lengua indigena
en su formacién profesional, como parte de su carrera docente, ya que
se trata en muchos casos de una primera o segunda generacién que no
habla el toba/qom como primera lengua y que tienen diversos niveles
de competencia (algunos producen emisiones simples, otros solo com-
prenden, otros logran pronunciar algunas palabras y otros ni hablan ni
comprenden). Las escasas competencias bilingiies de muchos/as maes-
tros/as indigenas sumada a la casi inexistencia de materiales didacticos
bilingties en los cuales se puedan apoyar para cumplir con su tarea vuelve
muy complicado el aprendizaje de la lengua toba/qom para los/as nifios/
as que no son hablantes.

7 Lalengua toba/qom no puede ser pensada como una unidad homogénea porque
se compone por un conglomerado de variedades dialectales marcadas por nota-
bles diferencias fonoldgicas y léxicas (Messineo, 2003).
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Lalengua toba/qom durante las clases se utiliza en el plano escrito
y alo sumo de la lectura en voz alta. Sin embargo, este desbalance entre
el valor otorgado a la escritura por sobre la oralidad no es un fenémeno
aislado, sino parte de la histdrica intervencion que supuso la EIB sobre las
lenguas indigenas en América Latina. Estas perspectivas de ensefianza cen-
tradas en la escritura conciben a la lengua como un c6digo homogéneo y al
objetivo de la ensefianza como al simple hecho de que el alumno adquiera
ese codigo (Rebolledo, 2014). Igualmente, como sostiene Sichra (2005),
la politica lingiiistica global hacia las lenguas indigenas ha estado guiada
por el objetivo de su escrituralizacion y esto ha redundado en algunos
escollos en la cotidianeidad escolar. O sea, ensefiar las lenguas indigenas en
el ambito escolar implicd el desarrollo de sistemas unificados de escritura
y, consecuentemente, cierto descrédito de la oralidad. Dentro de la EIB, la
oralidad esté atravesando un proceso de desvalorizacién como método de
ensefianza valido y equivalente a los textos escritos. Atn a pesar de que
las propuestas metodologicas fundamentadas teéricamente postulan una
fase oral anterior a la escritura en los procesos de aprendizaje de lenguas
(Lépez, 2015) y a sabiendas de que la comunicacién siempre ha abarcado
mucho mas que la lengua normalizada y escrita (Hornberger, 2014).

En sintesis, si bien histéricamente la escuela parece haber sido el lugar
que desterré a las lenguas minorizadas, en la actualidad se presenta como
el espacio potencial para revitalizarlas. Se asigna a la escuela un alto poder
de accion sobre las lenguas, tanto por su valor negativo como por su valor
positivo: pasa de ser el instrumento para erradicar aquellas lenguas que
no son la dominante, a ser el lugar para su mantenimiento y revitalizacion
por incluirlas en sus programas de ensefianza (Hagege, 2002; Suina, 2004;
Lépez, 2015; Hornberger, 2008; Moya, 2012). Es decir, se sobredimensionan
las posibles repercusiones que tienen las instituciones escolares sobre las
posibilidades de rechazo o mantenimiento lingiiistico por el simple hecho
de incluirlas curricularmente (Lopez, 2015; Hornberger, 2008).

Por lo tanto, la pregunta concomitante es cdmo se incluye a las
lenguas indigenas dentro de la planificacion escolar. Como bien sefiala
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Acuna (2010), la EIB a pesar de su nombre, ha descuidado precisamente
al bilingiiismo siendo que es algo que debe planificarse, construirse y no
darse por sentado. Incluso, mas atin en los contextos indigenas, donde
ensefar la lengua de los/as nifios/as no es sélo un tema pedagdgico, sino
que es el reconocimiento de un derecho (Vigil, 2011).

Conclusiones

A través de este texto develamos que en un contexto urbano donde
la lengua indigena estd perdiendo espacios comunicativos, la escuela se
erige como la instituciéon que monopoliza la posibilidad de revitalizacién
de la lengua indigena. Sin embargo, los resultados no son los esperados
debido a cdmo se produce la inclusion de la lengua indigena en la es-
tructura escolar ya que ese hecho no ha redituado en el estimulo de su
uso y vitalidad. La sola presencia de la lengua minoritaria en las aulas es
potencialmente necesaria pero no suficiente para la vitalidad lingiiistica.
Existen otros ambitos de uso no escolares que también debieran esti-
mularse (religiosos, medios de comunicacion, domésticos, entre muchos
otros) (Luykx, 2004; Castillo, 2003). Por ende, la escuela, como cualquier
institucion social, puede contribuir para el mantenimiento lingiiistico
de aquellas lenguas sometidas a los poderes hegemonicos, aunque no
necesariamente por medio de acciones pedagdgicas, sino por los efectos
positivos que acarrea su presencia en términos de la valoracion lingiiistico-
cultural y prestigio de esa comunidad de habla.

En el marco de la EIB, la lengua toba/qom se transformé en una
asignatura, un contenido escolar, que la encorseta en la escritura para
transformarla mas en un emblema identitario que en un medio oral de
comunicacion. El estatus de la lengua toba/qom dentro del aula queda
cosificado, cenido a los recursos discursivos del espafiol y reducido a la
estructura formal de lengua. A lo sumo ocupa un lugar simboélico como
la lengua patrimonial de herencia, es decir, aunque la lengua no sea de
uso habitual por el alumnado, se apela a ella como un recurso simboélico
a la identidad, como un emblema o diacritico de pertenencia étnica. La
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vida cotidiana de las personas que se identifican como toba/qom en estas
localidades urbanas del Chaco discurre en espafiol, y la lengua indigena
solo encuentra la rendija del espacio escolar para hacerse presente, aunque
sea solo a través de la palabra escrita.

Mas alla de los mandatos o discursos escolares a favor de la di-
versidad étnico-lingiiistica, en la medida en que una lengua indigena
pareciera estar perdiendo espacios comunicativos de uso y la escuela no
interviene para su recuperacion, consideramos que atin se esta muy lejos
de alcanzar un enfoque que verdaderamente valore lo plural e intercultural.
En las escuelas de EIB todo lo relacionado con la oralidad de las lenguas
indigenas no se considera un contenido a trabajar. La pedagogia queda
centrada en el cddigo, mientras que en los contextos de desplazamiento
lingiiistico como el del toba/qom, seria importante una pedagogia con
foco en el uso (Gagne, 2007 en Rebolledo Recendiz, 2014). Descartar la
oralidad en la planificacion lingiiistica escolar atenta contra los modos
de circulacién y uso de las mismas lenguas indigenas, las cuales son de
tradicion oral. Histéricamente las lenguas indigenas se mantuvieron vita-
les desde la oralidad, por lo tanto, las ideologias lingiiisticas actuales que
asocian el “mantenimiento de la lengua” con la “escritura’, terminan por
atentar contra su uso cotidiano. Falta desarrollar acciones que propicien
la competencia comunicativa oral en las lenguas indigenas, dado que asi
planteadas las clases de lengua apuntan solo a la enseflanza de palabras
descontextualizadas que no se emplean en emisiones con una funcién
pragmitica (Sanchez Avendario, 2012). Se debiera planificar esa asignatura
con un enfoque comunicativo, pensar estrategias para cuando es segunda
lengua, generar materiales didacticos, brindar capacitaciones especificas
en lingtiistica a los/as maestros/as indigenas, entre otros.

La lengua toba/qom es parte de la identificacion de los sujetos con
su pueblo, ain en los contextos urbanos y donde esta interpelada por los
procesos de desplazamiento como el estudiado. Las lenguas no se pue-
den pensar desligadas de los procesos sociales y culturales que afectan a
sus hablantes, dado que son productos culturales, histdricos y sociales.
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Los entramados residenciales urbanos tienden a invisibilizar las lenguas
minorizadas, y acelerar el ritmo de la pérdida de la diversidad lingiiistica.
Las escuelas, como aquellas instituciones que arrogan la potestad de la
“conservacion” de las lenguas en peligro tienen un rol importante, y por
ello en este capitulo quisimos profundizar al respecto. Sin embargo, nos
topamos con una inclusién de las lenguas indigenas en la EIB muy apegada
ala escritura y dejando de lado la oralidad. Estas acciones contrariamente
a fortalecer la lengua terminan abonando el desplazamiento lingiiistico.

Quizas es hora de que las lenguas indigenas dejen de ser pensadas
unicamente como un objeto escolar, y ganen mas espacios por fuera de ese
ambito, gracias a la militancia de sus hablantes, a su difusion a través de
diversos medios, asi como a las politicas lingiiisticas que le den un lugar
visible y audible en todas las dimensiones de la vida de sus hablantes. Solo
asi, las lenguas indigenas podran proyectar un futuro sin perderse en la
densidad de las ciudades latinoamericanas.
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Introduccion

Lalengua quechua en el Pert esta distribuida en diferentes varieda-
des en cada region, cuyo resultado es consecuencia del proceso histéorico
y geografico. Segun el Ministerio de Educacién (DNLO, 2013) alude que
el quechua como familia lingiiistica se encuentra diversificado de acuerdo
a sus variedades en siete paises que se ubican en América del Sur: Peru,
Colombia, Chile, Ecuador, Argentina, Bolivia y Brasil.

En el Perd, se tienen cuatro ramas de quechua (amazdnico, nor-
tefio, central y surefio) con sus diferentes variedades. A continuacion, se
visualiza como un resumen de las ramas, las variedades, las regiones en
donde se hablan y el estado de vitalidad en la siguiente imagen.
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Figura 1
Ramas y variedades del quechua en Pertl
Estado d
Rama Variedad Departamento donde se habla staco ce
vitalidad
Kichwa amazdnico: Pastaza, Napo,
Quechua Putumayo, Tigre, Alto Napo Loreto, Madre de Dios, En peliero
amazonico | (Santarrosino-Madre de Dios) y Chachapoyas y San Martin pelig
Chachapoyas y San Martin
. . Seriamente
Quechua Cajamarca Cajamarca .
en peligro
b Lambayeque y Piura (Comuni-
Quec.ua dad de Chilcapampa, distrito de
nortefio Huarmaca, provincia de Huanca-
hua Inkawasi Kafiari i i
Quechua Inkawasi Kafaris bamba; centro poblado La Pilca, Vital
distrito de Buenos Aires, provincia
de Morropén)
Quechua Pataz La Libertad Vital
Seri t
Quechua Cajatambo, Oyo6n, Huaura criamente
en peligro
Lima
Seriamente
Quechua Yauyas i
Quechua en peligro
central Quechua Ancash Ancash Vital
Quechua Hudnuco Huanuco En peligro
Quechua Pasco Pasco Serlan?ente
en peligro
Quechua Wanka Junin Serlan'lente
en peligro
Huancavelica. Ayacucho
Quechua Chanka y Apurimac (Andahuaylas, Vital
A hinch
Quechua ymaraes y Chincheros)
surefio Apurimac (Abancay, Grau,
Quechua Collao Antabamba y Cotabambas), Cus- | Vital

co, Puno, Arequipa y Moquegua

Fuente: Minedu (2018). Tabla del Estado de Vitalidad del Quechua

Ademas, segun los estudios realizados sobre la poblacion que posee
como lengua materna el quechua se tiene a 3,805,531 personas (Instituto
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Nacional de Estadistica e Informatica (INEI), 2017). Y, en general, de
acuerdo al estado de vitalidad del quechua se considera que es una lengua
vital (Ministerio de Educacién, 2013). Sin embargo, algunas variedades
estan en peligro y necesitan politicas lingiiisticas para fortalecer su pre-
servacion. Ademas, durante los afos por la globalizacion se ha notado
una disminucién de la importancia de esta lengua en el pais. Por ejemplo,
el 60% de la poblacién peruana era quechuahablante en el siglo XX y a
inicios del siglo XXI se conserva un 15% (Base de Datos de Pueblos In-
digenas u Originarios (BDPI), 2023). Esto conlleva a que la disminucién
ha sido un proceso lento durante el siglo XX generando asi un cambio
drastico en el siglo XXI, debido a la aparicién masiva de la tecnologia,
las redes sociales, la migracion hacia las ciudades por temas laborales y
académicos, entre otros.

Por ende, para seguir investigando y viendo en qué estado se en-
cuentra el quechua en algunas regiones y comunidades, en el presente
estudio se indaga las ideologias lingiiisticas de los escolares bilingiies
sobre el quechua de variedad central y el castellano. Es asi que, esta in-
vestigacion se centra en la region de Huanuco en una comunidad (semi)
urbana en Peru.

Las diferentes disciplinas de la lingiiistica surgieron como una for-
ma de dar solucion a las limitaciones del estructuralismo. Estas nuevas
aproximaciones (sociolingiiistica, sociologia del lenguaje, etcétera.) con-
ciben las lenguas como construcciones basicamente humanas, sociales y
culturales y se plantean entre sus objetivos estudiar los usos lingtiisticos
en el ambito de la vida social y cultural. A partir de esta idea surge la nece-
sidad de investigar los sistemas de creencias, las representaciones sociales
o las ideologias lingiiisticas que poseen los hablantes. Esto conlleva a la
descripcion y la comprension de las lenguas como un producto social e
histéricamente determinado (Kroskrity y Field, 2009).

En el Pert, la diversidad lingiiistica y cultural no solo involucra las
variedades del castellano, sino también a las lenguas originarias oficiales
que interactan en este pais. Sin embargo, las divergencias que impone
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la sociedad actual generan que el castellano se sumerge de forma des-
igual frente al quechua, de manera que las ideologias acerca de la lengua
originaria se enfrentan a la exclusion y la desvaloracion. Esta tension
permanente ocasionada por apreciaciones subjetivas que generan conflic-
tos radica en las ideologias lingiiisticas, asi como la lengua quechua solo
tiene valor para zonas rurales o comunicarse en situaciones informales y
que es limitado su uso en el &mbito local, mas no en las ciudades menos
en lo académico. De esa manera, la manifestacion de estereotipos como
indicador de discriminacion lingiiistica muestra un mayor énfasis hacia
la valoraciéon como superior y mejor del castellano.

Por ello, el presente estudio surge porque existen pocas investiga-
ciones que tratan el tema de las ideologias lingiiisticas de los escolares en
contextos bilingiies. Algunas de ellas son sobre las ideologias lingiiisticas
y la racializacién de los estudiantes de quinto de secundaria de un colegio
publico y privado de Lima. En estos se vinculan el lenguaje y la raza para
aludir la supremacia de la lengua “culta” (Mesia, 2017). Otro estudio rela-
cionado al castellano es de Vera Buitrén de Gratal (2021) que determiné
la manera en que las ideologias lingtiisticas conllevan a la presencia de
las actitudes y las valoraciones del castellano estdndar frente a otras va-
riedades que se muestran en valoraciones negativas.

Por ello, es importante enfocar y analizar el caso de la lengua ori-
ginaria, basicamente el quechua, en la presente investigacion. Es asi que,
se estudia las ideologias lingiiisticas de los estudiantes bilingiies quechua-
castellano del nivel secundaria de una institucién educativa de la provincia
de Huacaybamba, region de Huanuco en Perd. Aquellos escolares tienen
la concepcidn que el uso que se le da al castellano dentro de ambitos aca-
démicos y laborales es mas valorado y en cuanto a sus lenguas maternas
tienen la creencia de que es una lengua limitada que solamente sirve para
comunicarse en contextos familiares o amicales. Ademas, dan fe que la
educacion superior invita a aprender una lengua extranjera como el inglés
o fortalecer la lengua castellana, pero no la lengua quechua.
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Finalmente, para una mayor comprension del tema, este articulo
esta dividido en cuatro partes. En el primer apartado, “el marco teérico’,
se describen la teoria o el concepto y el enfoque, los cuales, permitiran
comprender de manera mas certera el estudio de la investigacion. En el
segundo apartado, “metodologia’, se muestran el tipo de investigacion, la
poblacién o muestra, la técnica e instrumento y como se aplicaron. En el
tercer apartado, “analisis”, se presenta el analisis lingiiistico de los datos
obtenidos. Posterior al analisis del corpus, se desarrolla la dltima parte,
“las conclusiones”, donde se describe la reflexion o la conclusion a las que
se ha llegado mediante la investigacion.

Marco tedrico

Ideologias lingiiisticas

Existen diferentes puntos de vista de los estudiosos frente a ideo-
logias lingiiisticas. Por ende, es mejor tratarlo, cuidadosamente, con el
término “nocién” de la ideologia lingiiistica. Por ello, dado a diferentes
delimitaciones para el concepto de la nocién de ideologia lingiiistica,
desde la mirada de la teoria de representaciones sociales, se puede definir
como un sistema de representaciones sociales sobre el plano lingiiistico
en lo social, la cultura, la identidad, la valoraciéon de las lenguas y que
estas pueden cambiar en un momento determinado en las interacciones
sociolingiiisticas (Cisternas, 2017).

Por ello, entender la ideologia lingiiistica como un modelo de re-
presentaciones sociales es pensar en que retne al mercado lingiiistico, a
los hablantes y a las relaciones de la lengua y cultura y lengua e identidad,
cuyo conjunto se ve influenciado por el entorno de la productividad y
a la modificacion de la situacion actual de la conexion sociolingiiistica.
Asimismo, esta mirada involucra comprender a las ideologias lingtiis-
ticas como un designio amplio constituido mediante una determinada
dicotomia basal que compila la ideologia y sus representaciones sociales.
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Teoria de representaciones sociales

Las teorias de las ideologias lingiiisticas son escasas y tienen li-
mitaciones en cuanto a la investigacion sobre las percepciones de las
personas hacia las lenguas. Por un lado, existe una infinidad de conceptos
que convierte en un concepto con varias significaciones opacando su
comprension y su funcion. Por otro lado, hay poca explicacion y claridad
respecto a sus dimensiones (Cisternas, 2017).

Por ello, una de las teorias que mejor sostiene a las ideologias lin-
glisticas es la teoria de las representaciones sociales. Esta naci6 en la
psicologia social bajo su representante Serge Moscovici en los afios sesenta.
Durante su evolucion ha sido acogido por diversas disciplinas, asi como de
las ciencias sociales. Del mismo modo, esta teoria se conceptualiza como
método de cognicion de la vida cotidiana, creencias, estereotipos y valores
en donde la poblacion cede a la interpretacion, percepcion de la realidad,
ala orientacion de todo ello y a la dominacién de su medio social (Sam-
mut, Andreouli, Gaskell y Valsiner, 2015). Ademas, las representaciones
reunen la evidencia de un gran proceso en el que se movilizan al menos
tres piezas fundamentales: personas portadoras de la representacion, un
objeto representado y un marco que se amplia de manera temporal dan-
dole sentido a sus portadores (Bauer y Gaskell, 1999).

Por otra parte, la teoria de las representaciones sociales presenta
el desarrollo de sus componentes o dimensiones que involucra el mer-
cado lingiiistico, a los hablantes, la relacién lengua-cultura y la relacion
lengua-identidad desarrollado por Bauer y Gaskell (1999). Todo esto esta
rodeado por un sistema nuclear (se encuentran las personas o sujetos que
comparten la misma representacién) y uno periférico (se presentan los
rasgos peculiares de la percepcion de cada hablante) (Abric, 2001; Mos-
covici, 2011). Asimismo, se incluye el aspecto temporal (lo cual permite el
entendimiento de la evolucion de las ideologias lingiiisticas) y el ejercicio
de los sujetos (Bauer y Gaskell, 1999).

Asimismo, con esta teoria existe cierta compatibilidad entre mé-
todos cualitativos y cuantitativos (Bauer y Gaskell, 1999), ya que permite
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tener un conocimiento de estudio de los diferentes tipos de ideologias
lingiiisticas en una determinada comunidad. En algunos casos, hasta la
actualidad atn se usan metodologias del enfoque de actitudes lingiiisticas
para el andlisis cuantitativo o cualitativo. Por lo tanto, todavia se evidencian
incompatibilidad o limitaciones en el estudio de ideologias lingiiisticas.

Andlisis critico del discurso

Este enfoque muestra las ideologias que surgen de los diferentes
tipos de mensajes implicitos, creencias o estereotipos de los hablantes.
También, permite que ciertos grupos mantengan su nivel de poderio y
privilegios.Y el estudio de los temas de cada discurso se consigue mediante
el analisis de los textos orales o escritos (Heros, 2008).

Por otro lado, el andlisis critico del discurso es sinénimo del po-
der que conlleva a la utilizacién lingiiistica en una interaccion social las
practicas lingiiisticas de alguna lengua. Por ende, esta perspectiva muestra
el modo en que las estructuras de poder se revelan y producen efectos
del discurso, ya que las lenguas repercuten en las ideologias, creencias,
identidades, valores, comentarios u opiniones de los hablantes.

Metodologia

El presente estudio se realizé en la region de Huanuco en la pro-
vincia de Huacaybamba, en la comunidad denominada Bello Progreso
que se ubica a unos 40 minutos aproximadamente desde la provincia. Sus
habitantes se dedican a la crianza y venta de animales como las vacas,
las ovejas, los chanchos, las gallinas, etcétera, asimismo, a la agricultura.
Ademis, en este pueblo predomina como lengua originaria el quechua de
variedad central, pero el castellano es de mayor uso cotidianamente. Por
ello, su poblacion es bilingtie porque hablan tanto el quechua y el castellano.

En el presente estudio la metodologia usada fue de enfoque cua-
litativo. Este tipo de enfoque ayuda en el desarrollo de la investigacién
conduciendo a un estudio flexible, a la interpretacion y a la comprension
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del corpus recogido (Monje, 2011). En cuanto al nivel de investigacién
fue descriptivo ya que se describieron las ideologias lingtiisticas de los
estudiantes de secundaria, basicamente de tercero, cuarto y quinto grado.

Se eligié como muestra estudiar las ideologias lingiiisticas de los
treinta escolares frente al quechua y castellano. Por cada grado participaron
diez educandos de la institucion educativa Juan Velasco Alvarado (IE JVA)
de la comunidad de Bello Progreso, cinco varones y cinco mujeres, como
se ve en la tabla 1 el grupo etario. Efectivamente, la muestra parece poco,
sin embargo, teniendo en cuenta que es una investigacion cualitativa, las
ideologias lingiiisticas se presentan en los discursos mostrando situaciones
especificas que se denotan la vivencia cotidiana (Arias y Lovon, 2022) de
las percepciones o creencias que tienen los estudiantes frente a la lengua
quechua y castellana.

Tabla 1
Rangos de edad y sexo
Grados Grupo etario Mujeres Varones Total
3.° 14 a 16 afos 5 5 10
4.° 15 a 18 aflos 5 5 10
5.° 16 a 20 aflos 5 5 10
Total 15 15 30

Fuente: elaboracién propia

Por un lado, las edades de los escolares en esta comunidad no
suelen tener rangos normales, en sentido de que se inicia a estudiar el
nivel secundario con 11 o0 12 afios y se termina con 16 o 17 afios de edad.
Sin embargo, en este contexto y en el presente afno 2022 que se realizé la
investigacion se nota que hay estudiantes de 20 afios terminando su esco-
laridad. En algunos casos, en los afios anteriores, incluso hubo estudiantes
con 24 anos que egresaron de la IE. Esta situacién ocurre por muchas
razones que mayormente se evidencia en las zonas andinas. Por ejemplo,
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la primera razén es que repiten de grado a consecuencia que los padres
no le mandan al colegio porque ellos deben ayudar en los quehaceres de
casa y trabajo, asi como en las chacras o en la agricultura. La otra causa
es que algunos de ellos prontamente se convierten en papa o mama y
tardiamente se animan a terminar su secundaria.

Por otra parte, el tipo de muestreo utilizado fue por conveniencia,
porque se decidid cuantos y quiénes serian los participantes en el estudio.
Este tipo de muestra es una eleccion segtin las caracteristicas de la investi-
gacion; mas no, un plano estadistico general (Hernandez, et al., 2014). En
otras palabras, el investigador elige a sus colaboradores de acuerdo a su
disponibilidad voluntaria, accesibilidad, deben ser estudiantes bilingiies
y estar cursando entre tercer y quinto grado de secundaria.

Referente al procedimiento de la obtencion de datos o el corpus, se
llevo a cabo a través de una entrevista estructurada. Para eso, se prepard
ordenadamente una serie de interrogantes de acuerdo con la teoria de
representaciones sociales que se incluyé aspectos de creencia o estereo-
tipos, la identidad con las lenguas quechua y castellano y finalmente la
valoracion de estas. Luego, se entrevisto a treinta estudiantes de tercer y
quinto ano de secundaria de la IE JVA con el propoésito de conocer sus
percepciones frente a estas dos lenguas. La aplicacion del instrumento
fue bajo la venia del director y sus docentes que cedieron algunas horas
de sus clases para llevar a cabo la entrevista.

Analisis

Ideologia de “el quechua solo tiene utilidad
en las zonas andinas”

En este item se muestran las percepciones de los estudiantes que
el quechua no es usado fuera de su comunidad y exclusivamente lo ha-
blan solo en las zonas andinas. Se muestran los siguientes comentarios
respecto a ello.
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a. Escolares de tercer grado

1.

“El castellano se usa en todos los lados, pero el quechua no. Parece
que solo se usan en lugares alejados o fuera de la ciudad” (M15L).
“Para hablar con mi familia y amigos uso el quechua porque me
ensefiaron desde pequefio en casa y solo lo hablamos en la sierra”
(V16K).

“Siempre en la sierra el quechua es usado con tus familiares y cono-
cidos para hablar rapidamente y comprenderse” (M16T).

b. Escolares de cuarto grado

4.

“El quechua sirve para hablar en mi pueblo no mas, cuando se viaja
fuera todos usan el castellano” (M15V).

“La lengua castellana es para la ciudad y el quechua para la pro-
vincia o la sierra” (V18P).

“Siempre en la zona andina el quechua es usado de generacion a
generacion, pero cuando viajan o migran a otras ciudades ya no
hablan” (M17R).

c. Escolares de quinto grado

7.

“Lalengua quechua se habla desde tiempos mas antiguos en lugares
agrarios solamente” (V16L).

“Las personas de las ciudades hablan casi nada la lengua originaria
que es el quechua, por eso, pienso que solo sirve para la ruralidad.”
(M18C).

“La zona andina solamente es un medio para usar la lengua quechua
con tus mas allegados, aunque no todos hablan quechua” (V20E).

En esta primera ideologia, los estudiantes de los tres grados con-

cordaron que la lengua originaria es util o solo sirve para lugares andinos
o rurales en donde la mayoria de su poblacion habla este idioma, mayor-
mente los padres, los vecinos y amigos de los escolares. Esto de alguna u
otra manera denota la marginalidad de los hablantes y pobladores andinos
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y bilingiies (De los Heros, 2012) haciendo referencia que el quechua no
es usado en dmbitos fuera de la sierra o lo andino.

Ideologia de “el quechua tiene valor solamente
para comunicarse con familiares y amigos o conocidos”

Esta idea implica que los estudiantes de nivel secundaria solo usan
la lengua quechua con sus familiares, algunos profesores en la IE o en el
contexto amical. Asi como se denota en sus comentarios de cada grado
correspondiente.

a. Escolares de tercer grado

10. “El castellano es usado para hablar, escribir y leer en general, pero en
casa uno esta acostumbrada a conversar con sus papds o familiares
en quechua y en la calle con amigos. Por eso, creo que la lengua ori-
ginaria mayormente solo lo usan con quienes estan dia a dia” (V15Y).

11. “Para hablar con mi familia y amigos uso el quechua porque me
ensefiaron y es mi lengua originaria, para leer y escribir utilizo en
general el castellano para no tener dificultades en todo sentido”
(V16P).

12. “Siempre en la sierra el quechua es usado solo con tus familiares
y conocidos para hablar rapidamente y comprenderse” (M16T).

Estos estudiantes de tercer grado aluden que el uso del castellano
es en general como para hablar, leer y escribir, sin embargo, el quechua
se limita solo al uso oral con sus familiares o amigos.

b. Escolares de cuarto grado

13. “Creo que solo mis amigos, vecinos y familiares son pilares para
usar el quechua” (M18A).

14. “Siempre en la sierra el quechua es usado solo con tus padres, papi-
tos, primos, amigos, vecinos o conocidos para hablar rdpidamente
y comprenderse” (V18R).
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De mismo modo, los de cuarto aito comentan que la interaccién
de sus lenguas originarias es con aquellos que les han enseiiado y que
permanecen hasta su actualidad para que hablen con ellos.

c. Escolares de quinto grado

15. “La lengua originaria mayormente solo lo usan con quienes se
comunican o conviven diariamente (tios, papas, mamas, primos,
vecinos)” (M16D).

16. “Mis familiares y paisanos unicamente son personas indicadas
para comunicarme en la lengua quechua porque el resto no habla
o se avergiienza” (V18C).

17. “En mi comunidad existen mas quechuahablantes que son mis
abuelos, padres, practicamente toda mi familia y algunas personas,
que solo con ellos hablo el quechua y la minoria de mis profesores
que intenta hablar y a veces le hablamos” (V20Q).

Asimismo, los estudiantes que apenas egresaran la secundaria creen
que el quechua unicamente les sirve para comunicarse con las personas
que hablan y les entienden.

Ideologia de “el quechua sirve
solo para contextos no formales”

a. Escolares de tercer grado

18. “Hablo quechua en mi hogar, porque ahi hablamos mas este idio-
ma” (M15L).

19. “El quechua solo usamos en mi casa, porque mis padres usan casi
siempre esa lengua y estamos acostumbrados” (M14Q).

20. “Yo hablo la lengua quechua cuando estoy en mi casa y cuando
voy con mis amigos a la calle” (V14S).

Todos los estudiantes de tercer grado coincidieron que hablan la
lengua quechua solo en casa, un espacio informal que sirve para comu-
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nicarse con sus familiares ya que la mayoria de ellos solo hablan esta
lengua originaria.

b. Escolares de cuarto grado

21.

22.

23.

“El quechua solo se usa en mi comunidad, en mi casa, en las chacras
porque las personas hablan puro quechua” (V16P).

“Hablamos quechua solo cuando estoy en casa con mi familia, con
amigos trabajando o jugando fatbol en la losa” (V16E).

“Solo hablo quechua cuando voy a visitar a la casa de mi abuelita.
Ella me habla en quechua y le respondo igual en quechua, porque
ella habla més el quechua” (M18H).

En este caso, los escolares que estan cursando su cuarto ano de

secundaria afiladen lugares no formales aparte de la casa, como el lugar de
trabajo: basicamente, la chacra. Asimismo, la loza deportiva es un centro
de interaccion en quechua.

c. Escolares de quinto grado

24,

25.

26.

“Generalmente, solo hablamos quechua en nuestro hogar, cuando
sembramos o cosechamos papas, habas, etcétera., en las chacras o
cuando vamos a pastear nuestros animales por el cerro...” (M19D).
Algunas veces hablamos quechua en la posta porque hay dos enfer-
meros nombrados que si hablan el quechua, pero el resto no sabe
ni nos entiende” (V20Q).

“De hecho, nos comunicamos en quechua solo en la casa, en las
chacras, en las calles con los paisanos o conocidos o cuando vamos
a pastear a los cerros” (M17A).

Los escolares de quinto también siguen mencionando que el uso

del quechua solamente estd restringido en las casas y ahi aumentan
los ambitos del centro de salud con algunos enfermeros y el lugar del
pastoreo en el cerro o las montaias, practicamente en la altura de
la comunidad.
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Ideologia de “el quechua sirve para la conversacion,
mas no para la escritura y la lectura”

a. Escolares de tercer grado

27. “Quechua es muy dificil en cuanto a su redaccion y lectura y suena feo,
solo es bueno para hablar porque asi estamos acostumbrados” (V15T).

28. “Siempre desde pequeiio nos han ensenado hablar el quechua, pero
no nos enseflaron a leer y escribir” (M14G).

29. “Quechua solo se usa cuando se conversa, por ejemplo, cuando
hacemos las tareas, hablamos bromas entre comparieros, etcéte-
ra.) (M16R).

En esta ideologia, los estudiantes demuestran que sus lenguas ori-
ginarias tienen mayor utilidad solo para la conversacién con aquellos
que les entiendan, pero el mayor uso que se da para las tres competencias
(lectura, oralidad y escritura) es el castellano. Ademas, como desde nifio
se habl6 solo de manera oral ya es dificil de aprender a leer y escribir
el quechua.

b. Escolares de cuarto grado

30. “Cuando leo uso solo castellano, porque todas las lecturas que
nos dejan estan escritas en este idioma. Igual leer en quechua no
sabemos, solo hablamos en quechua” (V16R)

31. “Creo que en general, la lengua quechua solo esta destinada para
conversar y con los mads allegados a nuestro alrededor, porque la
mayoria de cosas en el pais estd en base a castellano” (M18]).

32. “El quechua solo uso para hablar con mis familiares y el castellano
en el colegio y la provincia de Huacaybamba” (M15S).

Aqui, los de cuarto grado mencionan igual afiadiendo que todo lo
que aprenden en la institucion educativa esta escrito en castellano.
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c. Escolares de quinto grado

33. “El quechua sirve mas para conversar no mas, porque leer y escribir
en este idioma no sabemos tanto, recién en la secundaria nos estan
ensefiando y eso no son muchas horas, nos dificulta aprender a leer
y escribir en esta lengua” (M18T).

34. “El castellano sirve para todo, el quechua en nuestra comunidad
solo para hablar con los que nos entienden” (V20Q).

Asimismo, estos estudiantes le dan mayor validez al castellano asu-
miendo que el quechua solo tiene utilidad para conversar con los que
les comprenden. También, mencionan que de alguna u otra manera en
nivel secundaria existe la Educacién Intercultural Bilingtie (EIB) en la
cual tienen algunas horas de aprendizaje del drea Comunicaciéon Lengua
Originaria y eso no basta para aprender a leer y escribir en quechua por-
que incluso las politicas EIB deben tener estrategias para la ensefianza.

Ideologia de “el castellano es mads fdcil para hablar,
leer y escribir en todo momento”

En este caso, ya los estudiantes con la experiencia que tienen con la
lengua quechua suponen que el castellano es mas facil para todo y en todo
momento. A continuacidn, se presentan algunos comentarios resaltantes.

a. Escolares de tercer grado

35. “Lalengua castellana es mas factible para leer, escribir y hablar con
todo el mundo” (V15T).

36. “Yo uso mas el castellano para todo porque leyendo comprendo
mas que en el quechua” (M16T).

37. “En la clase de quechua solo me gusta conversar, en cambio en
otras clases en castellano si me gusta leer, escribir y hablar también
porque es mas facil” (V16R).
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b. Escolares de cuarto grado

38. “Escribimos, leemos y hablamos mds rapido con todos en caste-
llano, la lengua quechua se habla con poca gente y nos todos te
entienden” (V16E).

39. “En general, me parecer mas sencillo comunicarme en castellano;
asi puedo hablar con mis profesores y con mi flaca” (V18]).

c. Escolares de quinto grado

40. “Es mas facil decir todo en castellano, porque en quechua no entien-
den muchos” (V19]).

41. “Leo y escribo mas facil en castellano porque me ensefiaron desde
nino. En general, es mas facil y bonito comunicarse en castellano”
(M18P).

42. “A veces usamos para hablar en quechua y castellano, pero gene-
ralmente para todo es el castellano” (M18G).

Definitivamente, los puntos de vista de los tres grados coinciden en
que usan mas la lengua castellana facilmente para todo, tanto para leer,
escribir y hablar. Por ello, para los estudiantes esta lengua tiene mayor peso
en su uso local y fuera de su comunidad. Esto se genera a consecuencia
de que las ideologias conllevan a la construccion de la superioridad de
alguna variedad (Siegel, 2006), por ende, en este caso el quechua resulta
ser la variedad discriminada o minorizada.

Ideologia de “el castellano te da mds oportunidades”

En este caso, los escolares consideran que la lengua quechua solo
sirve para comunicarse en la comunidad de Bello Progreso y no hay ra-
z6n de hacerlo fuera de ella, ya que mayormente y casi toda la poblacién
peruana se comunica en la lengua castellana, por ende, hay mas opor-
tunidades en todo ambito tanto académico y laboral. A continuacién, se
denotan algunas de sus percepciones.
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a. Escolares de tercer grado

43. “Sé que mi quechua me sirve en mi pueblo, mas no fuera de ello.
Siento que el castellano te da mas oportunidades” (M16G).

44. “Mis familiares siempre me han mencionado que debo aprender
mas a hablar, escribir y leer en castellano, porque para ir a estudiar
mi superior y trabajar solo usan castellano” (V20C).

45. “Creo que tener la lengua originaria como es el quechua, por un
lado, es limitado, porque no todos saben y hay mas conveniencia
en todo con castellano” (V18E).

En estos comentarios se denotan que aparte que los mismos edu-
candos tienen la creencia de que la lengua quechua no les serviria fuera
de su entorno, le apoyan sus padres diciéndoles que aprendan mas el
castellano en todo sentido porque con ello prosperaran.

b. Escolares de cuarto grado

46. “Alguna vez escuché que ensefar o aprender quechua es por gusto.
Por eso, cuando nos ensefian en el colegio no hacemos mucho caso.
En el pais es mas importante y util el castellano para todo” (M16L).

47. “Creo que no hay futuro si solo sé el quechua y no aprendo a caba-
lidad el castellano. El castellano es nacional” (M170).

48. “Si quiero estudiar mi carrera profesional y viajar a la ciudad lo
que me va a servir es el castellano” (V18E).
Igualmente, estos estudiantes consideran que tienen un buen futuro

con saber y aprender el castellano mas no con el quechua.

c. Escolares de quinto grado

49. “Cada vez que viajo a Lima, a la ciudad de Huanuco, Tingo Maria,
Huaraz y otras ciudades nunca he usado quechua porque nadie
sabia en mi trabajo, raras veces encuentras alguien que habla que-
chua como ta” (V20L).

50. “La lengua originaria que es el quechua quiza se deberia ensenar
en todo el pais porque no todos saben y hay mas posibilidades de
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vida coémoda con el castellano y no con el quechua, eso es triste”
(M18D).

51. “Para estudiar en las ciudades y trabajar solo se utiliza el castella-
no” (V177Z).

Ademas, los de quinto grado siguen mencionando la validez mayor
del castellano argumentando con sus experiencias en los trabajos realiza-
dos. Ya que, a partir de estos grados o edades suelen viajar a trabajar a las
ciudades para independizarse en cuanto a sus gastos escolares y ayudar
a sus familiares. En general, los estudiantes consideran que la igualdad
de oportunidades lo conseguira cualquier persona que aprenda o sabe el
castellano, y el castellano de variedad estandar para tener éxito educativo
y laboral (Siegel, 2006). Del mismo modo, no todas las personas de di-
ferentes clases sociales poseen las mismas oportunidades en su entorno,
por ello esto genera conflictos en el ambito académico, ocupacional o en
las actividades diarias (De los Heros, 2008).

Hasta aqui la parte de interpretacién de datos o el analisis, a con-
tinuacion, se presentan las conclusiones después de todo el proceso y
haber realizado el estudio sobre las ideologias lingiiisticas de los escolares
bilingiies frente al quechua y castellano.

Conclusiones

A partir del andlisis de los datos recogidos sobre las ideologias
lingiiisticas frente al quechua y castellano de los escolares de nivel se-
cundaria de la IE JVA se encontraron seis ideologias. En primer lugar, “el
quechua solo tiene utilidad en las zonas andinas”, esta percepcion alude
que dicha lengua originaria unicamente es usada en zonas rurales porque
ese tipo de comunidades aiin cuentan con personas quechuahablantes,
en el caso de la presente investigacion los mismos estudiantes todavia
hablan el quechua en la comunidad de Bello Progreso.

En segundo lugar, “el quechua tiene valor solamente para comuni-
carse con familiares y amigos o conocidos’, efectivamente, los estudiantes
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creen que el quechua solo sirve para comunicarse con ellos porque el resto
de las personas no entienden o no hablan. Es preocupante esta situacion,
ya que no existe una iniciativa de ensefiar y fortalecer la lengua originaria
en la comunidad y asi todos tengan conocimiento y se desenvuelven en
dicha lengua.

Otra de las ideologias reveladas es “el quechua sirve solo para con-
textos no formales”, es decir, la utilidad del quechua que se da solo en
ambitos del hogar, la chacra, lugares del pastoreo de animales y algunas
veces el centro de salud. Puesto que, en estos lugares los estudiantes sue-
len encontrarse con las personas que hablan sus lenguas originarias y se
comprenden.

Por otro lado, “el quechua sirve para la conversacion, mas no para
la escritura y la lectura’, los escolares creen que es dificil escribir y leer
porque siempre han interactuado inicamente de manera oral con la lengua
quechua, por ende, consideran que solo sirve para conversar. Ademas,
generalmente, la lengua originaria se aprende por instinto y en cuanto a
la gramatica formal o la lectura ya es inculcado en los centros de estudios,
en este caso, desde el nivel escolar. Y justamente esta situacion es lo que se
ha descuidado en esta comunidad, desde nifio no se ha ensefiado a leer y
escribir en quechua, todo fue en castellano, segun ellos revelan.

Asimismo, otra de las ideologias encontradas es “el castellano es
mas facil para hablar, leer y escribir en todo momento’, de hecho, si consi-
deran que el quechua es dificil en cuanto a su escritura y lectura optan de
que el castellano si es sencillo para ellos. Ademas, tienen esta percepcion
porque siempre se les ha enseiado en la lengua castellana por encima
de la lengua originaria. Es asi que de alguna u otra manera minorizan y
desvaloran el quechua como una lengua indigena.

Finalmente, “el castellano te da mas oportunidades”, esta creencia
lo avalan los estudiantes por la misma experiencia en que viven y han
tenido. En otras palabras, cuando ellos han viajado por temas de trabajo
o estudios lo que mds sobresale es el castellano por la lengua general
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del pais. También, ante esto los mismos padres de familia de aquellos
escolares incitan a que aprendan mas el castellano porque tendran mas
oportunidades en el futuro tanto en lo laboral y en lo académico.

Estas diferentes ideologias lingiiisticas frente al quechua y al cas-
tellano mostradas por los escolares de ultimos grados de secundaria de
Bello Progreso demuestran el uso de la lengua originaria solo para casos
locales o comunitarios y no ven la utilidad fuera de él. Esto con el tiempo
conllevaria a un quechua castellanizado y poco a poco a la extincion de
la lengua originaria por la desvalorizacion. Por eso, se necesita una ma-
yor atencion y la implementacion de estrategias lingiiisticas de todos los
comprometidos con la preservacion de una lengua originaria.
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El 18 de agosto de 2023, una carta abierta dirigida al flamante presi-
dente paraguayo Santiago Pena circulaba por redes sociales y plataformas
de mensajeria. La misma reprochaba a Pefia la ausencia del guarani en el
primer discurso presidencial el dia de la asuncién al mando, acontecido
unos dias antes:

El Paraguay tiene una historia, una identidad y un porvenir. Su propio
nombre, que revela su ADN precolombino, es la expresion de sus pro-
fundas raices identitarias: la lengua y la cultura guarani. [...] Usted ha
desoido el mandato constitucional referente al uso igualitario de las
lenguas oficiales de la Reptblica.

La carta, firmada por la antropdloga y lingiiista paraguaya Deli-
cia Villagra-Batoux, es significativa de una actitud lingtiistica que Henri
Boyer y Caroline Natali describen como de fidelidad al guarani (Boyer
y Natali, 2012). El escrito realza este vinculo entre lengua e identidad a
la par que subraya una falta institucional. Que el propio presidente de la
Republica no se exprese en una de las lenguas co-oficiales es resaltado

1 Gracias a Joaquin y a Marcos por las atentas relecturas del inicio, y a Elodie Blestel
por su relectura final. Aguyjevete.
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como una falta grave en un plano juridicamente formal (a lo que refiere
la carta cuando refiere que el mismo no escucha “el mandato constitu-
cional”), pero también en el campo simbdlico, como se puede apreciar
en la idea de “lealtad” que atraviesa clases y espacios sociales. Es que el
guarani ocupa un lugar central en las instituciones, pero también en las
practicas lingiiisticas de la poblacion en general, asi como simbolo na-
cional en el imaginario colectivo. Desde 1992, el guarani se convierte en
lengua co-oficial con el espanol con la reforma constitucional del inicio
de la transicion a la democracia. Desde el 2010, con la sancion de la Ley
de Lenguas, se definen los derechos lingiiisticos, se funda la Academia de
la Lengua Guarani y la Secretaria de Politicas Lingiiisticas. Sin embargo, el
“olvido” presidencial deja entrever la relacién desigual de las dos lenguas,
en este caso, de disparidad ante el Estado®.

La relacién desigual o diglosica es crucial para comprender el lu-
gar social que ocupan el guarani, el castellano y la mezcla de ambos. La
descripcion de la situacion sociolingiiistica paraguaya se torna compleja
sobre todo en dos de sus aristas: por un lado, la espinosa cuestion del
bilingiiismo, objeto de acaloradas disputas institucionales y académicas;
por el otro, el fenémeno lingtiistico e ideoldgico de mezcla de lenguas
entre guarani y espafiol mejor conocido como yopara®. Sin embargo, el
debate académico tampoco ha dejado mucho lugar a las representaciones
propias y a la manera de nombrar lo que se habla desde la vision de los
hablantes mismos. Este ultimo aspecto nos parece central, y a partir de
ello presentaremos a modo de hipétesis una doble dimension del jopara,

2 En ese sentido, cabe acotar que Pena (Partido Colorado, movimiento Honor
Colorado), proveniente de las clases altas capitalinas, ha construido una narrativa
de candidato aprendiz del guarani, como lo muestra en un video de 2017 donde
saluda con su maestra de clases particulares. El candidato opositor de las tltimas
elecciones, Efrain Alegre, lo ataca de esta manera en un acto politico “;Cémo ¢él
va a entender la necesidad del pueblo paraguayo si ni siquiera entiende nuestra
lengua?”. https://www.abc.com.py/politica/2023/04/21/efrain-alegre-cuestiona-a-
santi-pena-por-no-hablar-ni-entender-siquiera-el-guarani/

3 O jopara en guarani, y como lo nombraremos de ahora en mas.
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que se comienza a abordar en el debate académico: una primera faceta,
en calidad de “continuo subjetivo’, donde las fronteras entre lenguas con
nombre (named languages) dependen de ciertos criterios y objetivos in-
ternos (obtener mejor publicidad en redes en el caso de dos canciones
traducidas al guarani, “ensefiar bien el guaran{’, en palabras de una locutora
refiriéndose al guarani “académico”); en una segunda faceta, se intentara
pensar en dos niveles diferentes, las practicas y las representaciones, a
partir de la propuesta de translanguaging (Otheguy, Garcia y Reid, 2015).
;Coémo los/as hablantes diferencian o “colorean” las diferentes lenguas
nombradas? ;Entre diferentes elementos lingiiisticos? ; Como operan estas
distinciones cuando diferentes ideologias lingiiisticas operan de manera
imbricada para darle un “color invisible” —segtin una expresion de Terry
Eagleton (1991: 221-222)- a la lengua? ;Cuales son las fronteras entre
invisible y visible desde el punto de vista del actor?

En el presente capitulo, se hard una breve sintesis del panorama
sociolingiiistico paraguayo, con una especial atencion sobre la disputa
ideolégica sobre el guarani. Luego se presentara un grupo de cuatro hi-
potesis sobre representaciones y discursos sobre el guarani en nuestro
trabajo de campo en Aregua (Central, Paraguay), para considerar su as-
pecto “ambivalente” (Boyer y Penner, 2012) de las actitudes lingiiisticas, a
laluz de la alta carga ideoldgica del caso. A modo de conclusion, dejaremos
una interrogacion abierta sobre el potencial heuristico del jopara como
concepto cientifico.

Una configuracion sociolingiiistica original

El guarani y sus glotonimos

Conviene aclarar desde un principio que al referirnos a un gloténi-
mo unico guarani, hacemos alusion a una de las variedades de una familia
lingiiistica extensa, la tupi-guarani. En el caso paraguayo se identifican tres
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grandes grupos: el guarani misionero, variedad ya extinta; segundo, las len-
guas guaranies indigenas; y tercero, el guarani paraguayo* (Blestel, 2020).

Esta ultima ha conocido una evolucioén irregular, mejor conocida
como de “dientes de serrucho”, es decir, con muchos altibajos, lejos de una
evolucion ni progresiva ni en declive. Durante la época colonial, incluso,
adquiere estatus de lengua general escrita, objeto de poder, de intercam-
bios epistolares y administrativos (Blestel, 2021: 74). Mas adelante, puede
alcanzar cierto prestigio puntualmente en ciertos episodios histéricos,
como lo atesta su uso instrumental y con fines propagandisticos en épo-
cas de guerra (de la Triple Alianza (1865-1870) y del Chaco (1932-1935).
Estenssoro e Itier (2015) insisten en el hecho que las lenguas generales
de América, las que han servido como lengua de comunicacién en un
contexto colonial, como el aymara, quichua, tupi, guarani, declinan en
su uso recién a partir de la época independentista. Hasta bien entrado el
siglo XX, Melia (1997) considera que el pais podria ser mayoritariamen-
te monolingiie guaranf’. Se presenta entonces la dicotomia del guarani
como lengua a la vez dominante y dominada, representando estadistica-
mente mayorias significativas, cuando histéricamente siempre ha sido el
castellano la variedad de prestigio, de las élites, de las arenas politicas y
comunicacionales (Melia 1997). La tnica dominacién de la lengua do-
minada reside en su preeminencia cuantitativa, imposible de erradicar.

En suma, la situacion sociolingiiistica paraguaya se desprende de
la del resto del continente por una particularidad mayor: la vigencia de
esta variedad de origen indigena, el guarani paraguayo, hablada por una
franja de poblacion mayoritariamente no indigena. Segun las ultimas
cifras del censo del 2012, las lenguas habladas en el hogar se distribuyen
de la siguiente manera (en porcentajes):

4  Esta tltima es a la cual nos referimos en este texto por comodidad como guarani.
5  Traemos a colacion este argumento de Melia, pero también quisiéramos matizar
dicha idea, al existir muy pocas fuentes para poder sostenerla.
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Tabla
Lenguas habladas en el hogar
Guarani 34,01
Castellano 15,25
Castellano-y-guarani 46,3
Otros/no habla/no informado/leng.ind 4,44

Fuente: Censo nacional 2012. Elaboracion propia

Cabe enfatizar —como lo apuntan algunos articulos de prensa y
académicos- que, si se suman las categorias “guarani”y “castellano y gua-
ran{’, el guarani paraguayo es el idioma mas hablado en el territorio y la
mayoria de la poblacion seria mayoritariamente bilingtie (Makaran 2014)°.
Mientras se siguen recopilando las altimas cifras del censo de 2022, el
Instituto Nacional de Estadistica paraguayo (INE) ha divulgado algunos
datos —para la ocasion del dia de la lengua guarani cada 25 de agosto- de la
Encuesta Permanente de Hogares del 2022. En ella, la poblacién de 5 afios
y mas de edad responde a la pregunta sobre las lenguas mas habladas en el
hogar: 32 % declara hablar guarani; el 34,3 %, guarani y castellano; 30,4%
castellano; por ultimo, 2,4 % en otros idiomas (INE, 2022). Parafraseando
a Makaran (2014), la sociedad paraguaya seria bilingiie por estadistica; sin
embargo, como se vera mas adelante, es necesario recentrar este debate
en arenas politicas e ideoldgicas. Ademas, el bilingiiismo —en calidad de

6  Cabe enfatizar que gran parte del malentendido y del malestar diglosico proviene
del protagonismo exacerbado del bilingiiismo por encima de todas las otras ideo-
logias y configuraciones. Por un lado, que un grupo social o nacional se declare
como bilingiie (sobre todo oficialmente) no implica que lo sean. Por el otro, el uso
de gloténimos o lenguas nombradas en las estadisticas es otro limitante que sim-
plifica en exceso la compleja situacion sociolingiiistica: ja partir de qué momento
se puede decir que esto es guarani y aquello espafiol? ;Para quiénes lo es o no lo
es? ;Tenemos acaso los mismos criterios sobre lo que es (0 no) un objeto lingiiis-
tico? ;Qué es el jopara en esta ecuaciéon? Agradezco a Elodie Blestel por haber
traido a colacién estos elementos.
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ideologia oficial pero también reivindicado como simbolo identitario por
quienes lo hablan, como en el ejemplo inicial del ADN- tiende a opacar
la heterogeneidad sociolingiiistica paraguaya. En el territorio se hablan
de 17 a 19 lenguas indigenas, sin contar otras lenguas habladas (como el
plattdeutsch o el portugués). En sintesis, segtin las estadisticas oficiales,
es la lengua guarani paraguaya —con el doble estatus de lengua nacional
y oficial- la mds hablada mayoritariamente, y cémo subrayabamos an-
teriormente, sobre todo por una poblacién no indigena y en un amplio
espectro socio-espacial que va desde zonas rurales a espacios urbanos
populares. Pero como subraya Blestel, hablar en términos de bilingtiismo
implica que existen dos cddigos separados y que existen dos lenguas bien
distintas, lo cual en las practicas cotidianas no es algo evidente de afirmar,
por lo cual el bilingtiismo, mas que una realidad lingiiistica, es un postulado
ideoldgico que implica la existencia de lenguas distintas (Blestel, 2021).

Sin embargo, la configuracion sociolingtiistica paraguaya, sobre todo
en términos de cantidad, despert6 el interés de la comunidad académica
internacional en los afios 1950 y 1960, con grandes figuras como Charles
Ferguson o Joshua Fishman, entre otros, que reforzaron esta idea de bi-
lingiiismo. Este ultimo considera que “existe la diglosia y el bilingiiismo”
(cit. en Natali y Boyer, 2012). Hedy Penner, lingtiista paraguaya estudiosa
del jopara, deconstruye y recontextualiza con mucho respeto académico
uno de los estudios antropoldgicos mas importantes sobre el guarani'y
el bilingiiismo. Se trata de la investigacion de la antropologa Joan Rubin,
quién se enfocd en el estudio de las actitudes lingiiisticas de la poblacién
de una ciudad de la periferia urbana de la capital paraguaya, comparando
dos grupos —uno urbano y otro rural- en sus practicas y actitudes sobre el
guarani y castellano (Penner, 2014). En dicha investigacion, Rubin concluye
que “en el momento actual, el Paraguay posee probablemente el grado mas
alto de bilingtiismo nacional en el mundo.” (Rubin, 1968; cit. en Penner,
2014). Penner (2014) sostiene que esta conclusion, muy famosa, sirvié como
agua al molino de la militancia de las élites guaranofilicas que buscaban
en ese momento elevar el estatus institucional del guarani, para que fuera
reconocido como lengua merecedora de gramaticas y de ensefianza; por el
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otro, se empez6 a considerar la posibilidad de existencia de una sociedad
bilingiie. Dicho proceso ha dado sus frutos con el reconocimiento como
lengua nacional en 1967, y luego materializindose en su forma final como
lengua oficial en la Constitucion de 1992. Dice el articulo 140 de la misma,
que “[e]l Paraguay es un pais pluricultural y bilingiie. Son idiomas oficiales
el castellano y el guarani” (Constitucion Nacional, 1992). El guarani asciende
un peldafo mas, de lengua nacional a oficial, quedando al mismo nivel
que el castellano, lo cual no era el caso en 1967. Sin embargo, al escarbar
un poco en la cotidianeidad lingiiistica de los locutores, rdpidamente estas
narrativas del bilingtiismo se agrietan. Las dos lenguas existen en el ima-
ginario colectivo, asi como el bilingiiismo que es un elemento resaltado
como orgullo nacional. Pasada la etapa de mayor euforia institucional, el
bilingliismo empieza a ser objeto de suspicacia entre cientistas sociales, por
las actitudes ambivalentes que se presentan en los locutores, por ejemplo,
los discursos de orgullo pero también de autodescalificacion de la practica
propia por no ser bilingiies coordinados.

Ideologias en disputa: cambios de paradigma
del bilingiiismo a la diglosia

Mientras el guarani escala velozmente en su reconocimiento cons-
titucional a finales del siglo XX, Bartomeu Melia (2020) —antropdlogo,
lingiiista y jesuita— se muestra critico sobre este abordaje institucional
contemporaneo del bilingiiismo, llamandolo “doctrina” Para Gaya Makaran
(2014), se trata mas bien de un “mito” fundacional nacionalista que se aleja
de un diagnostico sociolingiiistico realista. El bilingtiismo coordinado,
objeto de celebracion simbodlica, si existe, seria la excepcion y no la regla:

Son una infima minoria los usuarios simultaneos de guarani y castella-
no, y la inmensa mayoria de los “bilingiies” fue en su infancia en rea-
lidad monolingiie de su lengua materna, que va a ser la predominante
el resto de su vida. La segunda lengua es aprendida consecutivamente,
sin embargo, raras veces alcanza el mismo nivel de expresiéon que la pri-
mera. Asi que, no sélo no todos los paraguayos son bilingiies, sino que
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tampoco la mayoria lo es de manera simultanea o consecutiva y activa”
(Makaran 2014: 201).

Ambos autores resaltan un alto grado de lo que llaman “coloni-
zacion lingiiistica del guaranf’, pero en diferentes periodos: ahi donde
Melia insiste sobre el proceso colonizador poniendo el foco en la empresa
misionera, la “reduccién de la lengua’”, del cual el guarani ha sido objeto;
Makaran (2014) echa la luz sobre la continuidad del mismo proceso, por
ejemplo con las politicas de castellanizacion disfrazadas detras de las
buenas voluntades guaranizadoras y guaranizantes.

Makaran (2014), en ese sentido, trae a colacion la centralidad de
la nocion de mestizaje en las construcciones historicas nacionales, con la
necesidad de poner en tela de juicio la narrativa del encuentro armonioso
entre culturas y lenguas. Para evacuar la idea de bilingiiismo, se empieza
a debatir en el campo académico sobre el concepto de diglosia, subrayan-
do el caracter desigual de las partes: “Desde los albores de la colonia, el
espafiol ha sido el idioma oficial del poder publico y de la educacion, por
lo tanto los grupos que la hablan con solvencia se hallan en condiciones
favorables en la estructura social” (Ortiz, 2012: 90). Mas que bilingiiis-
mo coordinado, existe una diferenciacion social, espacial y generacional
entre las dos lenguas, teniendo en cuenta ademas que la adquisicion y el
desarrollo de las competencias lingiiisticas estan correlacionadas a va-
riables de clase y de género, entre otras mas. En ese sentido, Ortiz (2012)
insiste en la necesidad de focalizarse mas sobre las desigualdades en la
estructura social y el efecto de las diferentes tensiones en el campo social,
sobre todo en lo que atafie a las disparidades lingiiisticas. Todo parece
indicar que el fracaso de la reforma educativa, puesta en marcha en 1994
con dos modalidades —castellano y guarani- al no cumplir su objetivo
de crear ciudadanos bilingiies coordinados, finalmente refuerza la brecha
digldsica, y sostiene con mas fuerza la idea de la existencia de dos lenguas
predominantes que hay que diferenciar.

Mas alla del debate de mito o doctrina, la problematica bilingiie se
comprende mejor a la luz de la dimensién ideoldgica. Siguiendo a Del Valle
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y Meirinho-Guede, las ideologias lingiiisticas “responden a los intereses
de grupos sociales concretos y tienen un efecto naturalizador —como si
de verdades inapelables se tratara— de las imdgenes que producen del
lenguaje. Estamos ante un concepto teérico que pretende organizar el
estudio de la relacion entre lenguaje y poder” (2016: 622).

A partir de datos estadisticos, como se ha podido observar con la
dicotomia guarani/espafiol y guarani, se disputan asi varias conceptua-
lizaciones e ideologias lingiiisticas: por un lado la “ideologia digldsica’,
que ha perdido terreno a partir de la declaracion de co-oficialidad con
la constitucion de 1992 (Penner y Boyer, 2012), con narrativas misera-
bilistas sobre el guarani versus el castellano como lengua del progreso y
del desarrollo; por la otra, la “ideologia del bilingtiismo”, mas populista,
que ha permeado institucional y constitucionalmente. Ambas ideolo-
gias, la digldsica y la bilingiie, reposan en la idea de que existen dos
lenguas diferentes que interactuan de diferente manera, coordinada o
desigual. En todos los casos, el segundo caso es inseparable de una ter-
cera ideologia, que podriamos llamar “nacionalista”, donde se construye
una narrativa desde los afectos, o como lo llama Rodriguez (2023),“la
lengua del corazon”

Aqui es donde entra en juego el jopara, objeto de debates crecien-
tes, que si bien se podria poner en duda su existencia como ideologia
-0 como ideologia dominante—, Penner considera que existe un efecto
ideoldgico del cual se beneficia el guarani: “La vaguedad o indefinicién
de la naturaleza lingtiistica del jopara produce un efecto ideoldgico que
va en provecho del guarani. Cuanto mas se discute lo que es 0 no es el
jopara, mas se apoya la idea de la existencia del guarani” (2014: 24). En
realidad estas ideologias se pueden superponer, excepto en la cuestion
del jopara que sigue complejizandose como idea, y asi manteniéndose
como nodo del disenso, sobre todo en su definicidn, alcance y rol dentro
de estos sistemas e ideologias lingiiisticas, como lo veremos mas adelante.

En sintesis, alli donde la nocién de bilingiiismo reina en el plano
institucional, pero también ya se incorpora en los discursos y representa-
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ciones populares (Blestel, 2021),la misma se encuentra en tela de juicio
en el debate académico, sobre todo entre lingiiistas y sociolingiiistas,
pero también fuera de la universidad. Volviendo al analisis del campo
lexical de la carta de Villagra-Batoux, el uso del guarani representa el
“ADN?” paraguayo, en calidad de meollo identitario nacional. ;Cémo
interviene el jopara en este sistema de ideologias y representaciones
intrincadas y ambivalentes?

Eljopara (1), la mezcla abigarrada
o el “color invisible” de la lengua

Existen muchas definiciones lingiiisticas o extralingiiisticas del jo-
para, meta-término que subsume distintos fenémenos y percepciones de
mezcla entre guarani y castellano. Penner sostiene que “para los cientificos
empieza a ser un término técnico, neutro. Inicia entonces lo que perdura
hasta hoy: el intento de definirlo desde el punto de vista sociolingiiistico
e incluso lingtiistico” (2014: 23).

Comencemos con un breve analisis morfosintactico: el morfema
reflexivo jo (la accion de un mismo sujeto que se ve reflejada en la misma)
se aglutina a la raiz para. Si observamos una de las primeras definiciones
del lexema para en el Tesoro de Antonio Ruiz de Montoya (1639), la idea
de diversidad es central en el campo semantico del mismo:

para: variedad; ao para vestido de colores; mbae jopara areko tengo
cosas varias; ava para hombre hovero, pintado; ava ojopardmo heko-
ni estan mezclados los hombres; 7ie€ jopara varios razonamientos;
varias razones; naxe fie€ jopara para guitekévo rugudi no tengo diver-
sos pareceres, o muchas palabras; teko jopara varias setas [sectas], y
modos de vivir; ombojopara ahé ofieénga xéve xe iflanduve’ymo varias
cosas dijo sin que yo lo entendiese; morandu jopara varias nuevas;
ambojopara ava kusia rehe mezclar hombres y mujeres; ofiembojopara
ojoehe mezclarse unos con otros; (a)mbojopara/; ambojopara igudvo
comer de varios manjares (Ruiz de Montoya, 1639: 262).
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Sibien hoy en dia es la dimensidn lingiiistica la que sobresale en el
plano semantico del jopara, los primeros registros lexicograficos remiten a
una variedad de mezclas. Segun lo registrado por la antropéloga Capucine
Boidin en una compaiia rural paraguaya, el jopara también designa una
técnica de siembra de dos variedades diferentes juntas (maiz con poro-
to), un plato tipico que junta a estas dos tltimas variedades que se come
cada primero de octubre para alejar la hambruna, asi como familias con
hijos de diferente padre (familia jopara), o los colores diferentes en una
serpiente (serpiente jopara). De esta manera, el jopara designa una mezcla
particular de colores, pero un tipo de combinacion particular que se podria
traducir como abigarrado, a la manera de un conjunto de lapices donde
se distinguen los diferentes colores. Al contrario, la idea de jeheq, refiere
a una mezcla de tipo puré o plastilina de color indistinto (Boidin, 2011).

Sociolingiiisticamente, ;qué es el jopara? Haciendo un repaso por
la literatura cientifica, como lo ha subrayado Penner (2014), hay mas
preguntas que respuestas de lo que se habla: ;Es guarani? ;No es guarani?
;Es una variante del guarani paraguayo, a veces llamado guarani jopara?
;O es jopara una categoria aparte? Melia (2013) la ha descrito como una
“tercera lengua” aparte, y Kallfell (2011) ha elaborado en ese sentido una
gramatica del jopara. En cuanto al campo de la sociolingiiistica, las etique-
tas han ido rotando: code-switching, code-mixing, mixed code, continuum,
“modalidad interlectal” (Boyer y Natali 2012: 26). Si se trata de un mismo
codigo, si existe continuidad entre lenguas, o si es un interlecto, ;podria
acaso definirse como una interlengua, o un conjunto lingiiistico con su
propia autonomia? Un cambio de cédigo implica la existencia de dos
cddigos distintos; sin embargo, ;donde empieza el guarani y/o termina
el castellano? Seguin se sigue una u otra definicion, la misma tiene con-
secuencias importantes, porque afecta a la idea misma de bilingtiismo o
incluso, de lo que entendemos o definimos como lengua.

En lo que respecta a actitudes lingiiisticas, podemos observar de
nuevo la ambivalencia descrita por Boyer y Natali (2012): una cara po-
sitiva, y por la otra, negativa, que lo asocia a una mezcla impura, o un



ANA DOLDAN MONTIEL

126

uso lingtiistico indebido. Sin embargo, el jopara también puede revestir
el sentido de estandarte de lo genuino, lo auténticamente hablado en la
calle, en los mercados, colectivos, en el espacio social de lo popular. Esta
“representacion ambivalente” descrita por Boyer y Penner (2012: 7) se
encuentra en una investigacion de actitudes lingiiisticas del Ministerio
de educacion y cultura de 2001: 32,2 % de las personas entrevistadas
piensa que el jopara es “la lengua que verdaderamente se habla’, 43,2 %
“una forma que viola las reglas del guarani y del castellano’, 23,7% que es
“una tercera lengua al lado del castellano y del guaran{”, pero que a final
de cuentas, hay una mayoria representada por el 55,9 % que “percibe el
jopara como legitimo”. En dicho estudio, cuando se les pide definir el
jopara dicen:

Para 35,6 % el jopara es “cuando habla a veces castellano, a veces
guarani, cuando se entremezcla”

e 38,9 % lo define como “cuando hablando guarani se usan palabras
del castellano si bien existe el equivalente en guarani”

o 23,9 % declara que el jopara “es una forma espontanea que se adap-
ta a las necesidades inmediatas de las personas” (MEC, 2001: 102,
traducido a partir de Boyer y Natali, 2012: 27).

Asi como el guarani se constituye en simbolo nacional, por un lado,
y por el otro como objeto con valor creciente en el mercado lingiiistico
(Bourdieu, 1984) —sobre todo en las esferas publicas—, podriamos afirmar
que el jopara sigue cristalizando, ain mds que el guarani, las “actitudes
y representaciones ambivalentes” o contradictorias: por un lado, como
mezcla que se encuentra del lado impuro o incorrecto del habla; por el
otro, como lo que verdaderamente es hablado por el pueblo, en contra-
posicién con el guarani académico, o escrito, o culto, como lo analizan
también Boyer y Penner:

Los especialistas (docentes y/o investigadores) favorables al guarani
normalizado, ensefado, tienen dificultades para defender la legitimidad
del guarani escolar, contra la actitud de la mayoria de los usuarios, que
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consideran que el guarani hablado (el “jopara”) como la verdadera len-
gua del pueblo paraguayo (2012: 9).

La contracara negativa del jopara no es nueva. Existe documen-
tacion sobre el estigma académico que arrastra hasta hoy dia. El Padre
Cardiel en 1758 describe ya una “jerigonza”y un “agregado de solecismos
y de barbarismos de la lengua guarani y castellana” (Cardiel 1900: 392-
393). Antonio Guasch (1879-1965), reconocido lexicografo con varios
diccionarios guarani-castellano de referencia en su haber, no sélo busca
vilipendiarlo, sino también combatirlo abiertamente: “Ojala nos fuera
posible desterrar por completo el yopard, romanceado o mezcolanza del
espanol” (Guasch, 1948: 7). En las reediciones ulteriores del diccionario,
lo califica de “feo jopara” (Guasch, 1948: 7; Guasch, 1956: 10).

En la investigacion etnografica de Boidin en la compaiiia rural de
Taturuguai, los hablantes confiesan que “s6lo hablamos guarani jopara”
y que “no hablamos un guarani puro” (2011, caps. II y III). Mientras
que en la definicion de Montoya, el vocablo para remite a la riqueza o
heterogeneidad, Boidin (2011) considera que este mismo fue objeto de
una resemantizacion negativa con los procesos coloniales, asociandose
paulatinamente el jopara a la falta, o a la pobreza. Es la lengua pura, en
algunos casos depurada, llamada guaraniete o “verdadero guarani’, la
que se encuentra asociada a un otro referencial en las representaciones
de llas personas entrevistadas: el guaraniete puede ser por ejemplo el
guarani indigena, el guarani hablado por los ancianos, o también -y sobre
todo en las periferias urbanas y en la ciudad- el que se habla en zonas
rurales lejanas (Boidin, 2011, II, III). La pureza de la lengua, valorada
como tal simbolicamente, se asocia indefectiblemente a la alteridad (hay
un otro que siempre habla guarani mejor que yo, o mas “puro’, o “menos
mezclado”: el guarani indigena, el que se habla en zonas rurales, o el
de las personas mayores). Este debate sobre la pureza existe también
en el mundo indigena, donde adquieren mas valor las representacio-
nes de los elementos menos mezclados posibles (en lo que refiera a la
lengua, las costumbres, las comunidades) en detrimento de lo que si ya
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ha sido mezclado o se encuentra en proceso de, sobre todo con lo no-
indigena o blanco (comunicacion personal con el antropdlogo Joaquin
Ruiz Zubizarreta).

No es para nada sorprendente que, con las ideologias del bilingiiis-
mo o del guarani mayoritario, la inseguridad lingiiistica sobre el guarani
o el jopara se expresen a la par con actitudes de fidelidad al guarani. En
varias entrevistas de nuestro estudio de campo, su sola mencidn viene
susurrada, como una confesion culpable sobre los labios: la de no ha-
blar guarani, sino “solamente” jopara. Dichas actitudes se ven reforzadas
por la alta carga sentimental asociado al uso del guarani, que convie-
ne historicizar como una narrativa central de la ideologia nacionalista
(Rodriguez, 2023).

Por dltimo, queremos subrayar el aspecto fantasmagorico del jo-
para,y lo que implica materializarlo, como un espectro ambivalente que
recorre la lengua, tal como lo sugiere Penner (2014). Ambivalente, porque
diferentes actitudes o discursos contradictorios pueden convivir en un
mismo grupo, en un mismo individuo, sin que éstos tltimos reparen en ello
o que mantengan discursos ambivalentes segtin el contexto. Escuchando
algunas reacciones en entrevistas, todo parece indicar que las personas
entrevistadas reflexionan por primera vez sobre sus propias practicas lin-
giiisticas, o no tienen costumbre de hacerlo, cuando si tienen una opinién
sobre la situacion sociolingiiistica a mayor escala (a nivel de su barrio,
de su pueblo, o nacional). Siguiendo a Terry Eagleton, es como si de las
ideologias hegemonicas se desprendiera un “color invisible” sobre la idea
de mezcla, a pesar de que el jopara designe colores vividos, abigarrados,
distintos unos de otros:

La visién racionalista de las ideologias como sistemas de creencias
conscientes y bien articulados es claramente insuficiente. Ignora las
dimensiones afectivas, inconscientes, miticas o simbolicas de la ideolo-
gia; la manera en que constituye las relaciones vividas y aparentemente
espontdneas del sujeto con una estructura de poder y el modo en que
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llega a producir el color invisible de la vida cotidiana (Eagleton, 1991,
cit. en Del Valle y Meirinho-Guede, 2016: 628).

La idea de color (in)visible, con los paréntesis, remite a la idea
siguiente: no siempre los locutores distinguen colores diferentes en sus
practicas lingiiisticas, pero si es nuestra tarea la de prestar una escucha
atenta a lo que se considera o no guarani, jopara o castellano desde el
punto de vista del/la locutor/a. No hay que perder de vista que el jopara
en su polo negativo remite a lo (mal) mezclado, lo impuro, lo popular,
lo masivo, siempre bajo el efecto de una ideologia lingtiistica donde el
bilingiiismo/monolingiiismo/el guarani “culto” se sitia en la cuspide de
la pirdmide de valores. Si bien estos ultimos se constituyen en elementos
centrales de las ideologias nacionalistas e identitarias, en contraparte,
spuede leerse al jopara como vertiente de ideologias populistas? ;Cémo
evitar los sesgos, ya sea en exceso positivos o negativos, ligados al jopa-
ra? Boidin considera que una salida es posible a la aporia del populismo
académico dando un lugar central a los discursos y representaciones de
los actores mismos: “Por el momento, la Gnica respuesta que tengo es
la de escuchar como los campesinos mismos hablan del mestizaje. Mi
unica salida es darles la palabra, aun sabiendo que el simple hecho de
querer darles la palabra ya es una accion politica” (Boidin, 2000: 7). Para
ello, partiremos de la misma manera de las representaciones propias del
guarani y del jopara esquematizandolo como un continuum pero del otro
lado del espejo, desde un punto de vista interno.

El jopara (2): continuos internos y subjetivos

La idea de continuum nos permite pensar en dos elementos: pri-
mero, que las fronteras son movedizas, porosas, y cambiantes de un/as
locutor/a a otro/a. Pensamos por ejemplo en la historia de vida de una
persona guaranihablante que entra en proceso de distincion de diferentes
lenguas nombradas, como guarani o castellano, una vez que entra a la
universidad (comunicacion personal con Capucine Boidin). Segundo,
nos permite poner en duda la existencia de codigos diferenciados y de
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pensar en un instrumento que contemple diferentes capacidades y recur-
sos lingiiisticos, asi como —principalmente- el acto mismo de mezclar.
Trazando una linea continua, como dice Boidin citando un estudio del
Ministerio de Educacién y Cultura (2001), se lo puede pensar como un
“discontinuum entre dos polos (espainol/guarani) y una amplia franja,
el jopara, situada en el centro” (Boidin, 2011: 98, la traduccién es nues-
tra). Nos permite estudiar la capacidad de agencia de los locutores y de
diferenciar fronteras, su propia manera de “colorear” y darle contenido
a una lengua con nombre (named language). Para un mismo objeto, las
etiquetas y representaciones divergen de un individuo al otro, o también
pueden cohabitar de manera no contradictoria entre representaciones
y practicas de una misma persona, como se vera mas adelante. En un
estudio de Guttandin et al. en el 2001 (cit. en Penner, 2014) en el cual al
presentarse cinco oraciones diferentes (en una escala puede considerarse
guarani al castellano) existe igual un pequefio porcentaje que considera
que frases como “;No hiciste piko’ todavia lo que te pedi?” o “Algunas
veces nomas lo que entiendo lo que ellos dicen, porque ellos hablan en
guarani para que yo no entienda” pueden describirse como guarani,
por 0,8% y 0,5% de los encuestados respectivamente. La presencia de
un elemento sintactico como el morfema interrogativo piko, percibido
como perteneciente al gloténimo guarani, ya es suficiente para “colo-
rear” la frase entera. L@s locutor@s sittan bajo diferentes etiquetas lo
que consideran ser de una lengua u otra. Por ello, el concepto de trans-
languaging nos parece el mas adecuado para describir las dindmicas
internas en los idiolectos.

El translanguaging, las actitudes positivas
y negativas sobre el guarani y el jopara

Siguiendo la propuesta de Otheguy, Garcia y Reid (2015), en una
perspectiva “externa’, los cambios de guarani a castellano en el ultimo
ejemplo presentado (el uso de piko) podrian considerarse como cambio

7 Piko: morfema interrogativo
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de codigo o code-switching. Pero esto puede no ser el caso desde el punto
de vista del hablante. Estos autores proponen el concepto de translangua-
ging, por un lado, y de named languages —o lenguas con nombre- para
subrayar la diferencia entre punto de vista interno/externo, pero también
para separar las representaciones de las practicas sociolingiiisticas. Como
lo menciona Garcia respecto a su vision del translanguaging con el grupo
con el cual trabajé para forjar dicho concepto:

On the street and in parks, Latinx communicative practices certainly go
beyond the ways that language and bilingualism are described as auto-
nomous double entities with boundaries beyond which people “switch”
In the minds, hearts, and mouths of these bilingual Latinx, their lan-
guage practices do not have borders, except when they are faced with
monolingual institutions such as schools (Garcia, 2023: 14).

Alli donde vemos una ruptura y cambio de cédigo los locutores
pueden considerarlo como un continuo, o simplemente usar un repertorio
extenso de manera libre y sin necesidad de colorear elementos distintos, o
colorearlos de manera diferente respecto a los espacios sociolingiiisticos
de poder, como las escuelas. Desde una perspectiva interna, se podria
considerar al continuo como el espacio donde se sitian los locutores se-
gun criterios elaborados por ell@s mism@s, y su herramienta, el acto de
hacer translanguaging, lo que les permite subjetivar fronteras lingiiisticas.
Damos otro ejemplo de “coloracién™ divergente de dos canciones que
hemos agregado a nuestro corpus de etnografia digital: las traducciones
al guarani de la cancién Quevedo: Bzrp Music Sessions, Vol. 52 (2022)
de los artistas Quevedo y Bizarrap®. Estas dos versiones son un ejemplo
interesante para ejemplificar la diferencia de uso lingiiistico pero a las
cuales se le atribuye el mismo gloténimo guarani.

8  De momento, “externa’, porque es nuestro punto de vista. Estamos en tratativas de
entrevistas con estos dos autores.
9  https://www.youtube.com/watch?v=A_g3IMcWVy0
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ANA DOLDAN MONTIEL

132
Traduccion 1 Traduccion 2
Version original (Wilson Gonzalez/ (Ariel Gomez/
Musikarios'®) CovereandoPY")
Y nos fuimos en una, Ha rohomi de una, roike Ha roho peteime, rofiepyrai
empezamos a la una alauna pe aravépe

Y con la nota, rapido nos Ha tuichaite tatare ajetopama | Ohasa aravo'? kuera mbohapy

dieron las tres las tres oguah@
Perreamos toda la noche y | Romop€ upe pyhare ha Rojeroky pe pyhare opa peve
nos dormimos a las diez rokemingo la diez ha uperire roke

Desde nuestra perspectiva externa, si pensamos en un continuo
castellano-guarani, la primera version de Wilson Gonzalez (Musikarios)
podria situarse mas cercano al castellano o jopara, cuando la de Ariel
Gomez, (CovereandoPY), se puede considerar como mas cerca del polo
“guaran{’, usando por ejemplo las cifras en guarani (mbohapy), mientras
que en la traduccion de Gonzalez se prefiere “las tres. Sin embargo, las dos
versiones son presentadas por los autores como traducciones al guarani.
Podemos suponer que cada version se rige por ideologias diferentes: la
primera, por la ideologia del bilingiiismo o del guaraniete, evitando usar
términos asociados del/o en castellano o los neologismos propuestos por
la Academia de la lengua guarani; el segundo, a una ideologia y de una
manera que podriamos describir (externamente) como mas jopara, con un
registro estilistico mas bajo'’. No es sorprendente que los dos sean presen-
tados bajo el mismo gloténimo pero con ideologias y registros estilisticos

10  https://www.youtube.com/watch?v=-9rjzxVw80M

11  https://www.youtube.com/watch?v=XHAmer6KsPc

12 Sibien son los neologismos como aravo (hora) o las cifras a partir de cinco los que
se enseflan como guarani académico o escolar, usualmente en los registros mas
coloquiales o cotidianos se prefiere el uso de los nimeros en castellano, como en
el ejemplo de Gonzélez (Musikarios).

13 La expresion “tuichaite tatare” en la version de Gonzalez (Musikarios), que podria
traducirse como “demasiado borracho”, sélo se utiliza en un registro familiar o vul-
gar. Gomez (Covereando) evacua esta parte presente en la version original (con la
idea de nota) en su traduccion y soélo evoca el paso del tiempo: ohasa aravo kuéra,
pasan las horas.


https://www.youtube.com/watch?v=-9rjzxVw80M
https://www.youtube.com/watch?v=XHAmer6KsPc
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distintos, quizas con un objetivo de coherencia y con fines publicitarios: el
gloténimo guarani sigue siendo mas conocido que el de jopara.

Dichos registros se encuentran atravesados por contradicciones
propias a la realidad sociolingtiistica paraguaya que tiene como efecto la
dificil autoevaluacion de las précticas lingtiisticas propias de los indivi-
duos, acompafiado generalmente de una actitud de lealtad, pero también
la vergiienza o el orgullo de hablar o no hablar guarani o espaiol. En el
primer caso, corresponderia por ejemplo a un@ locutor@ que se percibe
como hispanohablante con pocas competencias en guarani, como nos
lo han confesado muchos adolescentes durante el estudio de campo; en
el segundo caso (que no hemos encontrado en nuestro campo, pero del
cual existe abundante documentacion) es el de la vergiienza de hablar
guarani, o por el contrario, de no hablarlo, y un tercer caso muy comun,
el de declarar entenderlo pero no hablarlo. Esta actitud y sentimiento de
vergilienza ha sido ampliamente descrito en el caso correntino, donde
existe un “discurso de la prohibicion” del guarani, pero donde cabe senalar
que el contexto local y nacional se diferencia bastante del caso paraguayo
(Gandulfo, 2007). Esta actitud se encuentra menos en el caso paraguayo,
donde predomina la “lealtad” y de defensa del guarani, a pesar de ciertos
momentos de polémicas puntuales que surgen a partir de declaraciones
negativas sobre el guarani (Makaran, 2014), o en el caso de la carta de
Villagra-Batoux, de la ausencia del mismo en discursos oficiales. Asi, el
jopara es a la vez desacreditado, sobre todo en arenas institucionales y
académicas, pero es posible escuchar discursos valorizantes y en defensa
del mismo, incluso dentro del campo del guarani culto y escrito, como
es el caso de la poesia jopara de Susy Delgado. El jopara podria un trans-
languaging de la performance, valorizando el uso correcto de recursos
estilisticos, casi como un arte literario. Para empujar este razonamiento
un poco mas, podemos salir de los marcos estrictamente lingtiisticos y
pensar las lenguas como constructos sociales y proyecciones de locutores.
Por ende los andlisis externos deberian siempre ir acompanados de los
internos, como un mapa al cual referirse donde nos indicaron los dife-
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rentes elementos, con colores y lineas para las fronteras, en caso de que
consideren la existencia de diferencias entre lenguas.

Por ello, proponemos el esquema de “continuo subjetivo o interno’,
de fronteras porosas y elementos subjetivados, donde el jopara es el es-
cenario de modalidades de translanguaging'*, teniendo en cuenta la alta
movilidad de dichos limites, segtin los idiolectos, sus distintos parametros
y valorizaciones ambivalentes, pero siempre internas. Entre tantas ideo-
logias y representaciones diferentes, pero imbricadas, nos adentraremos
en la ciudad de Areguad, ciudad a la frontera entre el mundo urbano y el
rural, crisol casi arquetipico del jopara.

Aregud, una ciudad de la Jo-paraquaria

Proponemos en esta segunda parte un pequeno focus areguefio a
partir de reflexiones que encuentran su origen en una jornada de estudios.
El 11 de noviembre de 2022 tuvo lugar el coloquio “Jo-paraquaria, mas
alld de las fronteras” en el Campus Condorcet, organizado por miem-
bros del LAS (Laboratorio de Antropologia Social, EHESS) y del CREDA
(Centro de Investigacion y Documentacion de las Américas-Paris 3). En
la misma, se intentd pensar en conexiones de diferente orden, mas alla de
las fronteras geograficas o disciplinares. Por ello, se adopt6 el neologismo
de Jo-Paraquaria como una fusion entre jopara y la antigua provincia de
la Paraquaria. Siguiendo esta misma dinamica de pensar las fronteras y
mas alld de ellas, nos proponemos pensar el jopara a partir del concepto
de translanguaging o de repertorio para pensar las fronteras lingiiisticas
en relacion con la capacidad de agency de los locutores. A partir de ello,
seguin los recursos y el capital lingiiistico disponible, las personas hablantes

14 Segin la definicion propuesta por Otheguy, Garcia y Reid: “Translanguaging is
the deployment of a speaker’s full linguistic repertoire without regard for watchful
adherence to the socially and politically defined boundaries of named (and usually
national and state) languages” (2015: 283). Cabe subrayar que segun esta idea,
siguen existiendo dos codigos distintos, pero esta vez definidos desde un punto de
vista interno, el del/la locutor@.
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tienen la capacidad de desplazarse en el continuo subjetivo individual
del jopara segiin dos elementos: el repertorio disponible, y por el otro, el
contexto de enunciacion.

Es en la ciudad de Aregua que se llevé a cabo nuestro estudio de
campo junto a una veintena de personas usuarias de una biblioteca comu-
nitaria durante nueve meses, de agosto a noviembre de 2021,y de julio a
noviembre de 2022. Situada a veintidds kilometros de Asuncion, Aregua
es a su vez la capital del departamento Central, contando con alrededor
de 83 028 habitantes en 2023 segtin la proyeccién de la direccién general
de estadistica, encuestas y censos (DGEEC). La ciudad, compuesta por
un pequeno nucleo urbano rodeado de compaiiias o barrios en proceso
de urbanizacion acelerada, cubre una superficie total de 114 kilometros
cuadrados'. Al no disponer de datos sobre la lengua mas hablada en el
hogar por ciudad —sino por regién- presentamos a continuacion los del
Departamento Central, en cifras absolutas y en porcentajes.

Guarani 29.029 8,78
Castellano 66.825 20,22
Castellano y guarani 231.894 70,17

Fuente: Censo 2012, Departamento Central-lengua mas hablada en el hogar.
Elaboracion propia

Resulta sorprendente la cifra relativamente baja de guaranihablantes
declarad@s, sobre todo al lado de quienes dicen hablar espafol y guarani
a la vez. Este elemento nos da la pauta que el departamento Central, asi
como su capital, condensa el movimiento de enredo o de “entrevero’,
como sugerian definir al jopara algunos entrevistados en la investigacion
de Boidin (2011) se habla “entreverado”.

15 Cabe senalar que el departamento Central, encierra a la capital, que a su vez se
constituye en una unidad administrativa auténoma, que es la ciudad de Asuncion,
y no pertenece entonces al departamento Central.
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Figura
Departamento Central y su capital, Aregud

PRESIDENTE HAYES

CORDILLERA

ARGENTINA

NEEMBUCU

Fuente: Atlas demografico del Paraguay de la direccién nacional de censos 2012, DGEEC: 87

Segun datos del censo del 2002, Central es el departamento mas
poblado del pais, y el destino migratorio privilegiado en un doble sentido
contrario: por un lado, a causa del movimiento expansionista de la capital
y de su periferia conocida como Gran Asuncion, ahi donde los espacios
rurales o semi-rurales van perdiendo terreno; por el otro, es el principal
departamento receptor de la migracién rural interna (Alfonzo, 2005).
Central seria asi departamento arquetipico de la mezcla, de lo jopara
entre lo urbano y lo rural, donde se expande de manera contradictoria
(avanzando hacia un lado y hacia el otro) el doble movimiento migratorio.
Aregua, en calidad de capital de la misma, seria asi la ciudad-tipo para
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representar a este espacio imaginario de la mezcla abigarrada o entreverada
de la Jo-Paraquaria. Partiendo de esta analogia, ;como se da entonces la
mezcla de lenguas, donde lo rural o popular representa a lo mayoritaria-
mente guarani, y lo urbano donde el espafiol es la lengua mas hablada?
Respecto a la situacion sociolingiiistica, mientras mas se reduce la escala,
mas se percibe la variacion lingiiistica: entre un barrio y otro, una casa
y otra, una generacion a otra, un individuo a otro. Los habitantes de esta
Jo-Paraquaria colorean diferentemente lo visible y lo invisible segtin sus
trayectorias migratorias y segtin la posibilidad de transmision lingiiistica
familiar. En contrapartida, se refuerzan las actitudes ambivalentes, cam-
biantes, o incluso diferentes de lo que se expresa en el discurso. A partir
de esto, se presentaran cuatro grupos de hipdtesis luego de una pequena
sistematizacion efectuada luego del segundo estudio de campo (2022).

HIPOTESIS 1. PARTICIPANTES DE NUESTRO UNIVERSO DE ESTUDIO SE
PERCIBEN PREDOMINANTEMENTE COMO HISPANOHABLANTES

Nuestro estudio de campo tiene por objeto las practicas y repre-
sentaciones de grupos de jovenes lectores de la biblioteca comunitaria E1
Cantaro, situada no muy lejos del centro urbano de Aregud. Al disponer
la biblioteca de libros en guarani, nuestro objetivo inicial era recabar
datos sobre practicas y representaciones lingiiisticas. Sin embargo, no se
podia observar de manera muy fina las practicas lingiiisticas de las perso-
nas entrevistadas —a pesar de las observaciones hechas—. Las hipdtesis
desarrolladas aqui se basan en las declaraciones hechas en entrevistas,
prestando particular atencidn al uso o no del guarani. Sin sorpresas, mu-
chos de las personas entrevistadas definen sus usos lingiiisticos bajo el
mismo gloténimo (jopara), cuando en la entrevista misma, desde un
punto de visto externo, su uso era muy variable de un@ locutor@ a otr@.
En este caso, parafraseando una expresion francesa, el jopara es el arbol
que esconde al bosque, porque bajo una misma etiqueta se describen una
serie de practicas, representaciones y actitudes dispares. Suponemos que
los hablantes se sittan distinto —-mds cerca o mas lejos del polo guarani
o castellano que ell@s mism@s establecieron- a pesar de ellos mismos
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categorizar su habla como jopara, ya sea por inseguridad lingiiistica, de
un sentimiento de vergiienza (no sé hablar bien ni lo uno, ni lo otro, ni
los dos a la vez) o por reivindicacién del gloténimo. Los idiolectos son
descritos bajo el mismo glotonimo, pero desde nuestro punto de vista
exterior, se los podia colorear diferentemente los unos de los otros.

No es sorprendente entonces que, en una ciudad como Aregua, en
el lindero entre el mundo urbano y rural, donde se encuentran niveles
muy dispares de habla y de mezcla, que sé6lo seis de veinte entrevistados
declaren saber hablar guarani, y que correspondan casi todos a los hogares
con menos recursos y conociendo una historia de migracién de otras
regiones hacia el departamento Central (a veces de dos o tres generacio-
nes). Sin embargo, no existe correlacién entre transmisiéon genealdgica
y origen migratorio, es decir, que se hable guarani en la casa no asegura
la existencia del traspaso del legado lingiiistico a los hijos. Fuera de este
grupo de guaranihablantes declarados, en la mayoria de los casos (excepto
de una persona que declara no saber guarani), la mayoria invoca al jopara,
a veces en un soplo de vergiienza o de culpa, y siempre acompanado de
alguna explicacién: los padres o abuelos lo hablan, pero sin haber ase-
gurado la transmision, para hablar a espaldas de ellos. ;Cudles son las
condiciones para que ese traspaso exista? En la casa H. donde convivimos
con tres generaciones bajo el mismo techo, nos percatamos que s6lo hubo
transferencia del guarani de la abuela (generacion 3) hacia la hija mayor
(generacion 2). Las dos pueden intercambiar en guarani, no asi con las
dos hermanas menores en la segunda generacion. En la tercera genera-
cién, los hijos de las mujeres de la segunda generacién, ninguno de los
nifios (dos varones de 4 y 8 afios, una nifia de 9) sabe hablarlo tampoco,
a pesar de formar parte de la generacion del guarani obligatorio escolar.

Sin elevarlo a un estatus de generalidades, formulamos la siguiente
hipétesis: en la ciudad de Aregud, como las del departamento Central que
conocen esta doble migracion rural> urbano/urbano>rural, las personas
en nuestro universo entrevistado no se perciben como guaranihablantes,
pero como hablantes de diferentes tipos de mezclas o de jopara. Quienes
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declaran hablar guarani, lo “colorean” con pequenas observaciones sobre lo
que atribuyen a un polo “puro” del guarani: “asi se dice en guarani” es una
de las oraciones que mas escuchamos, sobre todo al hablar con personas
mayores que se perciben como guaranihablantes y/o profesores de guarani
en la misma familia H. Cuando se refiere a lo escrito, aparecen otros tipos
de problemas, como lo veremos en la siguiente hipotesis.

HipOTESIS 2. EL QUIEBRE ENTRE ORAL Y ESCRITO: LA DIFICIL COMPREN-
SION DEL GUARANT{ LIBRESCO

A quienes declaraban saber hablar en guarani en nuestro universo de
lectores de la biblioteca comunitaria, se les hizo leer un pequefio extracto
de libros traducidos al guarant: El Principito y también algunas tiras de Ma-
falda. El Principito estaba disponible en dos ediciones (Editiorial Servilibro,
2018 y 2020). Encontramos que existe una clara preferencia declarada por
esta segunda edicion. En una entrevista con la traductora, la misma nos
dijo que habia preferido hacer una versiéon que no sea asociada al guarani
académico, con mas términos comprensibles por un castellanohablante:
por ejemplo, preferir “sombréro” en vez de “aka ao”'. Las personas entre-
vistadas remarcaban también las dificultades para entender las oraciones
en los dos libros, pero que preferian la segunda version, que incluia menos
neologismos y que consideraban como mds entendible. El guarani, una
vez escrito adquiere simbodlicamente el estatus de lengua escrita, como lo
es el guarani académico o el guarani escolar de los manuales. Este guarani
considerado como culto o de lo escrito suele ser percibido como de dificil
acceso para guaranihablantes. En una entrevista personal, la traductora
nos declard hacer varias pruebas con lectores beta, con resultados conclu-
yentes desde su punto de vista, porque los mismos entendian los chistes
de las tiras y se refan. Las respuestas de Aregua declararon sin embargo
tener dificultades para entender algunos términos. Ante dicho obstaculo,
la traductora del libro también habia declarado que algunos términos
podrian ser de dificil acceso para las nuevas generaciones, pero que pue-

16  Entrevista con Maria Gloria Pereira, 21 de noviembre de 2018.
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den preguntar por significados a guaranihablantes a su alrededor'”. Nos
preguntamos si esta logica puede funcionar en una ciudad como Aregud
con realidades sociolingtiisticas tan dispares.

HIPOTESIS 3: UNA ACTITUD DE LEALTAD AL GUARANI ACADEMICO/
GUARANI ESCRITO

Tanto en la casa donde viviamos —una familia de ceramistas, de la
cual la abuela, Agustina R., se habia propuesto como meta ensefiarnos el
guarani- como en el discurso de quienes participaron en las entrevistas
sobresale una actitud de gran respeto hacia el guarani académico. Esto
nos permitié formular la siguiente hipdtesis: el guarani escolar o acadé-
mico estd comenzando a permear, sobre todo en aquellos sectores de la
poblacién mas afines al mundo libresco o de lo escrito, o con més capital
cultural, pero también en sectores populares. En la prictica, esta lealtad
al guarani académico se materializa en mensajes de WhatsApp, o cuando
empezamos a frecuentar la casa donde viviriamos posteriormente, cuando
Agustina nos ensefiaba guarani. En dichos momentos, ya sea al hablar
o0 por escrito, Agustina ponia especial cuidado en hablar en un guarani
tal como se ensena en la escuela: por ejemplo, utilizando el neologismo
aravo en vez de hora, usar todas las cifras en guarani, taungambyryre para
television, etcétera. Con el paso del tiempo, la voluntad de ensefiarnos
un guarani “correcto” —el mismo que ensefiaba ella a sus estudiantes de
primaria antes de jubilarse- se iba difuminando, deslizandose hacia un
polo mas jopara/castellano del continuo, segiin nuestra percepcion “ex-
terna”. El guarani hablado a lo largo de nuestra estadia en la casa, si bien
se joparizaba (siempre seglin nuestro punto de vista externo a la practica
de Agustina, y al comenzar a decir de vuelta hora/héra en vez de aravo,
por ejemplo), de igual manera seguia siendo una “practica de guarani
para que Ana aprenda’, tal y como lo presentaba Agustina a la vecindad,,
a la familia, a amigos de paso por la casa, en la cual nos situadbamos en
posicion de aprendiz.

17  Entrevista con Maria Gloria Pereira, 21 de noviembre de 2018.
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Esta lealtad, si bien es observada en la practica, también puede ser
explicitada, como en el caso de Alejandro (15), que declara su gusto por
leer sus libros escolares de guarani, pero con resultados disonantes en
cuanto a posibilidades de comunicacién:

Alejandro: Una vez le pregunté qué hizo [a mi vecino]. Mbae ndéve
rejapokuri [qué te hiciste a vos], o sea, yo estaba hablando, para ver si
entendia. Yo lei lo que habia en un libro, qué hizo con la bandera que
tenia, y le dije en guarani. Y estaba calculando [€él], y me dijo: “;qué,
panambi?”. Panambi ko es bandera. ADM: ;Y vos le dijiste eso porque
encontraste en un libro que panambi era bandera? Andrés: Si. Y no me
entendid. Nadaité [nada de nada] no me entendid” (Entrevista, 6 de
octubre de 2022).

Alejandro es el tnico que declara abiertamente su gusto por el gua-
rani escrito y académico. Sin embargo, a la hora de ponerlo en practica, la
situacion de intercomprension no esta asegurada: panambi es una voz que
se traduce como rmariposa, y no encontramos registro de un posible signifi-
cado como bandera en ningun diccionario ni manual de uso en las escuelas
de Aregua. Sin embargo, en lo descrito por €, panambi significa bandera.

HirOTESIS 4: REPERTORIO LINGUISTICO Y REPRESENTACIONES DEL
JOPARA A LA CARTE

El concepto de “repertorio lingtiistico” (verbal repertoire en inglés)
nos puede ser ttil para un abordaje distinto del jopara, porque “hace
hincapié en que cada hablante tiene un repertorio idiolectal, que viene
construyendo alo largo de su vida y del que va extrayendo elementos iti-
les o relevantes segun las distintas situaciones comunicativas a las que se
enfrenta” (Blestel, 2022: 2). En las entrevistas sobresale esa capacidad de
variacion de registros segun la situaciéon comunicativa o el interlocutor.
Al preguntarle qué lengua se habla en su casa (y si se habla en guarani
después de que haya usado dicho gloténimo), Alejandro (15) declara:

Hablo. Pero no hablo tanto. La mayoria de la gente hacia mi barrio
habla mas en castellano que en guarani. Hay veces en la que hablan todo
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jopara, hablan guarani y castellano al mismo tiempo (Entrevista, 6 de
octubre de 2022).

A la pregunta sobre lo que es el guaraniete o guarani verdadero,
Margarita (17), que se percibe como guaranihablante, lo define desde la
negacion, primero, para luego utilizar la imagen de la combinacion, y para
terminar, diferenciar sus usos segiin un criterio etario:

El guaraniete es cuando no se habla con espaiiol combinado, y el jopara
serian palabras combinadas que usamos cotidianamente [...]. Jopara
podés usar con cualquier persona, cualquier paraguayo, y el guarani con
gente mas mayor (Entrevista, 27 de agosto de 2022).

Fiona (14) que dice ser aprendiz de guarani traduciendo poemas y
canciones, responde por el ejemplo cuando se le pregunta lo que es el jopara:

Y no sé como decirte. Voy a ejemplificarte mbae. Ponele que digan...
le meten unas palabras ahi en guarani mientras que estan hablando en
espafiol. Asi luego nomds hablan. De vez en cuando hablan guarani, de
vez en cuando hablan castellano y después se juntan. Pero asi guarani-
guarani, no (Entrevista, 10 de septiembre de 2022).

Las declaraciones de los entrevistados sugieren la alternancia de
elementos varios adaptables segtin contextos y recursos de su “repertorio
lingiifstico”, que construyen —finalmente- en parte reivindicando el gua-
rani escolar, no tanto asi los libros de ficcién escritos en guarani como
crefamos que sucederia en un inicio. Esto es coherente con la idea de
pensar el jopara como una manifestacion de translaguaging, o de parte
de un repertorio de la cual se seleccionan elementos, casi a la carta. Ante
la diferencia de usos del guarani en cada entrevista, nos preguntamos si
“colorean” de manera precisa los elementos dentro de su repertorio, y
en caso de que si, qué es un elemento A, qué es un elemento B, cosa que
nuestro instrumento no nos permitié medir (al no ser nuestro objeto
principal de estudio) mas alla de confirmar solamente la existencia de
lenguas con nombre y de definiciones diferentes del jopara del punto de
vista interno de locutores. En todo caso, si hay un elemento en comun
a todos los entrevistados: la misma actitud lingiiistica de lealtad hacia
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el gloténimo guarani, no tanto asi al jopara, que sigue siendo objeto de
representaciones ambivalentes.

Conclusion

En este capitulo, quisimos poner de relieve la dimension ideoldgica
de la lengua, que en el caso sociolingiiistico paraguayo es un elemento
central a la hora de analizar representaciones y practicas sociolingiiisticas.
Con las ideas de continuo subjetivo y de translanguaging, esta tltima
propuesta por Otheguy, Garcia y Reid (2015), nos parece fundamental
considerar el punto de vista interno de locutore en nuestros analisis so-
ciolingiiisticos del caso paraguayo, y partir de alli nos preguntamos 1)
si s “colorean” o distinguen codigos diferentes en sus practicas, si son
colores visibles o invisibles y para quién, siguiendo la metafora de Terry
Eagleton (1991) 2) si es que existen estos cddigos internamente, como
entonces interactian entre si. En general, se usa predominantemente el
mismo gloténimo (jopara), que evoca la mezcla o el uso simultdneo de
ambos codigos espafiol y guarani. Estos mismos locutores construyen en
base a eso sus idiolectos con puntos de vista sumamente ambivalentes
sobre sus propias practicas. Queda en el tintero la posibilidad de crear un
instrumento que permita subir en generalidades aquello que hoy bosque-
jamos como hipotesis, sobre la percepcion de las categorias y la manera
de “colorear” lo invisible desde un punto de vista interno, tomando en
cuenta la preeminencia de la influencia ideoldgica en el contexto para-
guayo. Proponemos a modo de conclusiéon una especie de ejercicio de
imaginacion sociolégica —~como diria Silvia Rivera Cusicanqui citando a
Mills (2016)- de considerar al jopara como potencial concepto cientifico.
Es la sugerencia de Boidin (2011), considerando la dificultad de observar
procesos de mezcla a un nivel “macro”, como una sociedad, pero que si es
pertinente a una pequena escala, prestando una atencion particular a las
palabras y representaciones de los actores mismos, pero que son pocas
las investigaciones que ponen la focal sobre denominaciones locales de
la mezcla o del mestizaje. Es también la propuesta de Silvia Rivera Cu-
sicanqui con la metafora-concepto aymara de lo ch’ixi, que tiene simili-
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tudes semanticas como el jopara: “se trata de un color que por efecto de
la distancia se ve gris, pero al acercarnos nos percatamos de esta hecho
de puntos de color puro y agénico: manchas blancas y negras entreve-
radas” (Rivera Cusicanqui, 2018: 98). Partiendo de alli, la epistemologia
de lo cH’ixi reconoce no solo las ambivalencias, sino las contradicciones
que coexisten al mismo tiempo ontoldgica pero también materialmente,
como el blanco y el negro; a partir de alli podemos pensar(nos) como
elementos contradictorios desde lo que ella llama “fisura colonial” (Rivera
Cusicanqui, 2018). ;Cémo podriamos pensar el jopara como concepto
complementario de lo ch’ixi, como algo que coexiste al mismo tiempo,
pero también se entrevera, se colorea o se vuelve invisible segtn el con-
texto y la capacidad de agencia de los actores?
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Introduccion

Alo largo de la historia de la humanidad la habilidad de comuni-
carse ha sido mediada, entre otras, por el uso del lenguaje. En todas las
culturas las lenguas en contacto han dado lugar a procesos de traduccién
para un mejor entendimiento de las personas que intentaban comunicarse.

En una primera etapa la traduccion del quechua al espaiiol estuvo
mediada por los denominados “lengua”, o sea, individuos que habian
aprendido la lengua del conquistador siendo hablantes nativos del que-
chua. Es asi que los primeros contactos entre espafoles e incas se dio a
través de la traduccidn/interpretacion (metalenguaje) de los “Felipillo”
quienes acomodaban a su limitado conocimiento la descripcion de hechos,
conceptos y practicas culturales tanto en quechua como en castellano;
los cuales, en muchos casos llevaron a malos entendidos de una y otra
parte (Martinel Gifre, 1992).

1 Esta investigacion se ha gestado en el marco de la planificacion anual de la
Academia Regional de Quechua de Cochabamba, Qhochapampa K itijpa ayllu
simin, que trabaja en los dmbitos de la investigacion lingiiistico-cultural, la ense-
nanza de lengua quechua y la produccion literaria.
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Actualmente, las politicas publicas de interculturalidad y de for-
talecimiento de las identidades regionales, algunos espacios publicos de
la ciudad de Cochabamba, como terminales terrestres, aeropuertos, hos-
pitales, oficinas publicas, parques, mingitorios publicos, etcétera, aplican
sefalizacion bilingtie castellano-quechua.

Los letreros de senalizacién y paneles que se muestran en lugares
visibles informan sobre el uso o funcion de los ambientes en ambas lenguas.
En el caso de los mensajes de sefializacion en lengua castellana, son por
lo general, suficientemente claros en cuanto a expresion y perfectamente
comprensibles, pero las traducciones en quechua que acompanan a la
senalizacion no siempre comunican el mensaje adecuado al pensamiento
quechua, pues, por lo general, los autores se limitan a una traduccién
calcada o de traduccidn literal, generando una situacién de inexactitud
o distorsion en la funcién comunicacional.

La nocidn del problema de traducciéon

La traduccién en cualquier idioma siempre ha demostrado difi-
cultades que han sido sorteadas por la investigacion y la aplicacion de la
traduccion a la praxis. De esta manera, ya en 1958 Vina y Darbelnet (cit.
en Hurtado, 2001) sistematizaron la traduccion en una escala creciente de
dificultad: préstamo, calco, traduccion literal, trasposicion, modulacién,
equivalencia, adaptacion.

La traduccidn en contextos interculturales es abordada por la inves-
tigadora Carmen Gloria Garbarini (2019) de la Universidad de Temuco,
Chile, en su articulo “Reflexiones en torno a la traduccion en un contexto
interétnico’, donde desarrolla el tema con el andlisis de un caso.

Toda traduccién asume la funcién metalingiiistica, descrita por
Jacobson (1985) como una de las propiedades basica del lenguaje, dada
su capacidad de poder convertirse en su objeto de reflexion. Se refiere
al acto de explicar, reflexionar y teorizar en la misma lengua y desde la
lengua misma.
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En la traduccién también interviene la gramatica comunicativa
(Franco, 2000), la misma que se define como un sistema de comunicacion
que tiene en cuenta los mecanismos de la lengua, las situaciones, el funcio-
namiento de la lengua desde la comunicacion, los grados de adecuacion
lingiifstica en la comunicacion, la manera como los hablantes dicen las
cosas (intencién) en una situacion concreta.

A la hora de realizar una traduccion del castellano al quechua, se
plantean muchos problemas hasta para el traductor experto. Sin embargo,
pese a su importancia todavia no contamos con una clasificaciéon marco
de los distintos tipos de problema de traduccidon que existen. En realidad,
solo contamos con anécdotas que no han alcanzado una profunda reper-
cusion a la hora de traducir. Asi por ejemplo, se observa en la senalizacion
que muchos mensajes en castellano se tornan de dificultosa traduccion,
ya sea por desconocimiento de la dindmica comunicativa quechua, sea
por dificultades de interpretacion de los vocablos generados por la tec-
nologia, o sea de palabras de convencion internacional, lo cierto es que
los autores de la sefalizacion, llegan a extremos de construir mensajes
en una pretendida expresion de “quechua puro’, en base de adecuaciones
forzadas de la lengua o, incluso, haciendo uso de palabras inexistentes o
que no estan vigentes en la dinamica comunicacional actual.

Esto se puede deber a la alta complejidad de la traduccion y que,
por tanto, necesita ser estudiada desde la vertiente empirica, para poseer
un mejor conocimiento y por ende adquirir competencia traductora,
hecho que tendria un efecto directo en la mejora de la didactica de la
traduccion. Una muestra de ese desencuentro comunicacional en con-
texto intercultural, lo observa Céaceres (2008) en un trabajo realizado
por lingiiistas y académicos bolivianos, descrito en el diario EI Universo,
en su version digital, titulado “Términos en lenguas originarias sobre
tecnologia se crean en Bolivia’, donde, a modo de ejemplo, se presentan
los siguientes neologismos:
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Neologismo creado Traduccion literal Significado en espaiol
NIQICHANA aplastador Computadora
YUYAY . « » « : »
TALLCH' ANA Guardador de pensamiento Flash memory” o “Memoria flash’
KARU QHAWANA Mirada a lo lejos Televisor
KARU RIMANA (el) Habla a lo lejos Teléfono y teléfono celular

Elaboracién propia sobre datos del diario EI Universo, 2017

Las preguntas surgen, sen la realidad los quechua hablantes captan
el significado de estos términos? ; Con qué autoridad o con qué estrategia
y con qué justificacion se deberia imponer este vocabulario?

El problema se ahonda al momento de relacionar la senalética
obligatoria en instituciones de salud (simbolos, dibujos y signos conven-
cionales) con la sefializacion en castellano y quechua. Se espera, por un
lado, que dichas expresiones graficas sean indistintamente comprendidas
por personas de habla castellana y de habla quechua. Sin embargo, no
hay certeza que los mensajes escritos sean efectivamente comprendidos
por el quechua hablante dado que es necesario traducir su significado
aplicando la regla que dice:

En los casos donde es necesario instalar seiales bilingiies, se deben
seguir las siguientes pautas:

1. Eltexto principal debe ser en espaiol, con la tipografia Helvetica
Bold para senales identificativas y Helvetica Black Condensed para
sefales indicativas.

2. Eltexto en el segundo idioma debe estar escrito con la tipografia
Helvetica cursiva bold a un tamafio inferior, centrado o alineado
a la izquierda segun convenga (Manual, 2019).

Como se puede apreciar, se da apertura a la traduccion sin contem-
plar sus problemas. De ahi es que surge la importancia de este trabajo, al
analizar la senalizacion bilingiie de las instituciones de salud, en relacién
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a la competencia lectora del publico quechua-hablante de la ciudad de
Cochabamba, teniendo presente el problema de la traduccién como una
serie de "dificultades (lingtiisticas, extralingiiisticas, etc.) de caracter ob-
jetivo con que puede encontrarse el traductor a la hora de realizar una
tarea traductora” (Hurtado Albir, 2011: 286). De este modo, presentamos la
siguiente clasificacion que pretende ser provisional, demostrando nuestro
deseo por aportar a esta cuestion de gran importancia para el avance del
bilingiiismo castellano-quechua en la regiéon mencionada.

Ademas de todos estos aspectos técnicos, no se puede negar que
traducir senales de un idioma como el castellano al quechua es sumamente
dificil y no estd al alcance de cualquiera. No basta, por ejemplo, con ser
licenciado en lingiiistica y quechua, sino que hace falta una especialidad
en traducciéon y minimamente un postgrado en antropologia y/o en et-
nolingiiistica quechua. Pero un contenido dificil de traducir no es una
excusa para torturar al idioma, tal y como ha sucedido en este contexto.

Los problemas de la traduccion castellano-quechua

Los problemas que enfrentamos en la traduccion de la senalizacion
especificada para centros de atencion de la salud en la ciudad de Cocha-
bamba fueron los siguientes:

1. Problemas lingiiisticos. Son problemas relacionados con el cédigo
lingiiistico, fundamentalmente en el plano léxico (léxico no especializa-
do) y en el morfosintactico.

2. Problemas textuales. Son problemas relacionados con cuestiones de
coherencia, progresion tematica, cohesion, imagenes, tipologias textua-
les (convenciones de género), perspectiva, estilo, tono.

3. Problemas culturales. Son problemas que remiten a cuestiones cultu-
rales (presuposiciones), relacionadas con valores, mitos, percepciones,
creencias y comportamientos y sus representaciones textuales, asi como
con las diferencias culturales de estos.
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4. Problemas pragmaticos. Son problemas relacionados con la funcién
del texto, la intencién con la que se produce el texto, las caracteristicas
del receptor del texto, del contexto en el que se efectua la traduccion, y
el formato del texto.

Metodologia

La investigacion sobre la cual se apoya este protocolo se enmarca en
los ambitos de estudio de la antropologia de la comunicacién, en sus dos
soportes disciplinarios: la comunicacion intercultural y la etnolingiiistica
puesto que se analizan metodoldégicamente fenémenos comunicativos
centrado en los actores culturales. Y también otorga soporte epistémico el
campo de la psicolingiiistica, especialmente en el analisis de los procesos
metalingiiisticos, que consiste en explicar los contenidos semanticos y sus
implicaciones de significado, en la misma lengua a la que se traduce. El
protocolo se elabora a partir de los métodos de “traducciéon semantica”
enfatizando en el contenido y el sentido semantico del texto.

Los instrumentos que apoyaron el desarrollo de la investigaciéon
fueron: guias de entrevistas, libreta de registro, soportes fotograficos. No
obstante, son los diccionarios la base fundamental de la traduccion.

Al respecto, Herbas Sandoval expresa que el idioma quechua es
“tributario y participe de las conquistas que la humanidad disfruta por
los logros de la inteligencia, de la civilizacion” (2002, 4). Por esta razon,
sus tres diccionarios ocupan un lugar relevante en el conocimiento de
nuestra esta lengua ancestral.

La fundamentacion léxica de este protocolo se ha realizado en base
a dos diccionarios de Herbas Sandoval: Qhishwasimimanta-kastillanuman
rimayqillqa (1998) y Diccionario castellano a quichua (2002). Asi mismo se
ha utilizado el Diccionario quechua de Laura Ladrén de Guevara (1998),
miembro de la Academia Mayor de la lengua quechua del Cusco en sus
tres versiones: espanol-quechua-inglés, inglés-quechua-espafiol, quechua-
inglés-espaniol, con el objetivo de verificar la traduccién semantica y léxica.
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Un instrumento de utilidad para el control del léxico primigenio ha sido
el Vocabvlario de la lengva general de todo el Perv llamada lengva qquichua
o del inca de Diego Gonzalez Olguin, escrito en 1608 en Lima y reeditado
en 1952 por la Universidad de San Marcos de Lima.

En la practica se ha buscado en los diccionarios la palabra-sefal
castellana traducida al quechua. Posteriormente, se ha buscado las pala-
bras quechuas traducidas del castellano. Finalmente, se realizé un analisis
léxico-semantico? tanto del significado castellano de la sefial, como de su
significado similar en quechua para elaborar una nueva traduccion con la
sintactica quechua y que exprese el sentido de la palabra-senal castellana.

Para la escritura, se ha utilizado el sistema de traduccion fonético®
del castellano, tanto para la fonética de las vocales (triangulo vocalico),
como de las consonantes (punto de articulacion del sonido).

Antecedentes sintacticos: el sustantivo quechua

Uno de los problemas que se plantea en la senalética es reflejar en
la traduccion lingiiistica la misma idea. Es por eso que hacemos un breve
resumen de la sintéctica del quechua en relacion fundamentalmente a la
construccion del sustantivo.

Como en cualquier otro idioma, el sustantivo es un elemento bésico
de la comunicacién. Los sustantivos le dan nombre a objetos, personas,
ideas abstractas, etc.

2 Elestudio a profundidad, en un contexto gramatical, se encuentra en otro texto:
Aproximacién al estudio de la construccién sintdctica del sustantivo en quechua,
elaborado por Balboa (2022).

3 Se conoce como fonética a la ciencia lingiiistica que se ocupa del estudio de los
sonidos en su realizacion fisica, sus diferentes caracteristicas y particularidades. La
raiz de la palabra fonética es el término griego “fono’, que significa “sonido” o “voz”
(www.significados.com).
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a. La mayoria de los sustantivos son sustantivos o nombres comunes. Sus
referentes pueden ser:

« concretos: “papel” PANKA, “mesa” JAMPARA, “agua” YAKU
o abstractos: “pensamiento” YUYAY, “creacion” KAMAY, “liberacion”
QESPISQA

b. El quechua no hace distincion entre:

sustantivos colectivos (por ejemplo, “gente”) y sustantivos indivi-
duales (por ejemplo, “persona”) en ambos casos, en el ejemplo, es
RUNA

c. Tampoco hace distincion entre sustantivos contables y no contables:
QOLQE se refiere tanto a “billete, moneda” (contable) como a “dinero”
(no contable)

d. En quechua se convierte un verbo en sustantivo introduciendo el sufijo-
NA a la raiz verbal:

MIKHUY MIKHUNA “comer - comida”,
JAMPIY => JAMPINA “curar - tratamiento”
WAYK'UY = WAYK'UNA “cocinar - cocina”

e. El Nucleo y adyacentes* en quechua son de varios tipos:

CON SUSTANTIVOS:

RUMI WASI “casa de piedra’ (cimientos de una casa)
MIKHUNA PACHA “tiempo de comer” (receso para comer)
WAYK UNA WASI “casa de la cocina” (cocina)

4 Eladyacente, no es més que una palabra que acomparfia siempre a un sustantivo y
forma parte de él. Se denomina adyacente porque es un complemento que resalta
una caracteristica especifica del mismo. (Alcaraz y Martinez, 1997). En quechua el
adyacente siempre es el primer sustantivo.
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JAMPICHIKUNA WASI  “casa para que nos hagan un

tratamiento” (hospital)

KAWSAY WAQAYCHANA “asegurar la vida” (seguro de vida)

CON COLORES:
PUKA PPACHA
CON NUMEROS:
TAWA NAWI
CON FORMAS:
SUNTUR WASI
CON LUGARES:
KARPA WASI
CON ADJETIVOS:
QHAPA]J] WASI

CON VERBOS:

“vestido rojo”

“cuatro ojos” (que usa lentes)

“casa redonda”

“corredor de la casa”

<« »
casa real

El infinitivo -Y, como en “observar” QHAWAY, “tejer” T'TPAY, “reir”
ASIY, puede desempeiiar la funcién de sujeto. En cierto sentido se
puede afirmar que el infinitivo es el sustantivo del verbo®:

MAYU PURIY

QHAPAJ] MIKHUY
USQAYAY JAMPIY
QANRAJ RIMAY
principal)

En espanol:

Es el correr del rio (corriente)

Es la comida real (comida elegante)
Curar de inmediato (emergencia)
Tienes que hablar tu primero (orador

o Desde luego, tiene que pagar tantos impuestos
o Dicen que es mds seguro viajar en avién que en coche (Matte Bon, 1995)
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f. Sufijos que modifican el significado del sustantivo:

SUFIJOS DERIVATIVOS:

Estos sufijos son algunos de los mas importantes, pues permiten

cambiar la categoria gramatical de la raiz, componiendo asi nuevos usos
y nuevas formas lingiiisticas.®

CHINA

El sufijo -CHINA en quechua se refiere a la aptitud o suficiencia
con la que se realiza la accién. Expresa una evolucion hacia algo
negativo, o hacia algo positivo, mejoramiento o empeoramiento
de la situacion por influencia de la voluntad o de las condiciones
externas (Balboa, 1999)

YACHACHINA ensefar lo mejor posible
CHIKU

El sufijo -CHIKU en quechua se usa para presentar el cambio de
una situacion en el transcurso del tiempo. Las transformaciones
presentadas por el sufijo -CHIKU tienen el significado de proceso,
de tratamiento de la informacion (Balboa, 1999)

YPARI

El sufijo -YPARI estructura verbos activos dando carécter de resolu-
cion, decision y prontitud, celeridad de la ejecucion. (Herbas, 1998).

LLOJSIYPARIY salir de inmediato

A este proceso se le conoce como derivacion, y se da mediante cuatro tipos distin-
tos de sufijos, de acuerdo al tipo de categoria gramatical de destino: Derivativos
nominalizantes o nominal. Aquellos que permiten construir sustantivos a partir
de otros lexemas. Por ejemplo: del verbo “postergar”, tenemos “posterga-cion”. Con
el sufijo “-torio": audi-torio, sana-torio.
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« KUNA

El sufijo -KUNA es pluralizador de nombres, pronombres, adjetivos
y sustantivos. (Herbas, 1998)

MAMAKUNA las madres
QANKUNA ustedes
RUNAKUNA la sociedad humana

Seifializacion y sefalética

La senalizacion es un conjunto de sefiales que funcionan especifi-
camente para seguir una misma linea de comunicacion, es decir, se aplica
de manera que sea entendible cominmente y que también funcione como
guia de una conducta, pero, su caracteristica principal, es que siempre es
utilizada en espacios publicos y que esta hecha para que sea entendida
internacionalmente. (Comunicélogos, 2019).

Podemos definir sefialética como una técnica comunicacional que,
mediante el uso de sefiales y simbolos iconicos, lingiiisticos y crométicos,
orienta y brinda instrucciones sobre cémo debe accionar un individuo
o un grupo de personas en un determinado espacio fisico (Comunicd-
logos, 2019).

Norma Internacional para establecimientos de salud

Las guias de sefalizacion y sefialética hospitalarias estdn basadas
en la codificacién y las normativas internacionales de seguridad industrial
indicadas por las organizaciones relativas a la seguridad laboral y empre-
sarial. Por ejemplo, se maneja una codificacion de colores aplicadas a la
sefalética, cuya funcion esta destinada a atraer la atencion de las personas
sobre objetos, ubicacion de lugares, situaciones de riesgo o peligro o para
orientar sobre como trasladarse de un lugar a otro.
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En los establecimientos hospitalarios existe una codificacion in-
ternacional aplicada para situaciones de emergencia, o triaje, donde los
colores orientan a los profesionales en salud y a las personas involucradas a
asumir las acciones que correspondan segun la gravedad de la emergencia:

NIVEL COLOR TIPO DE URGENCIA TIEMPO DE ESPERA
1 rojo resucitacion inmediata
2 naranja emergencia 10-15 minutos
3 verde Urgencia menor 2 horas
4 azul Sin urgencia 4 horas

Fuente: “Triaje hospitalario, una herramienta de big data fundamental en las Urgencia’,
PIPERLAB (2018)

De acuerdo a esta codificacion, la senalizacion considerada de
“urgencia menor’, de color verde, corresponde a la que se utiliza en la
sefalizacion en pasillos, salas de hospitales, consultorios e indicaciones
de orientacion y ubicacion. Esa es la razén por la que los paneles en los
hospitales e instituciones de salud, en general, se presentan con letras de
color verde.

De igual manera, la sefialética empleada en centros de salud en
general, son diseiados en color verde, pero pueden combinarse con la
codificacién general de seguridad laboral, también de uso internacional:

Senalizacion bilingiie en instituciones de salud

Instituciones Normativas

La senalizacion de centros hospitalarios y de salud en Bolivia
mantiene correspondencia con directrices y reglamentos de aplicacién
internacional emitidos por la OMS, a través de la OPS y el Ministerio de
Salud y Deportes.
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La referencia general a sistemas de sefializacion de hospitales se
presenta en la serie de documentos regulatorios del Ministerio de Salud
y Deportes: “Norma Nacional de caracterizacion de establecimientos de
salud”. En el epigrafe “Senalizacion’, se indican las directrices normativas
para el uso de colores, iluminacion, posicion, ubicacién, etc. En el tercer
punto de dicho epigrafe, la norma dice: “Sefiales didacticas con enfoque
intercultural”. No hay mayor explicacion, pero se entiende que dicha de-
claracion se articula a las caracteristicas lingtiisticas y culturales de cada
region, y su cumplimiento es obligatorio.

Una referencia especifica a la implementacion de sistema de senali-
zacion se encuentra en el repositorio de la Universidad Catdlica Boliviana.
Existen tres trabajos de grado que abordaron el tema: el primero titulado
“Disefio de un sistema sefalético para el Hospital Boliviano Holandés”,
elaborado por Alvaro Soria en 2013. El otro, “Sistema sefialético Hospital
Caja Petrolera de Salud”, de la autoria de Daniel Azcui (2009). Un tercer
trabajo se titula “Sistema sefialético Hospital Municipal La Merced”, de
Lourdes Aliaga (2017). Los tres trabajos se realizaron en la ciudad de La
Paz, region aimara. En general, todos enfatizan que los disefios y la nor-
mativa de la senalizacion y la senalética internacional, hacen muy poca
referencia al aspecto de la comunicacidn intercultural. De todos modos,
sirven como documentos referenciales.

Existen trabajos relacionados al tema realizados en otros paises que
brindan aspectos referenciales para esta investigacion; se citan dos de los
mads representativos: Andlisis semidtico de la lengua kichwa presente en
sefialética del centro histérico de Riobamba, como mecanismo de inclusion
social, de Alarcon Paz (2020), en Ecuador. Y Abordaje a problemas de
legibilidad y escritura en el disefio de una tipografia para uso en sefialética
en lengua quechua, de Ungurean (2019), en Buenos Aires.
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Organizacion del sistema de salud en Cochabamba

El departamento de Cochabamba se encuentra situado en el centro
del territorio del Estado Plurinacional de Bolivia; tiene una superficie
de 55,631 km2 que representa el 5.06% del pais, esta compuesto por 16
provincias y 45 secciones municipales. Segtin el Censo Nacional INE 2012
el departamento tiene 1.455,711 habitantes, el 59% se encuentran en el
area urbana y 41% en drea rural, la densidad poblacional es de 26.17 ha-
bitantes por km2. Esta investigacion se realizé en 14 hospitales, 7 clinicas,
11 Postas Sanitarias del Municipio del Cercado, que tiene una densidad
superior de 1,322 habitantes por km2 siendo la mas alta de Bolivia. 38%
de la poblacion cochabambina habla quechua.

El sistema de salud comprende: Primer, Segundo y Tercer niveles
de atencién. En cada uno de ellos existe una infraestructura basica ubi-
cado geograficamente en los lugares mas poblados y més proximos a la
comunidad usuaria, caracterizado por el bilingiiismo. Basicamente estan
compuestos por espacios institucionales, servicios generales, servicios
administrativos, y, especialidades.

Traduccion al quechua de seiiales
en un establecimiento de salud

En lo que sigue elaboraremos nuestra propuesta de traduccion:
a. El nombre de la institucion

En quechua, una institucion se localiza en un espacio construido
de paredes y techo denominado WASI. Segtin el diccionario, WASI es un
sustantivo colectivo que hace alusion a: casa, morada, vivienda, hogar,
edificio que sirve para habitar (Herbas, 1998). También WASI puede unir-
se con adjetivos para sefialar lugares especiales como: casa real KAPAJ]
WAS], casa del cabildo KAMACHIKUNA WASI, o para sefialar formas,
como: casa redonda SUNTUR WASI (Gonzales Holguin, 1608).
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CASTELLANO QUECHUA
Hospital JAMPICHIKUNA WASI
Clinica JAMPICHIKUNA WASI
Centro de salud JAMPICHIKUNA WASI
Posta de salud JAMPICHIKUNA WASI
Caja de seguro de salud QHALI WAQAYCHANA WASI

Caja de seguro de salud universitario

QHALI WAQAYCHANA KURA]JJ
YACHAY WASIMANTA

Seguro de salud CORDES

QHALI WAQAYCHANA CORDES
WASIMANTA

b. Espacios institucionales

WASI también se refiere también a sustantivos individuales como:
habitacion (Ladrén de Guevara, 1998). WASI es el sustantivo que asume
un adyacente como en: cocina WAYK'UNA WASI, corredor de la casa
KARPA WASI (Gonzales Holguin, 1608).

CASTELLANO QUECHUA
Area restringida AMATANA WASI
Auditorio UYARINA WASI
Cafeteria MIKHUNA WASI
Consultorio QHAWACHIKUNA WASI
Cirugia SIRK’ACHIKUNA WASI
Ducha QARPAMAKUNA WASI
Enfermeria JAMPICHINA WASI
Enfermeria de Pediatria WAWA JAMPICHINA WASI
Farmacia JAMPI WASI
Sala de espera SUYACHINA WASI
Salas-dormitorios SAMAY WASI
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CASTELLANO QUECHUA
Triaje AJLLAY WASI
Vestidores P’ACHALLIKUNA WASI
Bano WATER’
Bafio de hombres QHARI WATER
Bano de mujeres WARMI WATER

c. Servicios

En quechua, el servicio se considera un intercambio de recursos y
mano de obra, y, no un espacio en si. Segtin el diccionario, ISA® “servicio”
es un sustantivo de accion y efecto del verbo servir (Herbas, 1998). Tam-
bién ISA puede unirse con sustantivos colectivos como: ISA RUNA
servidores. ISA es sinonimo de MINK’AKU que alude a servicio, pero
remunerado directa o indirectamente. Asi por ejemplo se denomina
MINK’A RUNA a aquellos trabajadores agricolas cuyo pago se hace en
especie (Herbas, 2002).

En este texto utilizamos la palabra ISA “servicio”, después de haber
comprobado con los grupos focales que todavia se usa en algunos lugares
del Valle Alto de Cochabamba, como Tarata.

7 Viter, nombre masculino que en castellano tiene los siguientes significados:
1. Recipiente en forma de taza, generalmente de porcelana o loza esmaltada, que
sirve para orinar y evacuar el vientre en postura sentada; estd provisto de una
cisterna con agua para limpiarlo después de su uso y estd conectado a una tuberia
de desagiie que se comunica con las cloacas.
2. Habitacién de una vivienda o un establecimiento en la que estd instalado este
recipiente, asi como otros elementos que sirven para el aseo humano, como el
lavabo, la ducha, la bafiera, etcétera (Oxford Languages, 2022)
Este sustantivo, proveniente del espafiol antiguo, se expresé en quechua cambian-
do la V por la W. De tal manera que con el tiempo quedé como un neologismo.
8  Es posible que con el tiempo esta palabra se haya transformado en el sufijo -SIY.
WAYK’USIY= servicio de cocina.
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1. SERVICIOS GENERALES

CASTELLANO QUECHUA
Ecografia-radiografia UKHU QHAWAY ISA
Emergencia USQAY JAMPICHIKUY ISA
Imagenologia LANTIY ISA
Laboratorio LLANKAMAYA ISA
Recepcion de muestras RIKUCHIKUNA ISA
Recepcion CHASKIY ISA
Vacunas WAKUNA? ISA
Informaciones/Atencion al cliente TAPUYKUNA ISA
Trabajo social/Servicio social RUNAKUNA ISA

2. ADMINISTRACION

El término proviene del latin ad-ministrare (“servir”) o ad manus
trahere (“manejar” o “gestionar”)'?, es decir, el concepto trae la nocién de
servicio en su sentido metalingiiistico. Por esta razdn los elementos que
componen la administracion son sustantivos que expresan su funcion de

servicio a la comunidad.

Para expresar esta situacion metalingiiistica en quechua se utiliza

frecuentemente el sufijo pluralizador -KUNA.

9  WAKUNA. Neologismo adaptado al quechua. Corresponde a la palabra hebrea
BAQAR: vaca, buey, que fue adaptada al latin como VACCA. También se dice
proviene del sanscrito WAKA. En cualquier caso, la palabra hace alusion al médico
britanico Edward Jenner (1749-1823) que cred la primera vacuna contra la viruela
humana, utilizando la viruela vacuna. (www.etimologias de chile.net/vaca)

10  El concepto de administracion hace referencia al funcionamiento, la estructura y
el rendimiento de las organizaciones, en su fundamentacion teérica. (www.defini-

cion.com/administracion)
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CASTELLANO QUECHUA
Administracion KAMACHIYKUNA
Caja QOLQE JALCH'AKUNA
Liquidaciones JUNT’APUYKUNA

Cuando el elemento cuya funcién es apoyar a la administracion se
expresa en sustantivos o nombres propios.

CASTELLANO QUECHUA
Vigilancia TUMA
Almacén TAQENA
Depésito intermedio CHAWPI TAQENA

3. EMERGENCIA

Una emergencia es un suceso que exige atencién inmediata ya
que implica un desastre consumado o potencial."* En quechua se expresa
mediante el sufijo -YPARI junto al sustantivo nominal o verbal respectivo,
y, el sufijo -CHINA lo amplifica.

CASTELLANO QUECHUA
Ruta de evacuacion LLOJJSIYPARICHINA
Escaleras WASAYPARICHINA
Extintor THASNUYPARICHINA

4. ESPECIALIDADES

Segtn el Diccionario de la Real Academia (RAE) una especialidad
define a una persona que tiene conocimientos profundos en una rama
determinada de la ciencia, la técnica o el arte 0 en un campo determinado
de una profesion o actividades: “un especialista en Historia de Oriente”;
[médico] que se ha especializado en una rama de la medicina “especialista
de pulmén y corazoén™

11 El vocablo latino emergens llegé al castellano como emergencia. La primera acep-
cién que menciona el diccionario de la Real Academia Espanola (RAE) alude al
acto y el resultado de emerger (irrumpir, brotar). (Definicién.com/emergencia)


http://n.com/emergencia

TRADUCCION DE SENALIZACION EN SALUD AL QUECHUA EN COCHABAMBA, BoLIVIA

165

Similar: entendido, conocedor, experto, estudioso, técnico, doble.

En el idioma quechua la palabra KAMAY significa “asumir la tarea
en el trabajo”. Asi cuando nos referimos a una persona especialista en algo:
KAMAYNIYKI significa: talento, habilidad natural o industria. Ejemplos:
SANU “loza cocida”, SANU CAMAYOC “ollero”, JAMPI “medicina’, JAMPI
CAMAYOC “médico” (Gonzales Olguin, 1608: 324, 584).

Mads modernamente, Herbas (1998: 122-123) define: JAMPIYKA-
MAYOQ]J “el que ejerce la medicina, el arte de curar”. Los QOLLAWAYU
O KALLAWAYA eran los médicos favoritos de los inka. Asi mismo lo
distingue de JAMPI KAMAYOJ que se refiere a la persona que sabe del
manejo de medicamentos y herbolaria.

Desde la traduccion del castellano al quechua:

Especialista. KAMAYO]J, SAPANKAKAMAYOJ, SAPAKIKAMAYOJ;
IMA KAMAYKUNAPIPAS SAPANKA YACHAYLLIYOJ, USAQE KAY.
(Herbas, 2002: 206).

De esta manera, no se observa que haya contradiccion entre la
definicion castellana y la definicion quechua de la palabra “especialidad”
Por tanto, en este protocolo asumimos la palabra JAMPIYKAMAYO]
como “especialista en’, de tal manera, que se pueda erigir todas las espe-
cialidades de la medicina.

CASTELLANO QUECHUA
Cardiologia SONQO JAMPIYKAMAYO]
Ginecologia WARMI JAMPIYKAMAYO]
Otorrinolaringologia NINRI-SENQA-MELQ OJJTA JAMPIYKAMAYOQO]
Oftalmologia NAWI JAMPIYKAMAYOJ
Pediatria WAWA JAMPIYKAMAYO]
Atencién integrada adolescentes WARMA JAMPIYKAMAYO]
Dentista KIRU JAMPIYKAMAYOJ]
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Protocolo de traduccion al quechua (ptq)
de la seiializacion en instituciones de salud

Recomendacion Técnica. Al realizar la traduccion castellano-que-
chua se debe tener en cuenta la sintdctica del sustantivo y de las reglas de
sustantivacion del verbo quechua.

WASI
ISA

JAMPIYKAMAYO]

-CHINA

-CHIKU
-KUNA

-YPARI

Neologismos

Es un espacio rodeado de paredes y techo.

Es servicio y se considera un intercambio de re-
cursos y mano de obra, y, no un espacio en si.

“especialista en”, de tal manera, que se pueda es-
tablecer todas las especialidades de la medicina
anadiendo el sustantivo precedente.

Es el sufijo que aumenta o disminuye la aptitud
o suficiencia con la que se realiza la accion.

Es el sufijo que indica proceso.

Es el sufijo pluralizador que a nivel metalingiiistico
asume la idea de colectividad.

Es el sufijo que estructura verbos activos dando
caracter de celeridad a la ejecucion.

Antes de adaptar o crear nuevos sustantivos se
debe revisar los mismos en la tradicion del cas-
tellano antiguo, los mismos que ya fueron adap-
tados a la armonia sonora del quechua.
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Introduccion

La presencia indigena en las ciudades mexicanas suele evidenciar
diferentes situaciones en su relacion con la alteridad citadina: desde expre-
siones que la consideran ajena y no deseada debido a que se le relaciona,

<« L4 2 <« b2l 7 . .7
en general, con la “tradicion” y el “atraso” hasta la aceptacion, inclusién
y reconocimiento (CDI, 2006; Jasso, 2011). La manera como en general
se tiende a identificar a este sector de la poblacion es por los diacriticos
culturales, entre ellos, le lengua que habla o la manera como habla espaiiol.

La poblacién india/indigena' ha residido en las ahora ciudades y
metropolis mexicanas a lo largo de la historia. El caso que se aborda en
esta investigacion es el de Ledn, Guanajuato, una localidad que se fundé
como villa espafiola en 1576 en un territorio que era ocupado por chi-

1 Eneste texto se emplean las denominaciones india/o o indigena de acuerdo con el
periodo histdrico. El primer término es el que se le dio a la poblacion nativa desde
la época colonial, mientras que el segundo empez6 a usarse a fines del siglo XIX.
Actualmente, se suele usar también el de “pueblos originarios”. En todos los casos
son generalizadores y homogenizantes.
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chimecas. Desde los primeros aios de su existencia llegaron otomies y
purépechas que se asentaron en los entonces pueblos de San Miguel y El
Coecillo; ademas, arrib6 gente de origen africano que llegé a ser la mas
numerosa en la cabecera.

Gerhard (cit. en Aguilera, 2023) sefiala que en 1639 residian 50
personas espaifiolas en la villa de Le6n y un siglo después llegaron a ser
521; sin embargo, el “elemento negro y mulato’, asentado en la villa y en
las haciendas, fue “importante” desde la fundaciéon. De acuerdo con Juan
Antonio de Alegre, administrador de alcabalas (cit. en Aguilera, 2023), en
1781 vivian 18 575 personas en el curato de Ledn: en la villa eran 29 %
espafiolas y 64 % castas, mientras que en las haciendas eran 18 % y 60 %,
respectivamente; por su parte, la poblacion india se concentraba en los
pueblos de San Miguel y El Coecillo. Del total de esta poblacion, 48.6 %
era de castas, 34.2 % india y 17.2 % espaiiola.

Con base en los registros parroquiales de bautismos entre 1806-
1818, Aguilera (2023) realiza una estimacion de los porcentajes de estos de
acuerdo con la “calidad” de quienes recibieron este sacramento: en la villa las
castas representan el 56 %, espafola/es 25 % y las/os indias/os 19 %; en las
haciendas eran 50 %, 9 % y 41 %, en el mismo orden. En los pueblos men-
cionados la/os indios eran mayoria: 93 % y 90 %. De los 16 420 bautismos
asentados,45.6 % fueron de india/os, 39.4 % de castas y 15 % de espaiola/es.

Como se ha podido observar, la poblacién india (sin olvidar la de
origen africano) ha sido parte desde el siglo XVI de Ledn. El estudio de la
centuria XIX es una tarea pendiente que permitiria conocer, entre otros
datos, la posible movilidad de grupos étnicos desde y hacia esta localidad,
asi como el proceso de aculturacién/desindianizacion al que fueron so-
metidos y cdmo transformaron los rasgos culturales que los distinguian,
ademas de la cuestion juridica que homogenizé a la poblacion en cuanto
a la manera de denominarla.

El siglo XX es de mayor movilidad poblacional y esta traspasa las
lineas fronterizas del pais. A partir de la segunda mitad de esta centuria
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se produjo un proceso de desarrollo industrial del pais y determinadas
ciudades comenzaron a ser polos de atraccion laboral. Asi, algunas re-
giones se convirtieron en receptoras de poblacién y otras en expulsoras.
Respecto de la poblacién indigena, se observan dos periodos de migracién
a las ciudades: uno en los anos setenta y otro en la década de 1990; por
lo cual, la presencia de esta poblacion en las urbes del pais se ha vuelto
cada vez mds constante (Martinez et al., 2003).

Una de las localidades que comenzaron su crecimiento industrial
y poblacional a mediados del siglo XX fue Le6n que en 1930 contaba con
63,403 habitantes, 74155 en 1940, 122726 en 1950, 209 870 en 1960, 364
990 en 1970, 593 002 en 1980, 758,279 en 1990, 1.020818 en 2000, 1.238
962 en 2010 y 1.721215 en 2020, segtin los censos. En el contexto del cre-
cimiento demografico y econémico, Ledn experimento tasas superiores
al promedio nacional (Martinez, 2021); por lo anterior, comenz6 a ser un
lugar de atraccion para la poblacion que buscaba un empleo y entre las
personas que llegaron se encontraban hablantes de lenguas indomexicanas.

A nivel pais, los estados de donde mas ha emigrado poblacién
indigena son Oaxaca, Chiapas, Guerrero y Yucatan. Aunque el fenémeno
es multifactorial y se produce en todo el territorio nacional, una de las
causas que se sefiala de manera recurrente para las tres entidades citadas
es la pobreza ocasionada por la desigualdad que se traduce en un indice
de desarrollo social bajo que se observa en los estados del sur/sureste; a
lo anterior se suman las politicas institucionales que descuidan el campo
(Sanchez, 2015).

La dinamica migratoria indigena se ha modificado y los lugares de
destino han ido mas alla de la frontera. Aunque las localidades indigenas
se han transformado, sigue existiendo una concentracion de esta pobla-
cion en zonas rurales; sin embargo, en las ciudades su presencia aporta
a la diversidad cultural. En el aiio 2000 se registraron aproximadamente
2.6 millones de indigenas en las 4reas urbanas, lo cual sugiere que por lo
menos una/o de cada cinco se encontraba viviendo en zonas metropoli-
tanas (Martinez et al., 2003).
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Pero vivir en las ciudades no necesariamente implica un mejor nivel
de vida; en ocasiones, la falta de capacitacion para los trabajos urbanos,
de educacion escolar, de dominio del idioma espafiol, entre otros factores,
ademas de la discriminacion etnolingiiistica, suelen ser obstaculo para
que puedan acceder a opciones laborales o estas son limitadas, a lo que
se suman otras posibles desventajas con las que llegan algunas familias
indigenas a la ciudad. Cardenas (2014) menciona que la migracién de
indigenas a las ciudades ya no les garantiza mejores oportunidades de vida.

Segun el Censo de poblacién y vivienda de 2020 que realizé el
Instituto Nacional de Estadistica y Geografia (INEGI), en México 23.2
millones de personas de tres aftos y mas se consideran indigenas y co-
rresponden al 19.4 % del total de la poblacién. En lo que corresponde
a hablantes de idiomas indomexicanos, su nimero es de 7.364645 que
equivalen al 6.1 %; los porcentajes de hombres y mujeres hablantes son
51.4 % y 48.6 %, y los de bilingiies y monolingties 87.2 % y 11.8 %, res-
pectivamente. Los estados con mayor nimero de hablantes de lenguas
indigenas son Oaxaca, Chiapas, Yucatan y Guerrero que acumulan en
conjunto 50.5 % del total; mientras que los idiomas con mas hablantes
son nahuatl, maya y tzeltal.?

En lo que corresponde en particular al Estado de Guanajuato, enti-
dad donde se ubica Leon, los datos del Censo de 2020° mencionan que 14
048 personas hablaban una lengua indigena y, de ellas, 231 eran monolin-
giies, 12988 eran bilingiies y en 829 casos no se especifico el idioma. Esta
cifra corresponde a alrededor del 0.24 % de la poblacién mayor de tres
afios. En lo que toca a la “condicion de comprension de lengua indigena”
(“hablantes pasivos”), 0.26 % de la poblacion se ubicd en este rubro; los

2 “Estadisticas a propodsito del Dia Internacional de los Pueblos Indigenas”,
Comunicado de prensa numero 430/22. 8 de agosto de 2022. https://www.inegi.
org.mx/contenidos/saladeprensa/aproposito/2022/EAP_PueblosInd22.pdf

3 Los datos que se mencionan del Censo de Poblacién y Vivienda 2020 se pue-
den consultar en la pagina de internet https://www.inegi.org.mx/programas/
ccpv/2020/#Tabulados.
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grupos quinquenales con mayor numero de hablantes (mds de 1000) se
encontraban entre los 10 y 44 afios.

Los idiomas con mayor numero de hablantes han cambiado del
Censo de 2010 al de 2020; en el primero de los citados conteos de po-
blacién eran los idiomas otomi, chichimeco jonaz, ndhuatl y mazahua,
mientras que en el segundo otomi, nahuatl, chichimeco jonaz y mixe. De
los idiomas mencionados, el chichimeco jonaz, el nahuatl y el otomi, son
los que historicamente han estado presentes en el Estado de Guanajuato.

El descenso lento, pero constante del nimero de hablantes de len-
guas indomexicanas a nivel pais se observa también en el Estado de Gua-
najuato: de 15204 personas en 2010 se pasé a 14048 en 2020; sin embargo,
el porcentaje de quienes se adscribieron como indigenas fue de 6.39 %,
lo que amplia la cifra entre los hablantes y quienes se identifican como
indigenas sean hablantes o no de algiin idioma indomexicano. En el caso
de los datos de Ledn, el Censo de 2020 indica que 3579 personas eran
hablantes de alguna lengua indigena: 2967 bilingiies, 66 monolingiies y
546 no especificaron y correspondian al 0.21 % de la poblacién; los grupos
quinquenales con mayor nimero de hablantes (mas de 200 en este caso)
eran los de entre 10 y 54 afios.

Un dato opuesto al visto a nivel estatal es el relativo al aumento en
el numero de hablantes de lenguas indigenas en Le6n: de 3270 en 2010
ascendid a 3579 en 2020. Aunque se observa un crecimiento de 309 ha-
blantes, se debe tomar en cuenta que un porcentaje de jévenes y nifio/as no
hablan el idioma de sus mayores, lo cual podria explicar que la poblacion
“en hogares censales indigenas” sea de 7043; es decir, el doble del de las/
os hablantes. En el porcentaje de quienes se adscriben como indigenas
a nivel municipal (8.15 % de 1.721215 habitantes) parecen influir otros
factores que deben ser estudiados.

Los grupos étnicos mas numerosos en 2010 en Ledn eran mazahuas,
nahuas, otomies y mixtecos, mientras que, segtin los datos del gobierno
municipal, en 2015 eran purépechas, otomies, mazahuas, nahuas, mixte-



Feupe Canuto CASTILLO

174

cos y otros. En anos recientes se ha observado la presencia de mujeres y
ninas/os tzotziles (las que se distinguen por su vestuario étnico), sobre
todo en los cruces de avenidas, donde se dedican a vender dulces, hacer
malabares, limpiar parabrisas de autos o pedir dinero.

Las cifras anteriores dan cuenta de la presencia indigena desde los
aos noventa del siglo XX en la ciudad de Le6n y la llegada de mas personas
de forma constante. El asentamiento de poblacion otomi (de Querétaro) y
mixteca (de Oaxaca) en los antiguos patios del ferrocarril es anterior a la
década mencionada. A estos grupos se han sumado mazahuas (del Estado
de México), nahuas (de Guerrero y Veracruz), otomies (de Querétaro y
Estado de México), purépechas (de Michoacan), y tzotziles (de Chiapas),
asi como de otros grupos étnicos procedentes de diferentes entidades.

Las lenguas indigenas en Leén. Antecedentes

La situacion de las lenguas indigenas a nivel pais, como se ha visto
en los nimeros generales, es de desplazamiento por el espaiiol: el nu-
mero de hablantes y aprendientes se reduce, asi como los contextos de
su uso cotidiano y conocimiento; es decir, son menos las personas que
las emplean en su vida diaria con la suficiencia para expresar cualquier
realidad y entre menos es la edad de la poblacién también es menor el
uso y saberes del y en el idioma. También, se ha observado una relacién
entre el nimero de monolingiies en lenguas indomexicanas y el de sus
aprendientes en las nuevas generaciones.

En lo que toca a Leon, en particular, algunos de los trabajos que
han abordado este tema, desde diferentes perspectivas, son los de Canu-
to (2017, 2020), Schnuchel (2017a, 2017b, 2018) y Schnuchel y Wright
(2021). Algunas de las cuestiones que han destacado en torno a los idio-
mas indigenas es la continuidad de la dinamica que sigue los patrones
de la localidad de origen de sus hablantes: el proceso de desplazamiento
o mantenimiento, segtin sea el caso, continuara en la ciudad.
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Las ideologias y actitudes hacia los idiomas indomexicanos por
parte de sus hablantes se encuentran en relacion con su vitalidad, pues
se generan conceptualizaciones acerca de su estatus y son el referente en
relacion con las demas; por el otro, surgen valoraciones en torno al idioma
propio y el de la otredad. Por lo anterior, los hechos de discriminacion,
racismo y/o violencia contra hablantes de lenguas indigenas, que en ge-
neral se suelen sefalar como causales de su pérdida, generan diferentes
(re)acciones de acuerdo con la lealtad que se tenga a la cultura propia.
Ante una misma situacion se pueden producir diferentes respuestas: unas
de afirmacién étnica y otras no.

Las actitudes hacia las lenguas indigenas por parte de quienes las
hablan o no, o solo las entienden, en general son positivas y, aunque el
interés en su revitalizacion puede decrecer, se encuentra latente el deseo de
transmitirlas a las nuevas generaciones o aprenderlas con el fin de que se
perpetuen. La esperanza de que se mantenga la tradicion lingiiistica, cuando
menos a nivel discursivo, se fundamenta en que es el legado de la gente
antigua, de quienes precedieron y es parte de la identidad, de la cultura.

Otra situacion que también se ha observado en ciertos casos es el
quiebre en la transmision de las lenguas a nivel generacional. En general,
entre menos edad es menos el conocimiento del idioma indomexicano y,
a la inversa, mayor el del espanol. Lo que se observa en procesos de des-
plazamiento es que las generaciones de mas edad adquirieron el idioma
indomexicano en la infancia y, por este motivo, son monolingiies o con
mayor competencia en él; las personas de mediana edad son bilingiies,
aunque hayan sido monolingiies durante la nifiez y, en algunos casos, hasta
la juventud; finalmente, en las ultimas generaciones se puede observar el
resultado de no socializarlas en la lengua indigena: solo hablan espafiol o
conocen algunas frases o palabras del idioma indomexicano.

Respecto de los ambitos de usos, se observa que las lenguas indi-
genas y el espafiol cuentan con espacios definidos en ocasiones de acuer-
do con las circunstancias y la/el interlocutor/a; sin generalizar, se puede
sefialar que los circulos familiar y étnico son contextos de uso de los
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idiomas indomexicanos, mientras que los que salen de ellos, el exterior
comunitario (escuela, trabajo, templo y demas espacios urbanos) pertenece
al espafiol. Geograficamente, también la localidad de origen corresponde
a las lenguas indigenas.

Aunque el desplazamiento de las lenguas indigenas se debe a mul-
tiples factores y estos son particulares de cada localidad y, ademas, algu-
nos han cambiado con el tiempo y, por tanto, no se pueden generalizar
(Velazquez et al, 2021), uno de los que se han sefialado como los que
mayor presion han ejercido es la discriminacion, lo cual ha llevado a las
personas a ocultar su identidad étnica en la medida de lo posible y no
hablar su idioma ni ensefarlo a sus descendientes para evitar que lleven
los estigmas sociales. El deterioro de la identidad produce en las personas
vulnerabilidad y manipulacién y, en consecuencia, el deseo de aceptacion
e integracion con una sociedad que las rechaza (Zimmermann, 2010).

Entre las variables en torno a la discriminacién por motivos lin-
giiisticos se ha destacado que las personas que fueron sujetas de violencia
y rechazo fueron las que evidenciaron este diacritico cultural (el idioma
o la manera de hablar espaiol) a su llegada la ciudad. Con el paso de
los afos y debido a la socializacién en el medio urbano y el acceso a la
escuela, las generaciones siguientes adquirieron los codigos de la ciudad
con los cuales se relacionan con sus pares citadinos, aunque conserven el
idioma indigena y otros elementos culturales de su comunidad de origen.

Por otra parte, segiin se ha observado, la juventud en Leén es re-
ceptiva a la diversidad cultural, lo cual se puede deber a la educaciéon que
se imparte acerca de este tema desde la escuela primaria y, al menos en
el discurso, demuestra admiracion e interés en conocer las lenguas y las
culturas indigenas (Canuto, 2020). Parece ser que en ciertos casos este
aprecio y revaloracion de las lenguas indomexicanas ha llegado tarde, pues
ahora que existe una cierta apertura un porcentaje mayoritario de indige-
nas han dejado de hablarlas, recrearlas y ensefarlas a sus descendientes.
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La investigacion: método y analisis

Esta investigacion consta de dos partes: en la primera se aborda
la opinion de gente que radica en Ledn acerca de los grupos sociales que
padecen discriminacion; en particular, se centra en la poblacion indigena
con el fin de identificar las percepciones en torno a esta alteridad, sus
discursos y como se manifiestan en la cotidianidad. En la segunda se
presentan las vivencias de indigenas en torno a su relacion con la alteridad
urbana a partir de su condicién de poblacién estigmatizada y hablante
de un idioma minorizado.

Con base en los dos aspectos mencionados anteriormente se espera
mostrar, por un lado, la mirada citadina en torno a las relaciones interét-
nicas en un ambito urbano marcado por una mayoria no indigena y la
manera como se reproducen las asimetrias en la cotidianidad a partir del
(des)conocimiento de la alteridad; por otro, la perspectiva de la poblacion
indigena, fuera de sus pueblos de origen, respecto de su presencia en la
ciudad, asi como la vitalidad de sus lenguas y la manera como las perciben
en relacion con el espanol.

Los datos para esta investigacion se obtuvieron en diferentes eta-
pas. En lo que corresponde a la percepcion acerca de la/os indigenas, se
realizaron entrevistas en diversas zonas de Ledn con el fin de conocer los
imaginarios sobre esta poblacion, asi como las opiniones en torno a su
presencia en un ambito donde histéricamente se le ha considerado ajena
y no deseada. La muestra se dividio en tres niveles etarios para observar
si a nivel generacional las valoraciones eran semejantes o no. En total se
entrevistd a 79 personas: 20 de menos de 20 afios, 32 de entre 21 y 40,y
27 de 41 y mas.

En este caso, se aplicé un cuestionario acerca de la otredad y, en
particular, se pregunté a quiénes se discrimina mas y por qué, y si las
mismas personas entrevistadas habian sido sujetas de discriminacién
debido a ciertos rasgos fisicos, culturales o sociales. También se pidi6 la
opinién sobre algunos enunciados (dichos, frases, refranes, etc.) que se
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expresan a menudo y muestran las ideologias acerca de ciertos grupos
sociales. Debido a que se considera que la poblacion de Ledn (se hace
una generalizacion) es racista y clasista, se indagé en torno a este tema.

La informacién que se obtuvo es cuantitativa y cualitativa, y per-
mite conocer cudles son los grupos sociales que, se considera, son mas
discriminados y por qué; por tanto, se trata de una reflexién en torno a
las representaciones mentales colectivas por quienes colaboraron con la
investigacion. La percepcion de la otredad se funda en ideologias, que
son las creencias sociales “que organizan y coordinan las interpretaciones
y practicas sociales de grupos, las regulan y guian las relaciones con la
alteridad” (Dijk, 2006: 22).

Por otra parte, se entrevistd a 20 personas nahuas, mixtecas, otomies
y purépechas originarias de los estados de Veracruz, Oaxaca, Querétaro y
Michoacan, respectivamente, para conocer sus experiencias de migracion
y la manera cémo se han relacionado con la alteridad citadina. Quienes
apoyaron en la realizacion de esta investigacion fueron 11 mujeres y 9
hombres, y se buscd que la muestra fuera equitativa en cuanto a edades,
por lo que se dividi6 en dos grupos: de menos de 30 afios (la menor de
16) y mas de 31 (la mayor de 59) y en el primer caso fueron 12 personas
y en el segundo 8.

Para este fin se aplicé un cuestionario semidirigido en relacién con la
migracion y las causas para salir de sus pueblos, las trayectorias de movilidad,
asi como los factores que se conjuntaron para permanecer en Leon; parti-
cularmente, se profundizé en el contacto con la sociedad urbana, “mestiza’,
hispanohablante y la relacion que se estableci6 a partir de su condicién
étnica y de hablantes de una lengua minorizada. Debido a que, como se ha
visto, la discriminacién en Le6n posee un componente mayoritariamente
étnico-racial, se indagd acerca de sus experiencias al respecto.

Para conocer la narrativa de las vivencias, asi como las interpreta-
ciones y significaciones de los hechos relacionados con el contacto con la
alteridad, se recurri6 a las historias de vida, pues estas suelen centrarse en
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las experiencias mas significativas de las personas. Aunque el relato es de
caracter individual, los acontecimientos se sitian en un contexto donde el
“yo social [se enfoca] en su relacion con el pasado”y permiten observar
como se organiza y da sentido a esa experiencia (Garay, 1997: 19, 23). Por
lo anterior, se indagd como vivieron los hechos de discriminacion étnica
y lingiiistica, cdmo los significaron y cudles fueron las consecuencias en
sus vidas y en la transmision de sus lenguas.

Se considera que la discriminacidn es “el rechazo social basado en
estereotipos, prejuicios, estigmas y valores culturales de acuerdo con lo que
una sociedad o grupo social considera caracteristicas aceptables” (ENADIS,
2022). Este rechazo se reproduce de dos formas (entre otras posibles): la
primera como racismo, que distingue a las personas “en funcion de sus
caracteristicas fisicas y de supuestas diferencias naturales y bioldgicas”
(Navarrete, 2016: 41) y, la segunda, como discriminacion lingiiistica con
la cual se clasifican las lenguas en tipos y “existen diferencias entre estos
tipos, que pueden justificar la concepcién de que unas son superiores a
otras total o parcialmente” (Moreno Cabrera, 2010: 15). Desde luego, se
evalua a las/os hablantes a partir de su posicion en la escala social y en
ambos casos se encuentran en una situacion de desigualdad, exclusion
y violencia.

Lo “oscuro” de la discriminacién en Ledn

Hay un consenso entre las personas entrevistadas acerca de la dis-
criminacién en México y es que todas mencionaron que en el pais es una
practica cotidiana y que se dirige a sectores especificos de la poblacién
bajo diferentes formas; ademas, alrededor de dos terceras partes sefiala-
ron haber sido victimas de esta violencia por diversas situaciones, y estos
datos en conjunto permiten observar que las relaciones entre los grupos
sociales se establecen a partir de cdmo se percibe a las alteridades, a “las
minorias” o “al que es diferente”, como fue sefialado en algunas respuestas:

La discriminacion en México es una realidad. ;A quiénes se les apli-
ca este trato desigual? Esta segregacion dirigida a varios estratos y/o
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grupos tiene connotaciones raciales, religiosas, politicas, de género e,
incluso, condiciones fisicas o mentales. Para evidenciar esto basta ver el
grueso de las maldiciones o insultos de uso comun en nuestra lengua.
sPor qué? La discriminacion es un acto de poder, un intento de despojar
de valor al otro por medio de convencerlo de que alguna de sus condi-
ciones o caracteristicas son motivo de pérdida de valor moral o humano
(Entrevista, julio de 2022).

>

A la pregunta “a quiénes consideras que se discrimina en México’
se respondi6 enumerando a grupos o factores que histéricamente han
sido sujetos o causales de esta practica. En los cinco primeros lugares se
encuentra la gente pobre con 22 menciones, el racismo con 18, la prefe-
rencia sexual con 15, la poblacién indigena con 10 y lo que se denominé
de manera general “diversidad” con nueve, aunque otras de las menciones
se encuentran en relacidn con la alteridad, como es el caso de la diver-
sidad religiosa, migrantes y extranjera/os, asi como “las costumbres” y
“ser diferentes”.

Como ya se menciono, se considera que la poblacién mas discri-
minada en Ledn es “la gente pobre”; es decir, la que es de “bajos recursos
economicos’, que “tiene menos” bienes o dinero para afrontar las necesi-
dades de la vida cotidiana y, por tanto, se ubica en una “posicion socioe-
conomica baja”; ademds, se tiene la percepcion de que en esta causal de
discriminacion se encuentran también las “personas que no aspiran a lo
mismo que el sistema capitalista y consumista tiene acostumbrado, a la
clase media alta y a la clase burguesa”

En el siguiente nivel, después de la discriminacion por pobreza se
encuentran la relativa a la del tono de piel como causal. En general, a la
gente se le discrimina por su “raza” y esta se relaciona con el color de piel
oscura; por lo anterior, la violencia se dirige “a los [que son] morenos”
y a los que son “negros”. Ademas de la percepcion, la experiencia de las
personas entrevistadas refiere hechos de discriminacion “por mi color de
piel” o “por ser moreno’; ademds, la tonalidad de la piel es motivo para
insultar: “me dijeron prieta”.
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Por su parte, las personas de la “diversidad sexual y de género™
ocupan la tercera posicion en cuanto a la poblaciéon mas discriminados
en Ledn, de acuerdo con la percepcion de quienes colaboraron con esta
investigacion. La gente con “preferencias sexuales diferentes”, la que no
encaja en el modelo binario, a pesar de la “apertura” hacia las minorias y
la diversidad, sigue siendo discriminada. Las personas “homosexuales’,
“los jotitos™ y, en general, las de “la comunidad LGBTQ” siguen siendo
victimas de rechazo y violencia de ciertos sectores de la sociedad.

La mencién de las personas indigenas en el indice de la discri-
minacién se encuentra en el cuarto lugar, pero en el imaginario social
también se les relaciona con la “cuestion racial”: “yo creo que [se discri-
mina] principalmente a los indigenas asi tipo los inditos del centro [de la
ciudad] por su aspecto fisico y porque no hablan bien [espafiol]”. Como ya
se sefialo, lo “racial” se manifiesta en muestras de rechazo “a los indigenas
por su color de piel” y esta situacion parte de una “percepcion europea
[blanca]” que se considera superior; ademas, se les violenta debido a que
su presencia no es deseada en ciertos espacios: “;no te acuerdas como
corrieron al indito de las yerbitas?”.

Respecto de como se percibe a la poblacién indigena en Leon, las
representaciones de las/os entrevistada/os se centraron en dos aspectos
principalmente; en el primero se le relaciona con la discriminacion, la
pobreza y con “una [situacion] muy triste: [la] marginacién”; ademas,
son “muy vulnerables, pero también muy vulnerados por las personas
que vivimos aqui en Ledn y que tienen condiciones bastante dificiles que
afrontar”. En el segundo, en alrededor de dos tercios de las respuestas se
sefial6 que las/los indigenas son gente de “costumbres’, cultura e idiomas:
“ellos se saben mds idiomas, como que es gente humilde, pero sabe mas
idiomas que uno mismo”; ademas, se les considera “nuestras raices” y
“[nuestros] origenes”. Tampoco faltaron los estereotipos: gente que se viste
con “pantalén de manta, camisa de manta, sombrero de palma”

4 Se emplea la denominacién de la ENADIS 2022.
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En cuanto a la manera como se percibe la presencia indigena en
la ciudad, mds que opiniones en contra, lo que se sefiala es que estas per-
sonas, al igual que la poblacién en general, migran por la necesidad de
contar con un sustento el cual no es suficiente en sus lugares de origen.
La “necesidad”, pobreza o carencias para subsistir son factores que pro-
ducen este fendmeno que “tiene un tinte mas econémico [debido a que]
no hay oportunidades [en el campo] y las ciudades son concentradoras
de esas oportunidades, pero esta migracion esta dando cuenta de muchos
procesos de desigualdad”.

Una opinién general también es la que sefala la asimetria que se
establece con la indigenidad en el contexto urbano. Segtin se menciona,
las/os indigenas “ya la tienen dificil en el lugar del que ellos vienen”y,
cuando llegan a la ciudad, en lugar de “darles ese recibimiento caluroso
[...] como que lleguen aqui y todavia los tratamos mal”. No es tanto el
hecho de ser de fuera, sino la condicion étnica lo que se considera en la
relacion con la otredad: “por lo mismo que son indigenas y vienen de
esos estados [del pais], pues no se les da el mismo valor, a lo mejor el
mismo trato como a la mayoria de las demds personas; entonces, pues
eso es discriminacion” En la siguiente cita se presenta una opinién que
abarca diferentes aspectos de la presencia y el trato que se da a las/os
indigenas en Ledn:

Me parece bien [que vengan a Ledn] porque si no encuentran los condi-
ciones en sus zonas rurales o en sus pueblitos, como les decimos, obvia-
mente tratan de migrar. Obviamente, cuando vienen a las ciudades o a
las urbes, como les llamamos, desgraciadamente son dejados, los tratan...
los tratamos -digo, estoy hablando en general. Y como mds muchos no
saben hablar espaiiol, ahora si que no pueden hablar con la demas gente,
entonces es muy facil de, de hacer de una u otra forma cosas inadecuadas
con ellos. Es que no les puedes dar trabajo o les das trabajo mal pagado.
Normalmente, son los que hacen el trabajo pesado, cargar productos que
pesan mucho o de albaiiles (Entrevista, julio de 2022).

El trato que se da a las/os indigenas parece estar motivado por el
racismo y el clasismo que se encuentra arraigado en la poblacién, segun
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la percepcion que se tiene. A la pregunta de si en Ledn la gente es clasista
y/o racista, 65 personas mencionaron que ambas, 13 que solo clasista y
una dio mas peso al clasismo: “mas clasista que racista”. En dos respues-
tas se mencionaron matices de atenuacion: en la primera, “yo siento que
ambas, pero ya no mucho; o sea, ya la gente ha cambiado [y] ya no son
tan... racistas” y, en la segunda, “si [es clasista y racista], pero no todos”.

Las causas del clasismo y racismo presentes entre la poblacion
se relacionan con la ignorancia, “mala” educacién o la falta de esta, de
“valores” o de cultura; segun lo sefialado, por estos motivos surgen los
prejuicios, intolerancia, envidia y falta de empatia que llevan a la gente a
pensar “que son mejores que otros” y “sentirse superiores y hacer uso de
cualquier diferencia para menospreciar a los demas”. Llama la atenciéon
que entre los factores que se mencionaron como causales del clasismo
y racismo en Leoén se encuentran “los ideales conservadores” que se re-
lacionan con la religion catdlica, debido a que Guanajuato “es un estado
stiper mocho [religioso] y [de] doble moral en el que la apariencia muchas
veces lo es todo”.

Ante esta percepcion general de que la poblacion en Ledn es racista
y clasista, la mayoria de las personas que brindaron su opinién para esta
investigacion desaprobaron una serie de frases con contenido discrimi-
natorio que se escuchan cotidianamente, entre ellas “hay que mejorar la
raza’, al menos discursivamente. No se observa una diferencia significa-
tiva por grupos etarios en cuanto a su posicionamiento ante este dicho
racista; de las 79 personas entrevistadas, solo tres de las de menos de 20
afnos estuvieron de acuerdo con la supuesta mejora de la raza en términos
del blanqueamiento de la piel, una de las de entre 20 y 40, y ninguna de
las mayores de 40.

El fin por el cual “es correcto” y “a huevo [forzosamente]” se debe
“mejorar la raza” es para que “las personas sean mds bonitas” y procreen
“hijos bonitos”, ya que “al final la raza humana debe sobrevivir con sus
mejores ejemplares”. Estas afirmaciones se encuentran en oposicion a lo
que senal6 la mayoria respecto del dicho mencionado: “esta expresion es
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muy estupida’, “discriminatoria’, “es instaurar el racismo” y es “clasismo
en su maxima expresion” debido a que “no hay razas mejores o peores”
El “mejoramiento de la raza” debe ser, segiin se sefiald, en términos de
“mejorar como personas’:

Si por “mejorar la raza” se estd hablando de combinar la propia estruc-
tura genética buscando una mejor resistencia en cuanto a enfermedades
y/o padecimientos, asi como el intercambio cultural, estoy de acuerdo.
Si el caso funciona meramente por aspectos “estéticos” y/o superficiales,
no estoy de acuerdo, ya que la mejora no viene significativamente solo
por el color de alguna parte del cuerpo (Entrevista, julio de 2022).

Los grupos discriminados y las causales que se observan para el
caso de Le6n son también los que se mencionan en otras investigaciones
que se han realizado acerca de este tema. Se ha sefialado que en México
“la discriminacién y la pobreza mantienen una relacién estrecha, cuya
cercania se acrecienta dentro de algunos grupos sociales que son mas
vulnerables y que han sido histéricamente vulnerados” (Ordoiiez, 2018:
24-25); ademas, una persona que nace en un hogar pobre “tiene una alta
probabilidad de permanecer en una situacion similar cuando alcance la
edad adulta” (Altamirano y Flamand, 2018: 50).

Se considera que la discriminacién es uno de los mecanismos para
reproducir la desigualdad étnico-racial y esta presente en los dambitos y
relaciones cotidianas, pues es una practica generalizada y normalizada.
La racializacion de ciertos rasgos fisicos se puede unir a otros factores
que son causales de maltrato y marginacion sociales; por ejemplo, ser de
piel morena, hablar una lengua indigena y ser pobre tienen “un efecto
acumulativo de mayor vulnerabilidad”, pues las personas “combinan atri-
butos socialmente estigmatizados en varias dimensiones a la vez” (Solis
et al.,2019: 24).

Por otra parte, de acuerdo con la ENADIS (2022),37.3 % de pobla-
cion de la diversidad sexual y de género declar6 haber sido discriminada
y el motivo mds sefialado fue su forma de vestir o su arreglo personal:
tatuajes, la ropa, forma de peinarse, perforaciones. En la version de 2010
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de la ENADIS, 52 % de “personas homosexuales, lesbianas y bisexuales”
mencionaron que la discriminacién era su principal problema y la into-
lerancia por esta causa provenia en mayor medida de la policia y de gente
de su iglesia o congregacion religiosa.

En particular, la discriminacién de la poblacion indigena es un
fendmeno que se observa en general en las ciudades de México y los
“sentimientos” que genera su presencia en estas son mayormente de so-
lidaridad, ternura, pena e indiferencia. La posibilidad de vecindad con
indigenas divide a favor y en contra; sin embargo, a pesar de que cuanti-
tativamente una mayoria dijo ser favorable a tener una familia indigena
como vecina, en la fase cualitativa surgieron expresiones tendientes al
rechazo (CDI, 2006).

Vivencias de indigenas: del sur al norte

En el contexto urbano que se ha mencionado, donde “como te ven [y
escuchan] te tratan’, la poblacion indigena que ha llegado desde diferentes
partes del pais reproduce elementos de sus culturas, entre ellos sus idiomas.
Las/os indigenas residen permanentemente y nacen en Ledn desde hace
al menos tres generaciones (pero se les sigue considerando “migrantes”
en ciertos discursos politicos) y sobre todo las/os mas jovenes adquieren
los cédigos de la ciudad, sea que conserven o no los de sus localidades de
origen, los cuales apre(he)nden en sus casas.

La llegada de indigenas entrevistadas/os a Ledn se debi6 a que su
subsistencia en sus pueblos de origen se veia comprometida. En las his-
torias de vida se menciona, por ejemplo, las “condiciones muy carentes,
demasiado, hasta el grado de que a veces, yo creo, [en casa] no encontraban
[no tenian] ni siquiera tortilla para comer”. Aunque estos recuerdos son
reinterpretaciones a posteriori reflejan cdmo se percibia la situacion de la
falta de alimento que vivian; por lo anterior, decidieron buscar alternativas
de sustento fuera y “de alguna manera aprovecharon las oportunidades
que brindaba la ciudad”.
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También, los recuerdos de quienes dejaron su comunidad estan
marcados por una ruta de ciudades a las que fueron y estuvieron viviendo
algun tiempo hasta que, debido a ciertos factores, llegaron y decidieron
permanecer en Leon. La distancia no fue obstaculo para estas personas;
la lista de lugares a donde fueron abarca desde la frontera norte del pais
hasta el sur, como es el caso de la familia de una joven que sefial6: “hasta
donde yo me acuerdo, conoci parte de... Mérida [sur], Tijuana [norte],
Aguascalientes. .. Guadalajara también un poco y aqui en Ledn [centro
occidente]”. En algunos casos, la memoria no recuerda cuando inici6 el
recorrido: “hijole, ahi esta dificil porque no sé... pues estaba... ya ni me
acuerdo, pero estaba chiquita cuando andaba con mi papa por Guadalajara”

Las redes familiares y de paisanaje fueron las que apoyaron a las
personas en su proyecto y trayectoria de movilidad, las introducian en las
dindmicas urbanas locales y les ofrecian un lugar donde vivir, asi como
alternativas de subsistencia que, en general, eran las misma de quienes
las albergaban; sin embargo, la iniciativa para “probar suerte” en otros
lugares, sin ayuda, estuvo guiada, en primer lugar, por la posibilidad de
encontrar un modo de manutencion y un espacio donde vivir, aunque
fuera en la calle o espacios publicos, sobre todo cuando el ir y venir del
pueblo a la ciudad era constante. Por otra parte, la movilidad era parte
de una tradicion que, algunos casos, la habian iniciado las/os abuelas/os
quienes fueron las/os primeras/os que salieron a recorrer ciudades en
busca de oportunidades.

Los primeros que salian de sus pueblos eran los varones puesto que
eran los que aportaban los recursos para el sostén de las familias y, segtiin
la distancia de los lugares a donde iban, retornaban cada cierto tiempo;
posteriormente, y segun las condiciones, se unian la esposas, mientras
que las abuelas o tias que permanecian en el lugar de origen se hacian
cargo de las/os nifias/os; a la postre, toda la familia se reunia en la ciudad
¥, en algunos casos, como se ha visto, continuaban una ruta incierta de
movilidad y retorno segin se presentaran las posibilidades de subsistir:
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Mi papa era el que primero venia para aca. El se venia solo para, pues...
si, para trabajar y todo y para llevar dinero al pueblo. Pero después,
pues... él, por ahi, por algunos conflictos que... se tuvo con la familia,
pues mi papa decidié traerse a mi mama y traernos a todos aqui a Leon.
Y ya nos vinimos aqui a... pues, practicamente a vivir.

El encuentro y relacién con la poblacién hispanohablante en las
ciudades se determiné por la posibilidad de hablar o no espaiiol o sus
limitaciones; quienes ya eran bilingiies o poseian un cierto dominio del
castellano debido a que lo habian aprendido con sus madres o padres,
en la escuela o en la television sefialaron que no tuvieron problemas de
comunicacion ni discriminacion: “cuando llegué a Ledn ya no era tan
dificil [comunicarme; por eso,] no, nunca me han dicho nada”.

En los casos de las personas con menor competencia en espafol,
algunas debian hacerse de “oidos sordos” para “no escuchar” lo que les
decian y “evitar la discriminacion... es por no escuchar donde habla la
gente y, pues, es que mas vale hacer sordo y caminar a tu lado nada mas...
Si”; mientras que otras preferian centrarse en su trabajo y evitar el dialo-
go y a las/os agresoras/es (1). Las/os monolingiies en lengua indigena si
mencionan casos de mayor violencia (2):

(1) Nada mas me enfocaba en lo que estaba realizando y punto, pero
de que platique o mds, no; nomas me enfocaba en mi trabajo. [La gente
del puerto de Veracruz nos discriminaba] principalmente por la zona
de donde somos [Tequila, Veracruz; regién nahua] y por las costumbres
que... bueno, la gente piensa eso, pero, de nosotros, pero realmente
somos otra gente que vale mas, que sabemos también y mucho. [Para
evitar la discriminacién] no sé, digamos [lo que hacia era] separarme
de, de aquel grupo que nos trataba asi.

(2) Vuelvo a repetir: no, no podia comunicarme de ninguna... ni de otra
forma; entonces este... si me fue dificil comunicarme tanto en espafiol
como mixteco. [Y] si [me discriminaban] mucho porque la gente no
conocia mi forma de hablar ni mis creencias, mis costumbres; entonces,
era como el bicho raro de la comunidad, de que eres diferente a noso-
tros y pos no, no te aceptamos; entonces, si sentia feo eso y también fue
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como que lo que mas me obligd a, a aprender forzosamente espafol y
queriendo olvidar mi, mi propia lengua.

La movilidad de las familias, como ya se menciono, fue pendular
para algunas durante un periodo y el ir y venir de sus lugares de origen a
las ciudades provocd incertidumbre y sentimientos encontrados debido a
la discriminacion. Asi, se encontraban en un dilema emocional, pues por
la situacién de penuria que pasaban habian decidido partir de sus pueblos
para buscar donde encontrar los medios para subsistir; sin embargo, alli
a donde iban sufrian rechazo y desprecio de la gente:

De nifa, por ejemplo, cuando estdbamos alla [en el pueblo] y veniamos
un tiempo acd me daba muchisimo emocién y asi de “qué bien”, pero
llegaba aqui y sentia el rechazo y la discriminacién. Me queria vol...
regresar otra vez. Entonces, eran sentimientos diferentes cada vez que
saliamos y regresabamos.

Ademas de que la diferencia entre ser discriminada/o o no se en-
contraba en relacion con ser hablante monolingiie de un idioma indigena
o la manera como se hablaba el espafiol, segtin se deduce de las historias de
vida, las experiencias que les tocd vivir a las personas en torno a su lengua
fueron diferentes también segun su edad, con quienes se relacionaban y
el trabajo que desempefaban. Enseguida se transcriben fragmentos de
dos entrevistas donde se presentan las dos situaciones:

(1) Antes, cuando mi mama todavia trabajaba si me daba coraje [enojo
intenso mezclado con impotencia] porque los que trabajaban ahi, pues,
empezaban: “ustedes no tienen nada qué hacer aqui” o “ustedes vienen
sobrando, no sé qué hacen aqui, regresen de donde son” Si. Y con eso
fui creciendo [...] Por eso, eso era lo que mas coraje me daba, o sea,

antes... igual orita.

(2) Desde que llegué aqui me han preguntado personas que, pues, es
muy bonito que uno sepa hablar algun dialecto, algin idioma, alguna
lengua. Me andan preguntando palabras; si me preguntan una, pues yo
les contesto pa’ que no se queden con las ganas de saber como se dice o
cdmo es que una persona lo sabe hablar.
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A pesar de las situaciones de discriminacién mencionadas, para
algunas/os, la permanencia de larga duracion o de residencia permanente
en Ledn se vio como una opcidn para mejorar su economia y lograr su
manutencion. Aunque los motivos que mencionaron para quedarse a
vivir en la ciudad son variados y responden a diferentes circunstancias,
entre ellos el ingreso de las/os hijas/os a la escuela, los que se sefialaron
en la mayoria de los casos fueron lograr una fuente de ingresos (1) y un
lugar dénde vivir (2):

(1) Desde siempre [mi familia] se dedicaron al comercio y, pues, aqui se
dedicaban a vender lo que es la semilla, la semilla [de calabaza tostada]
¥ pues, le iba, les iba bien, la verdad. Y, pues, asi como que, bueno, pues,
pues, como que ahi encontraron como que una, una salida a los... pro-
blemas de dinero, ;no?

(2) No sé como llegaron [mi papa y mamd] aqui, a la salida de San
Pancho y ahi, pues, ahi practicamente era una colonia que apenas estaba
empezando; o sea, eran como casitas por aqui, casitas por alld y eran
como sembradios todavia ahi. Entonces dijeron: “no, pues, yo creo que
aqui nos vamos a quedar”. Y después ya entre toda la gente que vivia
alli en la colonia, pues ya empezaron a, como ir a reuniones para ver si
les daban algtin terreno ahi para ya asentarse. Entonces, yo creo que en
base en tanto esfuerzo y juntas y reuniones y no sé qué y movimiento,
mas que nada principalmente de la gente de la colonia, pues fue como
poco a poco fueron consiguiendo cada uno, cada persona... bueno, cada
una de las personas que vivian en esa colonia fue, fue de la manera en
que fueron consiguiendo su propio terreno y empezaron a construir y,
pues, ya ahi ya practicamente nosotros también nos quedamos.

La permanencia en la ciudad y el mantenimiento o desplazamiento
de las lenguas indigenas es el resultado de diversas circunstancias y la
(re)accion de las/os hablantes ante ellas; sin embargo, una situacién que
se desea destacar en este trabajo es la discriminacion que se menciona
en los discursos de las/os monolingiies o con minima competencia en
espanol en el contexto de una ciudad donde, como se ha mencionado, se
percibe que la poblacion es clasista y racista:
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Si, los de la ciudad si, este... si hablamos entre nosotros, si ellos... nos
hacen a burlarse o, no sé, empiezan a criticarnos asi con nuestro dialecto
porque como ellos hablan espafiol, nosotros hablamos eso [el idioma
indigena] y ellos piensan que son inglés o no sé qué es lo que hacen ellos
de con eso... este... se burlan de uno.

A continuacién se mencionan algunas situaciones en relaciéon con
la migracion y el desplazamiento de las lenguas indigenas que son re-
sultado de la discriminacion lingiiistica, La primera que se observa es el
semilingiiismo en algunas/os nifias/os debido a que, se deduce, no se les
socializaba plenamente en el idioma indomexicano ni en espanol debido
a que, probablemente, se trataba de no hablarles en lengua indomexi-
cana para evitarles la discriminacién y, ademas, sus madres y/o padres
no poseian suficiencia verbal en espafiol para este fin; por lo anterior, se
producian casos como el siguiente:

Pues yo creo que [no hablaba] ninguno [idioma]; me comunicaba como
podia porque, bueno, asi de lo que me comentaba mi papd, decia que a
veces yo no podia hablar mixteco y tampoco podjia es... hablar espaiiol;
entonces me guiaba a través de mimicas y sefias; entonces, en base a eso
poco a poco fui aprendiendo a comunicarme.

Una situacion que se ha observado en relacion con la adquisicion
de las lenguas indigenas a temprana edad es la convivencia cotidiana con
personas monolingiies; el descenso en el niimero de estas parece ser pro-
porcional al aumento de monolingiies en espaiol. Cuando las madres y/o
padres comenzaban a adquirir una competencia en espaiol que permitia
la comunicacion, al menos instrumental, iniciaba el cambio del idioma,
pues se preferia socializar a sus hijas/os en esta lengua a pesar de las li-
mitaciones. Lo anterior también es el caso de la poblacion indigena que
llegé a Ledn, como se puede ver en este fragmento de entrevista donde, a
pesar de sus posibilidades lingtiisticas limitadas, las personas procuraban
hablar espaiiol con su hija:

;Y cuando fuiste alld, a Guadalajara, qué idiomas hablabas?
—El mismo idioma, mixteco
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;Y el espanol no lo hablabas todavia?

— Pues si, porque.... casi hablamos ese, pero no muy bien, pues ya ves
cémo es nuestra palabra o qué te diré [de la manera como hablamos
espaiol]

sTus papds qué hablaban? ;Qué idioma hablaban?
—También mixteco

;Y espanol?
— Mi papa si

;Tu mamad no?
— Mi mama... bueno, poquito de los dos.

sPoquito de los dos?
—Mmm, mmm... también mi papa [hablaba poco espanol], pero,
pues... ya mi papd ya comprende mas que mi mama

;Quién te ensenid el mixteco?
—Ahi con mis papds

Y, sel espafiol donde lo aprendiste?
— Pues, también, porque mi papa siempre ha hablado con nosotros, no
mucho, pero, pues, ahi poco a poco... donde ya... salimos adelante

En los casos anteriores parece ser que la diferencia entre el semi-
linguismo de la primera persona y un cierto bilingiiismo de la segunda
es la socializaciéon mayoritaria en el idioma indigena, aunque en espafol
no se lograra. En la entrevista se dice que el padre y la madre hablaban
“poquito de los dos [idiomas]”; sin embargo, eran nativohablantes de
mixteco y, mas bien, su competencia en espaiol si era “poquita’; a pesar
de ello, el padre “siempre” hablaba castellano con la hija, pero la madre
se comunicaba mayormente en mixteco con ella porque “comprendia
menos” el espafiol.

El aislamiento de algunas/os indigenas debido al rechazo de la so-
ciedad permiti6 que se mantuvieran y transmitieran sus lenguas debido a
que socializaban tnicamente con las/os de su mismo grupo étnico: “porque
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no nos juntabamos con nadie, mas que el de nosotros, de nosotros... de
nuestro, asi de nuestro dialecto”. Sin embargo, por situaciones como las
dos anteriores, algunas/os nifias/os no lograron desarrollar suficiencia
comunicativa en uno o en los dos idiomas y esta limitante se mantenia
en la edad adulta, pese al tiempo que llevaban viviendo en la ciudad; en
consecuencia, se mencion6 que la comprension y uso oral de las dos
lenguas es, también, “poquito”:

Pues, [hablo] poquito de espafiol y mixteco; digo poquito porque...
en si el espaiol, aunque puedo comunicarme y darme a entender, hay
palabras que atin no puedo comprender muy bien y que tampoco puedo
expresar; igual el mixteco, lo entiendo, pero, pos, me es un poco dificil
de hablarlo. Entonces, poquito de todo y apenas una pizquita de inglés.

La transmision intra a intergeneracional de las lenguas indigenas se
vio truncada o no, una vez mas, segun el nivel de aprendizaje de espaiiol
que poseian las personas cuando criaron a sus hijas/os y, aun en los casos
de un cierto nivel de “bilingiiismo”, la mayor competencia en el idioma
indomexicano fue determinante en la eleccion: si eran hablantes de la
lengua indigena y poseian escaso dominio en espaiol, se comunicaban
y ensefiaban en el hogar en la primera (1), pero si ya podian desarrollar
su cotidianidad en espaiiol, cuando menos a nivel funcional, se producia
el cambio lingiiistico (2):

(1) Si, mis hijos, a mis hijos diario hablo mixteco con ellos; yo no hablo
espaiol con ellos, pues, es que... porque yo no puedo hablar muy bien
el espafiol, el espafiol; por eso yo uso més mi dialecto que el espafiol.

(2) Como orita mi cufada, eso le esta pasando orita a su nifia, pos no
entiende a nosotros el nahuatl; ellos le ensefian, pero puro espaiol y
pos lo que nosotros hablamos, pos ya no entiende, [aunque] si que le
decimos o pos qué quiere decir.

Ninguna, pos, no entiende, ni de ellos que hablan ni de nosotros no nos
escucha, la entiende puro espafiol porque asi le ensefian; entonces, si,
pos me imagino, si yo fuera mi hija, pues yo le podria ensefiar dos tipos
de lenguas y, pos, es mejor ser bilingtie.
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El aprendizaje de la lengua indigena en el hogar y la socializaciéon
en la ciudad que permitié la adquisicion del castellano dio como resul-
tado una tercera generacion bilingiie; por un lado, el mantenimiento del
idioma indomexicano fue posible porque se hablaba con la familia y con
la comunidad de paisanas/os radicados en Leon; por otro, en la escuela y
con los pares se comunicaban en espafiol; sin embargo, la persistencia de
la discriminacion (1) y el uso cotidiano del castellano en todos los ambitos
fuera de la casa han incidido en el abandono del idioma indomexicano,
a pesar de la importancia que le dan (2):

(1) Ya no puede [quiere] hablar en otomi, porque hay muchos [dis]
criminaciones y tanto asi, porque muchas gentes [que] cuando, como
se ponen a hablar asi en otomi, como que muchas gentes que va...
como que... como que se burla de ellos y como que no le[s] gusta a las
personas de la ciudad que hablen asi, por eso como que la gente que se
avergiienza uno de hablar asi en otomi, pero [también] muchas gentes
dicen “jay!, ;por qué esa gente, por qué [habla otro idioma]? Yo me gus-
taria, voy a hablar asi como yo hablo [ella habla]”, pero que no saben,
le cuestan mucho trabajo para aprender para hablar también. Pues yo
pienso que asi o quién sabe la gente que habla de nosotros: que semos
indigenas o porque no semos de aqui.

(2) Pues si, porque los hijos lo necesitan ahorita [el idioma indige-
na], pero, pues es que ellos no sé qué ven por la misma critica y ellos
también... no quieren utilizar el dialecto, pero, pues yo veo que es mas
importante el de nosotros.

Ellos lo quieren terminar [dejar de hablar], pero, pues... es que van mas
al espafol, pero asi ya entienden mas espafiol porque estan con los
maestros y el dialecto de nosotros ya va acabando porque hay veces
que, bueno, ella todavia y... los dos muchachos tratan de hablar, pero
la otra [hija] no.

A lo anterior se suma la necesidad de aprender “bien” espaiiol para
poder comunicarse en las oficinas para demandar o recibir los servicios
publicos, entre ellos los educativos y los de salud. Segutin las experiencias
que contaron, la discriminacién no solo se da en el plano de la lengua,
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sino también en el de la percepcion ya que al identificar que una persona
es indigena no se le da el trato que se debe:

(1) Llegamos [a la oficina] y no nos podemos comunicar suficiente, o
sea, no sabemos 100% espaiiol y, pos, ellos nos maltratan porque “estos
no saben, son indigenas”. Yo pienso que si... este... queremos estar ahi,
uno que nos escucharan también para comunicar con ellos, podemos
hablar bien con ellos para que nos entiendan porque hay muchas sefio-
ras no entienden el espafiol y, pos, de hecho, pos, si no sabes espaiiol no
te tratan bien.

(2) A lo mejor nos echara[n] poquito la mano o nos ayudara[n] [en las
oficinas], pero si estin todos puros espafol o puros castellanos, pos, a
veces ni caso nos hacen, yo digo, ;verdad? Nomas de vernos la trenza,
“no, es indigena esta, ni caso le hacemos”. Y asi.

Como se ha podido observar, la discriminacién por motivos de
la lengua indigena que se habla o la manera como se habla espanol estd
presente en el discurso de la mayoria de las personas indigenas que lle-
garon a Ledn. Los diacriticos culturales son los que se consideran en el
momento del contacto con la alteridad; por tanto, se buscan las diferencias
minimas para juzgar y diferenciarse de la otredad. Asi, los ambitos de uso
de las lenguas se definen en detrimento de los idiomas indomexicanos:

La mayoria de las indigenas todos se saben dos idiomas que es su idio-
ma y el espanol. [...] La que me sé mds es mi idioma y el espanol. El
espailol es con la que me comunico desde cuando llegué aqui, pues aqui
no hay tantas indigenas para que me comunique con ellos, asi como, por
ejemplo, en mi idioma no hay tantas indigenas que se saben mi idio-
ma. Namas mis familiares, las que vinieron aqui, nomas me comunico
con ellas. Los que no saben mi idioma ya me comunico en espaiiol. Es
importante saber el espafiol y otro idioma que te sepas.

La trayectoria lingiiistica de algunas familias indigenas parece ir
hacia el monolingiiismo en espaifiol, después de haber pasado primero
por un “bilingiiismo” con “capacidad limitada” en espafiol y luego por un
“segundo nivel de bilingiiismo” con la adquisicion del espaiol al menos en
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el nivel funcional y con posibilidades de transmistirlo. De una generacion
a otra, o en el interior de una misma generacion, se produjo el quiebre
en la transmision de la lengua. Sin embargo, la pérdida de la lengua, el
legado de los antepasados se encuentra latente, al menos discursivamente,
y se desea que continte: “si, hay que ensefiarles las dos lenguas, otomi —
espanol que se hagan bilingiies y, si, la verdad, si me gustaria que... que
[mis hijas/os] si aprendieran a hablar la lengua [indigena]”

Reflexiones finales

La poblacién indigena que ha llegado a residir de manera per-
manente a Ledn hadesplegado una serie de estrategias para poder ser
parte de la ciudad y una de ellas se encuentra en relacion con el idioma
con el que pueden comunicarse con la alteridad urbana. El aprendizaje
del idioma espaiiol ha sido con el fin de integrarse, pero en este proceso
se ha producido la pérdida de la lengua indigena por el desuso y la no
transmision a las nuevas generaciones debido a la discriminacion, como
se ha visto en los casos citados.

De acuerdo con lo senalado acerca de los grupos discriminados o
los motivos por los que son violentados, lo econémico, lo lingiiistico y el
color de la piel destacan entre los rasgos que se consideran para relacio-
narse con la alteridad. Por lo anterior, ser indigena conlleva un grado de
“acumulacién de vulnerabilidad”, como ya se menciond, debido a que se
conjuntan los tres factores: la pobreza (por los trabajos sin prestigio que
desempeian), el idioma que se habla (lenguas minorizadas) y el tono de piel.

En relacion con el mantenimiento o desplazamiento de los idiomas
indomexicanos destacan las (re)acciones y actitudes que las personas tie-
nen acerca de su propia lengua, pues de ellas dependera en determinada
medida la continuidad o no de la tradicion lingiiistica (sin dejar de lado
las presiones internas y externas a favor o en contra); pero, también, un
mayor nivel de conocimiento que posean en el idioma indigena en relacion
con el espafol determinara si habra continuidad o no.
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Lallegada de indigenas a Ledn, y a otras ciudades, ha sido general-
mente por motivos econdmicos, pero en tiempo reciente las/os jovenes
dejan sus pueblos en busca de opciones de educacién superior con que
no cuentan alli, lo que nuevamente remite a situaciones de desigualdad.
Aunque vivir en las ciudades puede que haya mejorado su nivel econoémico,
como se senala de manera general, también ha implicado la pérdida de
sus lenguas debido a la discriminacion.

Ante la exclusion y violencia por motivos etnolingiiisticos las per-
sonas han optado por una de las siguientes opciones: mantener y resaltar
su diferencia en la ciudad por medio del idioma y sus practicas culturales
o asimilarse a la alteridad “mestiza” y solo hablar espaiiol. A la pregunta
de cudl lengua le gustaria que hablara todo el mundo para que se enten-
diera toda la gente, una sefiora mayor de edad respondié que purépecha;
spor qué?: “pos porque yo soy purépecha”; ademas, sefial6 que “yo veo
que nosotras, las que hablamos asi dos idiomas, somos mas importantes”.
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Anexo 1. Fragmentos de la historia de vida de una joven otomi
en torno a la discriminaciéon

[Cuando llegamos a Leén] solamente, solamente [hablaba] el otomi;
de hecho, yo me acuerdo bien que... cuando yo llegué aqui yo no sabia
como hablar el espafiol y yo no entendia el espafiol en si; o sea, no...
porque yo solamente hablaba mi lengua. Fue dificil.

[Aprendi espaiiol] a tirones y jalones y empujones, ;si, no? Poco a poco.
Yo creo que me la pasé... todavia sigo aprendiendo el espafiol. El tiem-
po, el tiempo fue como... aparte porque también llegué en una buena
etapa. Yo tenia seis afios entonces. Yo creo que poco a poco ya... me
fui... empapando un poco mas del... del idioma esparfiol.

En la escuela solamente [hablaba espafiol] porque en mi casa todos
hablaban otomi. Si, en la escuela fue como... fui aprendiendo; de hecho,
yo para evitar [el contacto con] la gente me separaba. {Imaginate! Asi
era de antisocial en las escuelas porque por lo mismo que yo no... yo
no podia comunicarme con ellos yo no me juntaba con ellos y, entonces,
preferia [estar] aparte mejor.
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Yo si, la verdad, si, si: si fue discriminacién, asi con todas sus letras. Si fue
discriminacion porque... pues, en aquel entonces como que no... como
que era... no sé, pues... parecia... como si fueras... no sé¢, como... un
bicho raro, un... casi, casi un extraterrestre de otro, de otro mundo. No
sé... fue tan asi que todos me vefan asi como que “jash!, qué gente, qué
gente!”. Si, pero si, si fue. Si hubo mucha discriminacién tan solo por el
hecho de... tener otro tipo de piel... de dedicarte a vender, que eso lo
vefan asi como que “jay, no!” Si fue algo dificil.

Te comento que yo cuando llegué aqui, de recién que llegué aqui, yo
solamente me comunicaba en el otomi, con mis papas; pero, ya, ya en la
escuela, yo ya no hablaba para nada mi lengua, pues jcon quién lo iba a
hablar, no?, practicamente no me iban a entender nada; entonces. .. no, en
la escuela, en la escuela fue donde yo aprendi para mal [a] hablar el espa-
nol; o sea, yo si me proponia, no, pues dije, “no, pues tengo qué hablar el
espaiol y... porque si no, no voy a poder... socializar con nadie”. Y aparte,
también cuando empiezo a hablar el espafiol se viene como otro, el otro...
la otra controversia de que luego no pronuncias las palabras como son
porque la lengua [otomi] es una... y el espafiol es otra. Nada mads vieras
las carrillas [burlas] que... que me hacfan cuando una palabra no la pro-
nunciabas correctamente; o sea, todos la carcajada y. .. las risas, las burlas;
no se diga en la [escuela] secundaria. jAy, no, fue todo un tormento ahi!

En lo que fue secundaria y primaria, no, fueron los [ailos] més dificiles de
mi vida... y de mi existencia. Ya en la preparatoria, pues, como que ya...
ya como que ya fui asimilando la parte... de mi y, no, ahi fue donde ya, de
plano dije: “ya no soy ni otomi ni nada: aqui soy solamente una persona
comun, como cualquier otra persona”. Y ya.Y fue como que la manera en
que fui superando todo, pero, pues, después, cual sorpresa: que otra vez
ya me voy dando cuenta que ya me habia olvidado todo lo que yo era; o
sea, mis rajces. Y fue otro golpe fuerte cuando te das cuenta de que... de
que dejaste todo eso por adoptar una lengua que... que, pues si, 0 sea, una
lengua totalmente distinta y que era necesario para poder... seguir aqui
subsistiendo. jFue bien cafién! [muy dificil sobrellevarlo]

Digo, pues... cdmo todo pasa por algo y... yo, la verdad saqué... o sea,
mis de lo negativo saqué como que muchas cosas buenas porque apren-
di a valorar mas lo que soy.
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Introduccion

La situacion de las lenguas indigenas a nivel global es critica. Se
estima que para fines del siglo XXI el 40% de las lenguas del mundo, la
mayoria de ellas indigenas, habran sido desplazadas por lenguas de mayor
prestigio (Harrison, 2016; Moseley, 2010). El caso ecuatoriano no esta lejos
de esta realidad. Actualmente so6lo se hablan 13 lenguas en el conjunto de
las 14 nacionalidades indigenas. El afio 2012 fallecid el Gltimo hablante de
la lengua shimigae y actualmente solo tres miembros de la nacionalidad
sapara hablan la lengua. Todas las lenguas indigenas se encuentran en
peligro (Haboud, 2010).

Varios son los factores relacionados con la disminucién de ha-
blantes de lenguas indigenas. El principal es la historica configuracién
colonial y capitalista de las sociedades latinoamericanas que ha estructu-
rado subjetividades jerarquizadas de los cuerpos, conocimientos y lenguas
indigenas (Garcés, 2009). Esta situacion estructural es la que lleva a los
hablantes adultos a decidir la no transmisién generacional de la lengua
(Sanchez-Parga, 2013).


https://doi.org/10.17163/abyaups.69.513
mailto:lgarcesv%40ups.edu.ec?subject=
http://orcid.org/0000-0002-0059-4932

FERNANDO GARCES VELASQUEZ

202

Por otro lado, los problemas de desatencién econémica que viven
los miembros de las nacionalidades y pueblos indigenas fuerzan a to-
mar el camino de la migracién y la movilidad hacia los centros urbanos,
ambito en el que nuevos tipos de relaciones también llevan al abandono
del uso de las lenguas indigenas. En las investigaciones sobre migracion
es comun que se dé cuenta del proceso de abandono de la lengua en el
curso de dos o tres generaciones. Sin embargo, en los contextos en los
que la relacion de los nuevos espacios migracionales con las comunidades
de origen se mantiene hay mayor posibilidad de transmision lingtiistica
intergeneracional (Firestone, 2017).

Los objetivos de este capitulo son: a) mostrar algunos cambios que
han vivido las comunidades de asentamiento tradicional de la lengua;
b) presentar la situacidon del kichwa ecuatoriano! en varios contextos
urbanos; y, ¢) mostrar la ciudad y el ciberespacio como lugares en el que
se ponen en juego los esfuerzos de mantenimiento y revitalizacion de
parte de los hablantes.

Para lograr los objetivos propuestos se realizé una revision biblio-
grafica de distintos estudios e investigaciones sobre el estado de la lengua
en contextos urbanos, ademas de sistematizar la informacién etnografica
desarrollada en el ultimo lustro.?

Historia y distribucion de la lengua

Tradicionalmente se aceptaba la hipétesis de Alfredo Torero segun
la cual el kichwa ecuatoriano llegé al actual Ecuador gracias a los mer-

1 Cuando nos refiramos a la lengua usaremos la denominacion kichwa ya que asi se
encuentra consignada en la Constitucién de la Republica. Por el contrario, cuando
nos refiramos a las personas o comunidades usaremos quichuas por estar acorde
con la escritura de este texto que es en castellano.

2 Etnografia pluritopica y discontinua realizada en y con comunidades y hablantes
de quichua de las provincias de Canar, Cotopaxi, Pichincha, Imbabura, Bolivar y
Guayas. En el ambito urbano, especificamente en mercados populares de las ciu-
dades de Quito y Guayaquil.
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caderes chinchas que venian al Golfo de Guayaquil en busca de palo de
balsa y de Spondylus Princeps® en momentos preincaicos (Torero, 1974,
1983, 1984; Cerrén-Palomino, 1987, Hartmann, 1979). En afios recientes,
tanto Muysken (2019) como Itier (2021) plantearon el origen incaico de
la lengua. Para el segundo de estos autores habrian sido hablantes de va-
riedades norperuanas los que, traidos por los incas, habrian implantado
un quechua que, a su vez, habria recibido la influencia cuzquena (Itier,
2021). En sus caracteristicas actuales el kichwa habria recibido la influencia
del espanol de los criollos debido a un incremento de interrelacion entre
estos y la poblacién indigena a fines del siglo XVIIL.*

El kichwa es una lengua que tradicionalmente se ha hablado en la
sierra ecuatoriana y en la Amazonia;’ sin embargo, los procesos migratorios
que se intensificaron a partir de la década del 60 del siglo pasado han con-
figurado una importante presencia indigena en toda la Costa ecuatoriana.

El kichwa es la lengua que se habla en todas las provincias de la
sierra ecuatoriana, a excepcion de la provincia del Carchi. En esta lengua
se pueden distinguir tres grupos dialectales: Norte (provincia de Imba-
bura y el norte de Pichincha), Centro (provincias de Cotopaxi, Tungu-
rahua, Bolivar y el norte de Chimborazo) y Sur (el sur de Chimborazo
y las provincias de Canar, Azuay y Loja). Catorce pueblos componen
la nacionalidad kichwa: karanki, Otavalo, natabuela, cayambi, kitukara,
panzaleo, Chibuleo, kisapincha, salasaka, waranka, puruhud, canari, palta,
Saraguro. El kichwa hablado en las provincias de Pichincha, Azuay y Loja
se encuentra en estado critico (Haboud y Ortega, 2023).

3 Molusco conocido como concha mullo, de importante valor ritual en varios luga-
res del Pacifico como simbolo de fertilidad.

4 Ennuestra opinidn esta es la parte mas débil del argumento de Itier. Para fines del
XVII el kichwa ecuatoriano ya se habia configurado de manera muy cercana a la
variante actual, segin se ve en la gramadtica de Alcocer citada por el mismo Itier
(Ciucci y Muysken, 2011; Garcés, 2021).

5  Elkichwa amazdnico fue implantado ahi en la Colonia por los misioneros, quienes
afirmaban tratarse de una selva idiomatica (Garcés, 1999).
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Figura 1
Mapa de las nacionalidades y pueblos indigenas del Ecuador
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Fuente: Haboud, Marleen. (2010). Mapa de Nacionalidades, Pueblos y Lenguas Indigenas
en Ecuador. En, GeolingiisticaEcuador. Sondeo sociolingiiistico georreferenciado de las
lenguas indigenas en Ecuador (2010-2016). Disponible en https://oralidadmodernidad.
org/geolinguistica/

En cuanto al kichwa amazonico, éste se configura en tres grupos
dialectales: el kichwa del Alto Napo (hablado en Arajuno, Napo y Pastaza),


https://oralidadmodernidad.org/geolinguistica/
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el kichwa del Bajo Napo (hablado en Sucumbios y Orellana) y el kichwa
de Pastaza (hablado en la provincia de Pastaza.

Figura 2
Geolectos del kichwa hablados en Ecuador
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Las comunidades quichua hablantes de hoy

Las comunidades andinas del Ecuador, zona que tradicionalmente
ha sido el lugar de circulacién de la lengua kichwa, han sufrido profundas
transformaciones en las tltimas cuatro décadas. Anotamos algunas.
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En las ultimas décadas hemos asistido a profundos cambios en los
sistemas econdémicos-productivos de las familias quichuas rurales de la
sierra ecuatoriana. El imaginario de una persona quichua que produce
en su chacra y que accede a tierras comunales, que destina la produccién
fundamentalmente a asegurar la alimentacion y destina el excedente al
mercado esta cada vez mds alejada de la realidad.

Hoy en dia la presencia del capital en el ambito rural es un hecho
incontestable. En un proceso que lleva alrededor de cinco décadas, se ha
impulsado la combinacién de dos mecanismos de acumulacién: mediante
desposesion y mediante ampliacion. En el primer caso se trata de un pro-
ceso de acaparamiento de tierras por via indirecta mediante el agronegocio
y la produccién de monocultivos, y en el segundo de la expansion de la
légica de capital a todas las esferas de la vida y necesidades humanas hasta
ahora poco o nada mercantilizadas (Harvey, 2004; Vergara y Kay, 2018).

La presencia de empresas agricolas en la sierra ecuatoriana es parte
de politica global de acaparamiento de tierras al servicio del agronegocio.
La politica de negocios inclusivos rurales que impulsé el gobierno de
Correa fue parte de dicha politica global de acaparamiento de tierras, ya
que incorpora la agricultura campesina dentro de las cadenas de valor de
la agroindustria nacional. Desde esta perspectiva, parte del sector indi-
gena campesino se beneficié de esta politica al proveer la materia prima
requerida por el sector agroindustrial, lo que los convirtié en pequefos
productores mercantiles (Clark, 2018).

En este contexto, la poblacién quichua de la sierra ecuatoriana
se ha tornado pluriactiva, en el sentido de no depender tinicamente de
la agricultura (Bernal, 2021; Colpari, 2012). La migracién-movilidad, el
trabajo asalariado, sea en las empresas agricolas rurales, sea como ser-
vidores publicos, el comercio de productos agricolas y de artesanias, la
sustitucion del trabajo agricola por la ganaderia, entre otras actividades,
han diversificado el trabajo rural (Kay, 2019; Colpari, 2012). Esta pluriacti-
vidad se desarrolla como estrategia de sobrevivencia, pero también como
basqueda de acceso a los circuitos del capital. Se trata de un proceso de
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parcial desagrarizacion y exploracion de otras oportunidades de ingre-
sos, lo que convierte a este sector en pequefos productores articulados
al capital, pero auin con practicas de solidaridad y reciprocidad andina.
Esto explica por qué temas agrarios como el acceso a la tierra han perdido
importancia de cara a temas politicos como el acceso a servicios publicos,
la inversion social y la infraestructura (Clark, 2018).

En cuanto a los mecanismos de representacion organica y politica,
se sabe que la forma tradicional de organizacién de la comunidad andina
es el ayllu que, en el caso ecuatoriano, designa tanto a la familia ampliada
como a la comunidad. Tradicionalmente la comunidad indigena rural
se definia por la posesion comun de algin recurso por parte de grupos
de familias que interactan para enfrentar necesidades concretas y para
cooperar entre ellas; las relaciones de parentesco facilitan la cooperacion
mutua y la interaccion (Martinez, 2002: 27).

El rostro formal de la comunidad andina es la comuna. En el pais
existen alrededor de 12.000 comunas;® en el Distrito Metropolitano de Quito,
73 (Simbana, 2019). Esta forma juridica se convirtio, para las comunidades
indigenas, en la institucion apropiada desde su formulacién como Ley en
1937, aunque tenia el objetivo de “transformar las comunidades indigenas
en cooperativas agricolas con una finalidad modernizadora” (Colpari, 2012:
99).Y es que al interior de las comunas se organizan las comunidades.

El imaginario de la comuna como una entidad de caracter exclu-
sivamente rural e indigena no se compadece con la realidad. En varios
casos la existencia de las comunas, tanto en la Sierra como en la Costa,
es de larga data y de caracter ancestral; en otros, se trata de procesos
desarrollados a partir de la promulgacién de la Ley de Comunas.

Junto a las comunas, en las tltimas décadas hemos asistido a la pro-
liferacién de distinto tipo de asociaciones (iglesias, juntas de agua, clubes
deportivos, centros juveniles, comités de padres de familia, organizacién

6  Freddy Simbafia, comunicacién personal, 27 de enero de 2023.
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de mujeres, etcétera). Ello muestra algunos fenémenos aparentemente
desconectados, pero en realidad interrelacionados. Por un lado, la presencia
de varias asociaciones ha hecho perder fuerza a la comuna como ambito
mayor de decisiones organicas de la comunidad; por otro lado, esa misma
presencia le ha dado un caracter dinamico a la vida comunitaria (Tuaza,
2011: 159-167). De igual forma, la irrupcién del movimiento indigena
en el escenario politico, a partir del Levantamiento de 1990, lo hizo mas
visible y le permiti6 varias conquistas y reivindicaciones en las tltimas tres
décadas; simultdnea y paraddjicamente el mismo hecho mermo el poder
de las autoridades e instituciones comunales (Sdnchez-Parga, 2013:17). No
obstante, y en cualquier caso, las movilizaciones indigenas de los ultimos
afios (2019 y 2022) evidencian que en momentos de crisis las comunas
siguen siendo el ente aglutinador y directivo de las comunidades indigenas.

Sanchez-Parga (2013) habla de un proceso de descomunalizacién
e individualizacion de los sujetos indigenas expresado en signos como la
conciencia del cuerpo individual, la privatizacién de la justicia y el decline
de una histdrica forma de trabajo comunitario como es la minga. Este
ultimo aspecto es ratificado por la investigacion de campo de Colpari
(2012) en la comunidad de Sisid (Canar). Instituciones como el randinpak
(minga familiar) han desaparecido, mientras se han desarrollado formas
de capital social negativo (pandillerismo étnico).

Si bien el fenémeno migratorio de la poblacién cafiari a Estados
Unidos viene de larga data, el proceso de desestructuracién comunal
parece haberse acelerado con la dolarizacién.” Ante la expectativa de
viajar a trabajar al norte, los jovenes no quieren estudiar y al tener dinero
de las remesas hay una proliferaciéon de pandillerismo, alcoholismo y
prostitucion (Dato de campo, 2018; Bernal, 2021).

En todo este contexto los quichuas buscan re-crear la comunidad en

el ciberespacio y construyen comunidades virtuales (Garcés, 2020).Y bajo

7  Desde enero del afio 2000 Ecuador adoptd el délar como moneda de uso legal y
corriente luego de la crisis financiera de los afios 1998 y 1999.
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este aspecto uno podria preguntarse cudl es el recurso comunal comun
que poseen. Al parecer, el conocimiento sobre la lengua y la cultura. Las
comunidades virtuales estan formadas por grupos de familias y amigos que
cooperan entre si para superar una necesidad concreta: hacerse visibles,
auto-representarse, cambiar la imagen racializada sobre el ser kichwa y
empoderarse a través de la lengua y la cultura (Garcés 2022).

Las transformaciones econémico-productivas y organizativas ano-
tadas han traido como consecuencia un fuerte despoblamiento del area
rural y por tanto un proceso de vaciamiento del territorio fisico. Este es un
fenémeno de larga duracién que puede comprenderse de mejor manera si
consideramos, al menos, dos grandes periodos: 1) el que comprende alre-
dedor de 400 afios de movilidad regulada y restringida y que se extiende
desde el periodo incaico (ss. XV-XVI) hasta el periodo de Independencia
(s. XIX); y 2) el que comprende la ultima centuria.

El primer periodo se caracteriza por la presencia de mitmas® y la
tension entre las reducciones y los libres ya en el momento colonial. Powers
(1994) muestra que la dindmica de migracién-movilidad era importante
en la Colonia, lo que rompe el imaginario segtin el cual las sociedades
indigenas se caracterizaban por ser estaticas y bajo el régimen de espaoles
urbanos e indigenas rurales. Esto significa que ha habido transformacio-
nes territoriales importantes en las sociedades indigenas quichuas. Un
caso interesante en este horizonte histérico sera el del pueblo Otavalo
durante los siglos XVI y XVII cuyos miembros ya se movian entre una
migracion al interior del propio Corregimiento y una migracién hacia
el centro politico (Quito). Del estudio de Powers podemos saber que los
otavalos no migraban solos y mantenian contacto con sus comunidades
de origen al punto que en cualquier caso se conocia su paradero.

8  Del quechua mitmakuna. Grupos de personas de un comun cultural reubicadas
territorialmente por los incas para cumplir funciones econdmicas, sociales, cultu-
rales, politicas y militares.
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Para el segundo periodo podemos encontrar tres tendencias: 1) un
proceso de migracion interna a gran escala con direccion Sierra — Costa
en la primera mitad del siglo XX debido al auge del cacao y el banano;
2) un proceso de colonizacion del territorio amazonico en la década del
’70;y, 3) un proceso de urbanizaciéon naciente en la Costa y en la Sierra
ocurrido entre las décadas del ’60 al '90 (Eguiguren, 2019: 6-12).

En cuanto a procesos especificos de migracion indigena, Lentz
(1997) y Ordéiiez (2017) proporcionan informacién importante a partir
de sus respectivos trabajos etnograficos. En efecto, Lentz (1997) identificé
tres fases en el proceso de migracion interna en/de comunidades quichuas
de Shamanga en el periodo poshacendario y en relacion con el Ingenio
San Carlos y la ciudad de Guayaquil en la Costa ecuatoriana. En la pri-
mera fase el trabajo en el Ingenio era temporal y esporadico; por tanto,
resultaba complementario a la economia de subsistencia de la comunidad.
En la segunda fase la migracion se volvié indispensable; dice la autora:

la migracién [...] afio tras afio, ofrecia un camino mds seguro para
obtener un ingreso monetario regular que lo que podian garantizar, por
ejemplo, las inversiones en una produccioén agricola destinada al mer-
cado. Por tanto, los sueldos de los trabajadores servian por un lado [...]
para la consolidacion de la base de subsistencia campesina y, por el otro,
para la satisfaccién de todas aquellas necesidades que una produccién
de auto-consumo no podia cubrir. (Lentz 1997: 289).

En la tercera fase las parejas jovenes y los jovenes solteros se en-
contraban ya totalmente enganchados en el circuito mercantil y laboral
urbano-capitalista. Aqui ya el sistema productivo campesino jugaba un
papel secundario desde el punto de vista econdémico. El ultimo vinculo
con la comunidad era y es la propiedad de la tierra de los padres.’

9  Una investigacién mas reciente y en referencia al dmbito boliviano es la de
Guénaélle de Meets (2022). La afirmacion central de su tesis es que hoy en dia
no tenemos un proceso de continuidad entre campo y ciudad, sino de ruptura. Se
trata de un proceso de larga movilidad que termina desembocando en un momen-
to migratorio. La tesis de De Mee(s pareciera ubicarse en la tltima fase de Lentz,
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La investigacion de Lentz, realizada a mediados de los 80 ya mos-
traba los procesos de desacoplamiento cultural en la alimentacién y en el
vestuario de los tltimos shamanguefios a fines de los 80 e inicios de los 90.

Ordoénez (2017), por su parte, analiza la migracion transnacional
de los quichuas de Otavalo quienes tienen una larga tradicién de comer-
ciantes-migrantes. Se trata de un pueblo indigena con diferencias sociales
que se han ido construyendo a lo largo de su historia. A inicios del siglo
XX varios miembros de las comunidades migraron hacia Ibarra, la capital
provincial; luego, ya en la década del 40, se produjo un flujo migratorio
hacia Colombia; dos décadas mads tarde la migracion se desplazé hacia
Centroamérica y el Caribe; y, a partir de los 70 los quichuas de Otavalo
se movilizaron hacia Europa y Estados Unidos. La autora muestra cémo
hasta los 90 se podria hablar de la época dorada de la migracion en una
importante insercion en el comercio de artesania y musica. Entre los
quichuas de Otavalo el proceso migratorio funciona como una suerte de
empresa familiar y con la ineludible necesidad de contar con redes que
posibiliten cadenas migratorias.

En fin, la trama territorial rural indigena se ha modificado drasti-
camente en las ultimas décadas, entre otras razones por la ampliaciéon de
la infraestructura carretera en un pais pequeiio como Ecuador; por las
mayores posibilidades de ascenso econdémico y social de ciertos sectores
indigenas; y, en definitiva, por la coaccién de sistema econémico que
empuja a la poblacion a reconfigurar el espacio en términos de migracion,
multilocalidad y movilidad. Como dice Herran,

Cada vez son mas las diferencias précticas del territorio como habitat
de poblaciones indigenas, de la ruralidad como espacio geografico, cuyo
proceso histérico de construccién social se fundamenta principalmente
en actividades econdmico-productivas vinculadas al uso de los recursos
naturales, a través de la actividad agropecuaria y a la presencia de la
poblacién indigena como mano de obra. La vision de territorio de los

pero incluso yendo més alld: en una situacién de total ruptura con la comunidad
de origen.
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pueblos indigenas supera las fronteras de lo rural (como lugar de pro-
duccién agropecuaria en constante interrelacion de la poblacion con los
mercados urbanos y la agroindustria, la contribucién de mano de obra
campesina para el sector de la construccién y la multiactividad de la
poblacién), aunque la mayoria siga teniendo un fuerte vinculo con los
recursos naturales (2017: 132).

El kichwa hoy

El kichwa es la lengua indigena con mayor nimero de hablantes.

Los computos de la poblacién quichua ecuatoriana varfan muchos
segun el criterio de definicién de lo que es “indio” y de los procedimien-
tos metodoldgicos que utilicen los investigadores. Las diferencias son
manifiestas, en todo caso, porque las cifras resultantes oscilan entre los
340.000 y los 3 millones de hablantes (Haboud, 2010: 96).

Segtin los datos del VIII Censo de Poblacion, VII de Vivienda y I
de Comunidades de Ecuador, realizado entre el 7 de noviembre y el 23 de
diciembre de 2022, en el pais habria 654.316 hablantes de lengua indigena."

Ileana Soto, por su parte, ofrece informacion relevante:

Se calcula que la poblacion kichwa puede estar ahorita en un millén
quinientas mil personas [...]. Personas que se autoidentifican como
kichwas, pero que no necesariamente hablan la lengua kichwa. El
60 % de esta poblacion se ubica mayormente en la sierra centro-norte
(Bolivar, Chimborazo, Tungurahua, Cotopaxi, Pichincha, Imbabura).
También incluye a las ciudades grandes: Guayaquil y Quito, donde se
calcula que mas o menos estarian 750.000 personas. Ademas de esta
poblaciéon numerosa, estd un 24% de personas autoidentificadas como
kichwas en la Amazonia y un 16 % en la sierra sur, en la Costa y algo en
Galdpagos también."

10 https://www.censoecuador.gob.ec/resultados-censo/#
11  Ileana Soto, presentacion del libro Oralidades y escrituras kichwas, 14 de diciembre
de 2022. https://www.facebook.com/UPSalesianaEc/videos/1114134475842440/
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Aun con este nimero de hablantes se trata de una lengua catalogada
como en peligro y seriamente en peligro de acuerdo a la zona de la que se
hable (Moseley 2010). En varios estudios se da cuenta de la disminucién
acelerada del nimero de hablantes, tanto en términos absolutos como
relativos (Haboud, 2005; Mayorga y Haboud, 2013; Pazmifio, 2013).

Desde una perspectiva cualitativa, el trabajo etnografico del que
dan cuenta Rindstedt y Aronsson en una comunidad rural de la provincia
de Chimborazo es sumamente sugestivo a la vez que dramatico. Por un
lado, se muestra el kichwa como una lengua motivo de orgullo identitario,
una lengua con alta valoracién discursiva, pero, por otro lado, las autoras
senalan un panorama en el que todos los adultos son bilingties; las abuelas
hablan quichua “puro puro’, mientras el resto de las mujeres hablan en
quichua entre si. Las madres se dirigen a sus hijos en espafiol con algun
elemento quichua. El esposo habla a la esposa en quichua y en espaiol,
mientras la esposa se dirige a él en quichua. Los padres hablan siempre a
los hijos en espaifiol y los hermanos mayores a los menores, también en
espanol (Rindstedt y Aronsson, 2002).

Lo mencionado por Rindstedt y Aronsson lo he corroborado en mi
propio trabajo etnografico (Cf. Garcés, 2021). Los datos que presentaré a
continuacion se basan en informacién ampliada de dicha escucha - obser-
vacion participante y no participante en mi calidad de kichwa hablante no
indigena, en continuo contrapunto con investigaciones contemporaneas
sobre el uso de la lengua en las ciudades.

Los quichuas y el kichwa en las ciudades

La informacién que tenemos sobre la presencia indigena en las
ciudades'? del pais es imprecisa y poco confiable. Seguin el Censo de 2022,

12 Cuando se habla de ciudad(es) se piensa en las grandes urbes del pais (Quito,
Guayaquil, Cuenca). Sin embargo, hay que tener siempre presente que en varias las
ciudades intermedias o pequenas la presencia indigena puede llegar a ser incluso
mayoritaria, como el caso de la ciudad de Otavalo.



FERNANDO GARCES VELASQUEZ

214

el 26.12 % de las personas que se autoidentificaron como indigenas ha-
bita en las ciudades del pais;'* sin embargo, Ledn, en el 2003 y a partir
de varias fuentes, afirmaba que el 40 % se encuentra en el drea urbana
(Ledn, 2003: 229).

Para el caso de la provincia de Guayas, cuya capital es Guayaquil,
el Censo del 2022 afirma que habitarian 54.437 indigenas. Luego de las
movilizaciones de octubre de 2019 el Concilio de Pastores Evangélicos
Quichuas del Ecuador, inform¢ a la prensa que “la poblacién indigena en
Guayaquil pasé de 10 000 en 1990 a 250 000 en el 2019”* Por otro lado,
segun Yépez (2014: 58),

para varios dirigentes indigenas, residentes en la ciudad de Guayaquil,
[...] los indigenas que viven en esta ciudad superan las 300.000
personas; estos datos se calcularon sobre la base de la informacién
proporcionada por los comuneros de las parroquias y poblaciones
respecto a las personas que dejaron las localidades para migrar hacia
las grandes ciudades.

En las ciudades del Ecuador la presencia indigena es variada y
compleja: se realiza trabajo informal y comercio; hay un grupo impor-
tante de profesionales, estudiantes, funcionarios publicos. Segiin Le6n
realizan actividades como profesionales e intelectuales, ocupan cargos
directivos en el sector publico y privado o son técnicos y profesionales de
nivel medio (Ledn 2003: 225). Un aspecto importante es que, en practi-
camente todas las ciudades del Ecuador, los indigenas —-principalmente
de Chimborazo- tienen una presencia casi monopolica en referencia a
la venta de verduras y frutas (Bernal, 2021).

Las situaciones expuestas llevan a pensar que el fendmeno migrato-
rio no es sélo ello, sino un proceso de movilidad (Eguiguren, 2017). Hace

13 Esto contrastaria con los datos a nivel de toda Latinoamérica y el Caribe. Segiin
la OIT (2019: 14), en Latinoamérica el 52.2% de la poblacion indigena habita en
las ciudades.

14  Diario EI Comercio, 01 de noviembre de 2019. Enfasis proporcionado en el texto.
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unas décadas se estudiaba el fenomeno de la movilidad desde la perspectiva
de la migracion, entendida ésta como el fenémeno de traslacion, por mo-
tivos laborales, afectivos, familiares, etc., de un lugar a otro. La migracién
se la pensaba en términos de inmigracion y emigracion y por tanto como
fendmenos con una trayectoria de ida o venida definitivas. En el contexto
de los fendmenos de traslacion de poblaciones rurales al &mbito urbano,
en articulacion con formas productivas campesinas, o de traslacion de
poblacién vinculada a economias informales a otros ambitos extra na-
cionales, se incorporé el concepto de migracion temporal. En este caso, la
ida implicaba un retorno mediado por la influencia de ciclos productivos
o economicos que podian tener origen interno o externo. A pesar de la
mayor dinamicidad que implicaba este concepto de migracion, el flujo
podia ser graficado de manera bidireccional y secuencial (Garcés, 2019).

Lo que tenemos hoy es mucho mas complejo. Sigue existiendo,
obviamente, el fendmeno de la migracion, definitiva o temporal (Ordé-
ez, 2017), pero la marca fundamental del mundo contemporéaneo es la
movilidad, tanto fisica como cognitiva, imaginaria, asociativa, laboral,
econdmica. Y si se mueven las personas, los conocimientos, la imagina-
cidn, las relaciones, los trabajos, el dinero, etc., también se mueven las
lenguas. En el mundo actual se multiplican los espacios de circulacién,
consumo y comunicacién de los individuos (Appadurai, 1996). Esto es lo
que el antropologo francés, Marc Augé, llama movilidad sobremoderna:

Se refiere a la existencia de una superabundancia de causas, que hace
que el andlisis de sus efectos sea complejo. La movilidad sobremoder-
na se refleja en el movimiento de la poblacién (migraciones, turismo,
movilidad profesional), en la comunicacién general instantinea y
en la circulacién de productos, de las imagenes y de la informacion.
Asimismo, sefiala la paradoja de un mundo en el que, teéricamente, se
puede hacer todo sin moverse y en el que, sin embargo, la poblacion se
desplaza (Augé 2007: 15-16).

En realidad, en el 4mbito de las ciencias sociales el término movi-
lidad ya se usaba para referirse a la posibilidad de movilidad social, pero
en cuanto al fendmeno migratorio, el concepto ahora aporta una mirada
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que cuestiona el orden nacional como contenedor de la vida social, ya
que la movilidad no es sélo fisica sino integradora de otros elementos de
la vida personal y social.

El concepto de movilidad, entonces, contrasta con el de migracién en
la medida en que supone ampliar la perspectiva analitica para incluir
movimientos variados en cuanto a su temporalidad, escala espacial,
frecuencia, asi como poner atencién a aquello que se mueve junto con
las personas (Eguiguren 2017: 71).

En el ambito nacional, Ecuador es un pais en el que, por su tamafio
y caracteristicas topograficas, las fronteras entre lo urbano y lo rural son
borrosas, por decir lo menos, lo que facilita la movilidad de personas,
en general, y de pertenecientes a comunidades indigenas en particular
(Bernal, 2021). En el ambito internacional, hay una larga tradicion de
desplazamientos en multiples vias, especialmente entre miembros de los
pueblos otavalo (Orddnez, 2017) y canari (Colpari, 2012; Eguiguren, 2019).

Durante el Levantamiento Indigena de octubre de 2019 la alcaldesa
de Guayaquil, una de las ciudades mas populosas del pais, buscé “cerrar la
ciudad” para que no ingresen los indigenas a la misma. En su imaginario,
como en el de la mayoria de los guayaquilefios, los indigenas habitan el
mundo externo a la urbe y no son parte de ella. Esto tiene que ver con
que los no indigenas tratan a los indigenas que viven en Guayaquil como
migrantes y no como residentes (Bernal, 2013). Visto desde el lado de uno
de los jovenes residentes: “yo soy guayaquilefio, yo naci aqui [...] si usted
naci6 en Guayaquil es guayaquilefio” (en Leo6n, 2003: 320). Este hecho
est4 conectado a otro: hablar kichwa en la ciudad, delante de mestizos,
vuelve al hablante en un ser raro, exdtico. Los mestizos se sorprenden al
escuchar la lengua, ven al hablante como un otro en sentido ontolégico.

Hay mucha gente mestiza en las universidades o en la ciudad que cuan-
do yo hablo en Kichwa en la ciudad me miran a ver pero me van miran-
do con unos ojos o sea scdmo me siento yo ahi? No me siento bien, y
si hablo el espafiol mejor ignoro el Kichwa no me estan viendo la cara
no cierto, dificil sobresalir en esos espacios (RG, en Enriquez, 2015: 62).
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Cuando uno estd en el campo, habla quichua. Ahora muy de repente
hablo quichua. No nos gusta ya hablar delante de la gente. Se quedan
mirando, es medio vergonzoso (José Q., en Herrera, 1999: 57).

Lo dicho indica que la ciudad es un lugar hostil para el indigena,
sea migrante, sea residente. Los historicos imaginarios y practicas racistas
afloran en la vida cotidiana. Ello provoca una baja autoestima lingiiistica
entre los jovenes, especialmente en colegios como el que reporta Egas
(2017). Se puede conocer la lengua, pero no se la usa por vergiienza:

Somos indigenas pero no podemos hablar en kichwa. Poder si puedo,
pero lo que a mi... como que me da vergiienza. La verdad le voy a decir:
jporque voy a negar!, yo si quisiera contestar (en kichwa) pero me da
vergiienza (Tambaco, 2015: 76).

Hablar el kichwa es exponerse a la burla y la discriminacion (Cu-
minao, 2006). De ahi que hablar castellano “correctamente” se convierte
en un ideal y en un desafio al vivir en ciudades como Quito; colateral-
mente, la transferencia lingiiistica de los rasgos fonolégicos del kichwa
en el castellano es motivo de burlas que también expresan el racismo
lingtiistico (Herrera, 1999).

En los datos previos se puede ver que hay un retroceso importante
en la transmision intergeneracional de la lengua, en términos generales,
y esto implica a las comunidades rurales en las que se habla la lengua.
Si esto es asi en el campo, no es de sorprender que también ocurra en
las ciudades. De hecho, el monolingiiismo kichwa es cada vez menos
frecuente, alcanzando el bilingtiismo kichwa - castellano la condicién
de normalidad. La nota generalizada es que los padres migrantes o resi-
dentes en Quito no les hablan a sus hijos en kichwa; y cuando lo hacen
ellos les responden en castellano (Maldonado, 2012; Perugachi, 2021). De
manera que la lengua de uso preferente es el castellano (Egas, 2017; Yang,
2016). Por ello, en el mejor de los casos, los hijos de segunda generacién
se vuelven bilingiies pasivos. Asi, la investigacion de Yang (2016) nos da
informacién de la situacién de estudiantes de una unidad educativa de
Educacion Intercultural Bilingiie en Quito, quienes al interactuar con
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sus abuelos usan el kichwa todavia en buena proporcioén (44 %); al ha-
cerlo con los padres cambia la situacion (11%); y con los hermanos la
interaccion disminuye ain mas (5%). En el caso de la investigacion de
Perugachi (2021), de 10 jévenes encuestados, ninguno usa de manera
exclusiva el kichwa para hablar con sus padres, adultos mayores (tios,
abuelos), hermano/a, primo/a, amigos/as.

Queda claro entonces que el kichwa se opone al castellano: éste sirve
para superarse (interactuar en el mundo laboral) y se requiere esfuerzo
para aprenderlo y apropiarse (Maldonado, 2012). El kichwa hay que aban-
donarlo para apropiarse del castellano por ser uno de los disparadores
de discriminacion y exclusion (Cuminao, 2006). Y eso no sélo entre los
hablantes jovenes sino a partir de sus propios padres. Ellos quieren que
sus hijos e hijas aprendan inglés y computacion, pero de una manera
excluyente; es decir, el deseo de apropiacion de una lengua como el inglés
conlleva la negacion de su lengua.

En el ambito escolar, prima la presencia formulistica, ritualista y
museistica de la lengua kichwa (Garcés, 2021b), incluso en las escuelas de
EIB. En ellas, el sentido generalizado es que el kichwa se debe aprender y
hablar al interior de las unidades familiares, no en las escuelas; a la escuela
se va, entre otras cosas, a aprender castellano. La escuela, la institucion
escolar, funciona fundamentalmente como espacio de posible ascenso
social; asi, estudiantes universitarios de Educacion Intercultural Bilingiie
en educacion superior que estudian en provincia, kichwa hablantes, ex-
presan que si pudieran poner a sus hijos a estudiar en colegios en Quito
lo harfan; cuando no pueden hacerlo, los ubican en colegios hispanos
prestigiosos de la capital de provincia (Datos de campo, 2018).

Desde la institucionalidad religiosa, se debe reconocer el importante
papel que histéricamente ha jugado la Iglesia Catélica, aun bajo la inten-
cionalidad préctica de promover el uso del kichwa con el fin de difundir
su empeiio evangelizador (Garcés, 2009). Hoy por hoy, son las iglesias
evangélicas de los contextos urbanos las que cumplen el importante rol de
sostener las identidades indigenas urbanas (Bernal, 2021), especialmente
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en el caso de las mujeres: “las iglesias constituyen un espacio donde son
escuchadas en kichwa en un entorno hostil a ellas y la indigeneidad que
encarnan mas evidentemente que los varones” (Bernal, 2013: 91). Las
iglesias evangélicas han logrado con el kichwa lo que no han logrado las
escuelas de EIB: el uso constante y cotidiano en kichwa (Bernal, 2013). Asi,
en el popular barrio de San Roque en el centro de Quito, en una misma
cuadra se puede encontrar tres iglesias evangélicas instauradas bajo el
criterio de representar las comunidades de origen de los y las asistentes.

En este contexto tenemos una fuerte tension y distancia entre ideo-
logia y uso lingtiistico. En zonas rurales de histéricos discursos reivindica-
tivos indigenas se ha reducido o perdido el uso de la lengua (Garcés, 2020)
y en términos generales, el uso real del kichwa no es parte de una practica
politica unida a la defensa de derechos indigenas. En este sentido, no es
extraio encontrar una utilizacién discursiva del valor de la lengua. Se rei-
vindica su valor, pero esta reivindicacion va separada del uso (Yang, 2016).
Desde una perspectiva amplia, en los jovenes se ve las dos tendencias:
abandonar la lengua por estar unida a formas de estigmatizacion racial o,
en un proceso de repolitizacion de su identidad, enarbolarla, hablar sobre
ella, destacar sus virtudes. Quienes poseen la lengua y su experiencia de
vida les ha llevado a un posicionamiento politico-identitario en favor de
los derechos indigenas, si despliegan el uso como parte de una explicita
lucha reivindicativa indigena. Quienes defienden discursivamente el valor
de la lengua, pero no la usan por haberla perdido o por encontrarse en
proceso de reaprendizaje, despliegan otros elementos simbélicos de vin-
culacién con el mundo indigena; por ejemplo, poner nombres quichuas
a los hijos o destacar la vestimenta tradicional.

Fuera de los explicitos espacios que se proponen la revitalizacion de
lalengua, el uso del kichwa esta vinculado a la condicién socioeconémica
y el género. Asi, es en los mercados populares urbanos y son las mujeres
los espacios y las agentes principales de uso del kichwa en los contextos
urbanos. Se podria decir, sin exagerar, que en las ciudades el kichwa fun-
ciona mayoritariamente como uso intragénero femenino.
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La histdrica atribucién de la lengua como marcador de identidad
indigena se ha modificado considerablemente en las tltimas décadas.
A nivel nacional, segtin el Censo del 2010, el 32.6% de quienes se iden-
tificaban como perteneciente a un pueblo o nacionalidad no hablaban
la lengua indigena. Segun el Censo del 2022 el 49.8 % de la poblacion
autoidentificada como indigena a nivel nacional no habla la lengua de
su pueblo o nacionalidad.

En una encuesta realizada el afio 2018 a estudiantes universitarios
indigenas® el 31 % de 454 estudiantes que se autoidentifican como in-
digena no hablaban kichwa. De igual forma se puede citar una encuesta
aplicada a indigenas migrantes en Espafia. Ante la pregunta de qué tipo
de practicas o costumbres los distingue de las personas no indigenas, s6lo
un 16% de los encuestados respondid “el idioma” (Cruz, 2010: 93). Como
me dijo W.P. un dia: “me identifico con la cultura indigena, de la cual llevo
la sangre indigena por mis padres, pero no puedo hablar kichwa”.

Lo recientemente mencionado nos lleva a pensar también la rela-
cioén entre lengua y “cultura”; término este tltimo problematico ya que
la tendencia a pensar lo cultural se suele reducir a estereotipos festivos,
gastrondmicos e indumentarios (Bernal, 2021). Desde la vivencia de los
pueblos y nacionalidades la vestimenta es un elemento fundamental de
expresion de la identidad y cultura, asi como una marca visible que aper-
tura posibilidades discriminatorias en la poblacién no indigena.'® Asi, las
mujeres mantienen la vestimenta indigena de manera mas permanente
que los hombres. De acuerdo con la clase social y con el proceso de po-
litizacion de su identidad, mujeres y hombres mantienen o exacerban la
vestimenta y los marcadores de etnicidad (mujeres con blusa bordada y
anaco; hombres con trenza y sombrero); sin embargo, muchos de esos

15  Encuesta realizada a estudiantes de la Carrera de EIB de la Universidad Politécnica
Salesiana.

16  Véase el editorial de Radio Cocoa escrito por Katiknina Tituafia, “Mi relacion con
la vestimenta kichwa. Una historia de amor (odio)” https://radiococoa.com/RC/
mi-relacion-con-la-vestimenta-kichwa-una-historia-de-amorodio/
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jovenes no hablan la lengua, o la hablan de manera limitada o la tienen
como lengua de herencia. Los jévenes pueden no hablar kichwa, pero si
mostrarse orgullosos de su vestimenta.

Finalmente, no es raro que los que viven en la ciudad, al retornar a
sus comunidades de origen por diversas razones, se ven obligados o deseo-
sos de usar el kichwa en mayor medida. De hecho, la crisis sociosanitaria
producida por el COVID-19 tuvo un efecto lingiiistico destacable (Avila
et al., 2023). Muchos jovenes universitarios indigenas retornaron a sus
comunidades y, en los casos en que eran kichwa hablantes pasivos o con
poca fluidez, este periodo de contacto con sus familiares fue positivo en
términos de recuperacion y revitalizacion lingtisticas.

Ciudad y ciberespacio

Habitar la ciudad no es algo totalmente nuevo segiin hemos visto
en lineas anteriores. Habitar el ciberespacio, por el contrario, se reduce a
un par de décadas.Y la conexion entre estos dos espacios es ineludible.

No se cuenta con datos actualizados sobre el acceso de la pobla-
cién indigena a internet."” Los ultimos datos corresponden al afio 2010
(Granda, 2021: 130). Segtin el CODENPE (2010: 120-121) s6lo el 8 % de
hogares indigenas cuenta con una computadora en su casa,y el 3 % de
los hogares con jefatura indigena tiene acceso a internet.

En términos generales el analfabetismo digital en el pais es del
8.2 % de la poblacion (Del Alcazar, 2022: 9). Para el 2020, “el uso de in-
ternet se ubicd: a nivel nacional en 70,7 %; en el area urbana 77,1% y en
el area rural 56,9 %” (INEC, 2021: 13). El incremento de porcentaje de
uso del internet a nivel nacional, entre el 2019 y el 2020, fue significativo:
“11,5 p.p. a nivel nacional; 10,4 p.p. en el area urbana, y 14,0 p.p. en el
area rural, siendo esta tltima la de mayor variacién” (INEC, 2021: 14).
Del 2019 al 2022 el incremento de hogares con acceso a internet fue de

17 Los datos que siguen los he tomado de Guzman et al. (2023).



FERNANDO GARCES VELASQUEZ

222

32.7 % a nivel nacional (25 % en zona urbana y 76 % en zonas rurales)
(Del Alcazar, 2022: 11)

Con respecto al uso del internet en el hogar, “en el 2020, a nivel
nacional alcanzd el 86,1 %; en el area urbana el 87,6 % y en el 4rea rural
el 81,7 %; siendo esta ultima la de mayor variacién en relacién al 2012”
(INEC, 2021: 14).

Estos datos muestran que si bien en los contextos urbanos se cuenta
con mejores condiciones de conectividad el radio de impacto o influencia
del internet llega cada vez con mas fuerza al sector rural.

Los jovenes kichwa hablantes que residen en la ciudad habitan un
doble espacio, el de la propia ciudad y el del ciberespacio. Se trata de un
espacio (comunicativo) en todo el sentido de la palabra ya que éste “termi-
na siendo una parte de la sociedad” (Hiernaux y London, 1993: 102-103)
antes que su caracteristica fisica. Se trata del conjunto de relaciones que
lo forman a partir de funciones y formas de los procesos del pasado y del
presente. Asi, los procesos sociales adquieren “un cardcter geografico ya
que las acciones sociales se territorializan” (Hiernaux y Lindon, 1993:104).

De manera que el espacio no tiene que ver sélo con su dimension
fisica-material sino con el mundo de las interrelaciones sociales, sus in-
tensidades y posibilidades,lo que nos lleva a pensar el internet como un
espacio habitado por actores-agentes especificos que portan e intercambian
conocimientos, emociones e informacion.

En una investigacion exploratoria en activismo digital realizada
recientemente en YouTube, Facebook, Instagram y Tiktok (Guzman et al.,
2023), de 122 experiencias en distintas lenguas indigenas del Ecuador,
el 88.5 % se refieren al kichwa. Ante la pregunta sobre el uso de las redes
virtuales y lo que se hace con y en lengua kichwa, las respuestas se repar-
tieron entre las siguientes:

« Difusion de eventos de y en lengua indigena
o Doblaje y traduccion
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» Ensefianza de lengua
o Musica y arte en lengua indigena
« Noticias e informacién en Lengua Indigena

En la mayoria de estas iniciativas se crea material original: videos,
imatextos, audios, audiovisuales, textos, fotos, imagenes. Se trata de ini-
ciativas personales sin apoyo econdmico estatal o institucional.

Elacceso y uso de la internet, junto con la apropiacion del ciberes-
pacio posibilitan la expansion de uso en redes sociales virtuales diversas
y contribuyen a visibilizar la lengua y a producir un cierto proceso de
seduccién mediante la estética y el arte (Garcés, 2021b).

Frente a las transformaciones territoriales que ha vivido la comuni-
dad andina en las ultimas décadas la movilidad en los ambitos urbanos y en
el ciberespacio crea nuevas comunidades habitadas por quichua hablantes
(Garcés, 2020). Asi, el ciberespacio se convierte en un lugar apropiado,
segun la idea de Bonfil (1982, 1985): los quichuas, en general, y los jévenes,
de manera especifica, se apropian de la tecnologia digital, tal como en su
momento se apropiaron de otras tecnologias: la escritura, la formulacién
legal, la ensefianza en contextos formales, etcétera (Garcés, 2020).

En el ciberespacio los hablantes pueden articular oralidad-gestua-
lidad-visualidad-escrituralidad en distintos niveles e intensidades. Y ello
ocurre por fuera del caracter normativo y colonial que tuvo la escritura
alfabética. Este aspecto, ademads, esta relacionado con la necesidad de
posicionar la lengua transterritorialmente, lo que facilita las posibilidades
conectivas de los quichuas dispersos por el mundo.

En general, la mayoria de los estudios sociolingiiisticos enfatizan
que la migracién a la ciudad, el acceso a la tecnologia y la modernidad
serian causales de pérdida lingiiistica. Y ello se lo sefiala en tono de lamento
y nostalgia por el pasado territorial pristino. Los procesos de urbanizacion
y de incremento de acceso a la tecnologia son irrefrenables. Por tanto, las
lenguas sobreviviran si los hablantes logran adaptarlas al ambito urbano,
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tecnolégico y moderno. Y no solo ello: si logran adaptarlas al ambito
global que ahora habitan, constituyéndose ello en un desatio, el que estan
transitando los activistas de la lengua (Garcés, 2020).

Conclusion

El kichwa es la lengua mayoritoria entre las lenguas indigenas del
pais; a pesar de ello el proceso histdrico de subalternizacion se mantiene en
términos de una lengua minorizada en la ecologia lingiiistica del Ecuador.

Las comunidades de tradicional asentamiento de la lengua han
vivido un proceso de transformacion en sus estructuras, tanto a nivel
econdmico-productivo y en sus sistemas de representacion, como en la
ubicacion-desplazamiento del kichwa. Estas transformaciones han em-
pujado a los hablantes a ocupar espacios virtuales, ademas de los no tan
nuevos ambitos urbanos.

A través de la revision bibliografica y del propio trabajo etnogra-
fico se ha podido mostrar la condicién de subordinacién en la que se
encuentran los hablantes y la lengua misma. La colonialidad lingtiistica
(Garcés, 2009) atraviesa distintos ambitos de la vida de los quichuas que
residen en las ciudades. Colonialidad que se expresa en la presién por
el uso del castellano, la vergiienza por y el abandono del uso del kichwa
en el espacio publico, la no transmisién generacional de padres a hijos,
el divorcio entre ideologia y uso lingiiistico, etcétera. Son todos factores
que juegan en contra de las posibilidades de revitalizacion lingtiistica en
contextos urbanos.

El territorio urbano y el ciberterritorio son los ambitos en los que
se juega el futuro de las lenguas. Es en estos espacios en los que los ki-
chwa hablantes debemos trabajar en cuanto capacidad de adaptacion y
refuncionalizacién de la lengua. Los jovenes indigenas estan luchando
para hacerse presentes en el ciberterritorio, por expandir ahi el uso de la
lengua a la vez que se visibilizan y se auto-representan (Garcés, 2021b).
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En el presente capitulo se ha intentado posicionar la idea y necesi-
dad de ir mas alla del concepto de migracidn sin negarla sino, antes bien,
ubicandola en el proceso mas amplio referido a la movilidad. En tal sentido
me parece sugerente explorar la idea de Ingold (2007) al referirse a las
dos formas de viajar. Habria una forma de viajar como “cruzar a través
de’lo que da la idea de transportar y transportarse, con orientacién a un
destino concreto. Y habria la forma de viajar “a lo largo de”, con orientacién
al viaje en si mismo y por lo tanto en el sentido de deambular, caminar.
“The wayfarer is continually on the move. More strictly, he is his movement”
(Ingold, 2007: 76). En tal sentido, la vida transcurre mientras se viaja.

Al menos como hipotesis habria que pensar la ciudad y el ciberes-
pacio como un viaje que posibilita la reconstruccion de una territoriali-
dad fracturada y desbordada por el capital y la colonialidad epistémica
y lingiiistica (Garcés, 2009).Y en esta perspectiva habria que asumir el
desafio de ver la movilidad como un espacio de uso y expansion de la
lengua, de una lengua que camina.
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