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Resumen

Este articulo intenta rastrear una de las vértebras centrales del pensamiento Nietzscheano que
ha sido tratada de modo tangencial, a saber, sus interpretaciones sobre la formacién humana. En
ese orden de ideas aborda una lectura de algunas de las criticas y propuestas sobre la educaciéon
que se encuentran en Schopenhauer como educadory El futuro de nuestras instituciones educativas,
conferencias presentadas por Nietzsche entre enero y marzo de 1872, desde una perspectiva
psicoldgica que se expresa en la doctrina de los impulsos nietzscheana. La primera parte del articulo
se adentra a una interpretacién detenida de la propuesta formativa de caracter psicolégico del
individuo como unidad de estilo que Nietzsche presenta en la segunda seccién del Schopenhauer
educador. La segunda parte pone de relieve el valor critico y propositivo que tiene la tesis con
cabeza de Jano, con la cual Nietzsche articula su interpretacion de la tarea cultural de la educacién
en Sobre el futuro de nuestras instituciones educativas. Este proyecto que Nietzsche presenta a la
educacion resulta abrirse campo hasta nuestros dias y resulta ser ain una perspectiva valiosa y
critica para interpretar las altas tareas culturales de nuestra educacion, asi como también permitiria
fundamentar una base plausible de interpretacién para rastrear el papel de la educacién en la
doctrina de Nietzsche.

118 Palabras clave
( [) Formacion, filosofia, impulsos, genio, cultura, docto.
Abstract

This article tries to trace one of the central vertebrae of Nietzschean thought but which has been
treated in a tangential way, namely, his interpretations of human formation. In this order of ideas, he
addresses a reading of some of the criticisms and proposals on education found in the Schopenhauer
educator and The future of our educational institutions, conferences presented by Nietzsche between
January and March 1872, from a psychological perspective that is expressed in the Nietzschean
doctrine of impulses. The first part of the article delves into a careful interpretation of the formative
proposal of a psychological nature of the individual as a unit of style that Nietzsche presents in the
second section of the Schopenhauer educator. The second part highlights the critical and proactive
value of the Janus-headed thesis with which Nietzsche articulates his interpretation of the cultural
task of education in On the future of our educational institutions. This project that Nietzsche presents
to education turns out to open up the field to this day and still turns out to be a valuable and critical
perspective to interpret the high cultural tasks of our education, as well as it would allow to establish
a plausible basis of interpretation to trace the role of education. in Nietzsche’s doctrine
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Formation, philosophy, impulses, genius, culture, erudite.

Introduccion

La preocupacion de Nietzsche por la formacién y la educacion es verte-
bral a lo largo de todo su pensamiento. En sus obras de madurez, esta pre-
ocupacion se entrelaza de modo intimo con otros temas centrales de su
pensamiento como: el espiritu libre, la transvaloracion de los valores o el
filésofo del futuro. Sin embargo, en muchos casos, ha sido tratada como
una preocupacion tangencial o complementaria a las doctrinas centrales
de su pensamiento, pese a la importancia que la formacion tiene en el
desarrollo de la obra de Nietzsche. Contrario a lo anterior, este articulo
Sophia 34: 2023.
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evidencia la importancia que tiene la nocién de formacién humana en el
pensamiento de Nietzsche, razén por la cual, el tema sobre el que gravita
este articulo, es la interpretacién que Nietzsche ofrece sobre la formacién
humana —desde la 6ptica de la psicologia— en su obra de juventud. Optica
que Nietzsche entiende como una dindmica pulsional, la cual, es com-
prendida como una doctrina pulsional de la psicologia humana. Doctri-
na desde la cual se interpretard— tanto la formacién del individuo como
el papel cultural de las instituciones de formacién— de acuerdo con el
criterio critico que Nietzsche ofrece en dos obras de su juventud: Sobre
el futuro de nuestras instituciones educativas (FIE) —conferencias presen-
tadas por Nietzsche entre enero y marzo de 1872—y Schopenhauer como
educador (SE) —tercera de las consideraciones intempestivas— publicada
en 1873.

El problema que busca abordar este articulo, emerge del lugar que 1&),9
tiene la formacién humana en el pensamiento nietzscheano, asi como el @)
modo en que tal formacion se relaciona con la cultura —formacién [Bil- A

dung], educacion [Erziehung]? cultura y filosofia parecen guardar inti-
mas conexiones en el pensamiento de Nietzsche. Tal relacién se puede
ver, p.e., en la tarea que el espiritu libre adquiere en Mds alld del bien y
del mal (MBM) al buscar crear las condiciones en las cuales se podra dar
cria (formar) a un alto tipo de ser humano llamado filésofo del futuro (cfr.
Nietzsche, 2016b, p. 326)°. Estas condiciones han sido propiciadas por
medio del ejercicio critico que realiza el espiritu libre sobre los valores
cardinales de la ‘cultura moderna’ —pueblos que renuncian a la cultura
propia— Este ejercicio, que de modo explicito puede rastrearse su origen
hasta —Humano, demasiado humano I (HdH-1)— pues es en este libro
donde aparecerd, por primera vez, la nocién de espiritu libre en la obra
publicada. Es justamente en esta obra donde por primera vez el espiri-
tu libre someterd a critica los altos valores de las expresiones culturales
modernas. Tal ejercicio critico del espiritu libre, termina desvelando —en
la historia de la metafisica— la religion, el arte y la moral occidental, una
jerarquia de los impulsos contraria a la vida; por lo cual, se aventura a
una transvaloracién de todos los valores que instauren una nueva jerar-
quia pulsional en la que las condiciones sean fructiferas para la cria del
filésofo del futuro. En esta misma via: el fildsofo del futuro, es un nuevo
tipo de formador que sabrd servirse de las fuerzas culturales de un pue-
blo —el arte, la religién, la moral y la filosofia— para lograr sus fines: la
reproduccion de su propio tipo. Lo que llevard, a su vez, a la formacién de
un nuevo tipo de comunidad superior de espiritus libres (cfr. Nietzsche,
2016b, p. 337-38).
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Esta idea elaborada y consciente de la relacién entre su filosofia y la
formacion que Nietzsche nos presenta en su madurez, ya se encuentra de
manera bastante desarrollada en su juventud bajo la idea de la formacién
del genio de la cultura. El problema es que, muchas de esas agudas intui-
ciones quedaron opacadas debido a su adoracién —casi ciega a Wagner— el
mismo Nietzsche se hace consciente del modo en que: su devocién por
Wagner terminé opacando su obra de juventud, lo cual llevé a que su
tarea terminara confundiéndose con la de Wagner. Tal critica la hace de
modo explicito al Nacimiento de la tragedia, obra de la cual afirma “para
ser justos con el Nacimiento de la tragedia (1872) serd necesario olvidar
algunas cosas. Ha influido e incluso fascinado por lo que tenia de errado,
por su aplicacién al wagnerianismo” (Nietzsche, 2016b, p. 817). Esta afir-
macioén se puede extender a toda la obra de juventud. Pese a ello la preo-

120 cupacién por la formacion es latente en las obras de juventud, que escapa
(l) a la obnubilacién wagneriana. Siguiendo este sendero interpretativo, el
problema que se busca abordar en las siguientes paginas, es la extraccion

de criticas y propuestas que la obra de juventud Nietzsche presenta, como
un horizonte para una reforma y transformacién cultural, lo cual se bus-
card poner en didlogo con los problemas formativos y culturales que se
hacen latentes en nuestra contemporaneidad. En este orden de ideas, el
objetivo de este texto es sacar de las tinieblas algunas de las intuiciones
miés ltcidas sobre educacidn que Nietzsche sostuvo durante su juventud y
evidenciar la relacién que tiene con su critica a la cultura. Para, posterior
a ello, evidenciar el valor que tiene la conexién entre formacién y cultura
en el pensamiento nietzscheano para abordar los problemas actuales de
la educacién y su tarea para la cultura.

La tesis que busca sustentar el presente articulo es que, tanto la
propuesta formativa del individuo expuesta en el SE, como la critica y re-
novacion a las instituciones educativas en FIE son abordadas por Nietzs-
che desde una perspectiva psicoldgica, perspectiva desde la cual pone en
evidencia que la formacién humana tiene como horizonte el cumpli-
miento de ciertas tareas culturales. De tal modo que, lo que sostiene la
concepcién de Nietzsche sobre la formacién, es una cierta doctrina de los
impulsos, la cual le permitird postular una dindmica pulsional que con-
sidera: es el modo adecuado de dar forma, tanto al individuo como a las
instituciones educativas. Doctrina que tiene un enfitico caracter psicold-
gico que desemboca en una propuesta formativa de cardcter humanista
que, en un sentido griego del término, se leeria como la formacién de un
alto tipo de ser humano. Dicha interpretacién lo llevard a proponer una
cierta inversion del orden pulsional en la formacién del individuo y la
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manera como se concebian las instituciones educativas en la Alemania del
siglo XIX. Critica y propuesta formativa que se buscara evidenciar dentro
de este articulo frente a la concepcién de educaciéon —desde la moderna
Alemania de Nietzsche hasta nuestra actual forma de concebirla— Entre
los hallazgos, se constata que las criticas a la educacién de Nietzsche tie-
nen vigencia para nuestra situacion educativa actual; y por ende, el tema
guarda relacién intima con nuestras problemdticas educativas y cultura-
les. Asi, una lectura a la perspectiva nietzscheana de la educacion brinda
un fructifero horizonte de interpretacién de las pretensiones enfermizas
de la educacidén latinoamericana contempordnea. Para evidenciar este a
priori, la metodologia usada en esta investigacién ha sido una exégesis
hermenéutica de las dos obras de juventud refereciadas, acudiendo a cier-
tos intérpretes de la obra de Nietzsche, para, finalmente, relacionarlas con

criticas actuales de la cultura y la formacién. 1 2}, 1
El texto se estructura en dos secciones. En la primera de ellas, se ’Q D)
realiza una lectura detenida de la formacién y unidad de estilo del in- A

dividuo en el SE, teniendo como referente interpretativo la metdfora
psicoldgica del ‘sistema solar dotado de movimientos vivos, presentada
por Nietzsche en la segunda secciéon de esta obra (cfr. Nietzsche, 2016a,
p- 763). En tanto que, en la segunda seccién, se hace una lectura de la
critica y propuesta pulsional de la educacién que Nietzsche presenta en
FIE. Desde esta lectura se pone de relieve la conexién entre las dos obras,
desde una perspectiva psicoldgica, en la cual Nietzsche interpreta y critica
la educacidn. Se trata de una conexién que evidencia un ideal de la educa-
cién en Nietzsche: una propuesta formativa que dialoga desde el nivel in-
dividual del acto formativo hasta el nivel institucional y social del mismo.

Formacion y unidad de estilo del individuo
en el Schopenhauer como educador

A la luz de las reinterpretaciones y revaloraciones que Nietzsche empren-
de sobre su propia obra, entre 1884 a 1886, de las cuales quedan huellas
tanto en su correspondencia (cfr. Nietzsche, 2010b) como en sus escri-
tos preparatorios (cfr. p.e., Nietzsche, 2006) y que se concretan en los
cinco prélogos que redacta para sus obras anteriores al Za; es decir, el
Nacimiento de la tragedia, Humano, demasiado humano Iy II, Aurora'y
Ciencia Jovial, pues en ellas es posible poner de relieve una idea que ya
habitaba en el pensamiento de Nietzsche desde su juventud. En La filo-
sofia en la época trdgica de los griegos (FTG) de 1873 (texto que compone
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en sus anos como profesor de Basilea para someterlo al juicio de Wagner
pero que nunca ve la luz) Nietzsche propone interpretar la filosofia como
la expresién de una personalidad y que aquello que debe perdurar en la
historia es el gran hombre (cfr. Nietzsche, 2016a)*. Esta interpretacién de
la filosofia, como auto-confesién del autor —que pone como tarea del in-
térprete llevar a la luz esas confesiones inadvertidas del autor (la moral
o amoralidad que estas profesan)— es un rasgo fundamental de la lectura
que hizo Nietzsche de ‘toda gran filosofia’ a lo largo del desarrollo de su
pensamiento. Estas lecturas resultan sumamente fructiferas para encon-
trar una postura psicolégica en la filosofia nietzscheana. Para rastrear esta
linea interpretativa de la filosofia como autoconfesién del autor —en el
joven Nietzsche— es posible referirse, p.e., a la primera introduccién de La

filosofia en la época trdgica de los griegos,
122
(l) Cuento la historia de esos filésofos de una manera simplificada: solo
quiero poner de relieve aquellos elementos de cada sistema que forman
parte de una personalidad [...] la tarea es desvelar aquello que debemos
siempre amary venerar y lo que no podrd sernos sustraido por ningtin
conocimiento futuro: el gran hombre (Nietzsche, 2016a, p. 573).

Esta postura, es posible encontrarla en los escritos de madurez de
Nietzsche, p.e., en los primeros aforismos de Mds alld del bien y del mal, espe-
cialmente en el sexto aforismo: “Poco a poco se me ha ido manifestando qué
es lo que ha sido hasta ahora toda gran filosofia: a saber, la autoconfesién de
su autor y una especie de memories [memorias] no queridas y no advertidas”
(Nietzsche, 2016b, p. 300). También puede acudirse a Meléndez (2001) en su
obra Hombre y estilo, (su) grandeza y unidad en Nietzsche; y a Garcia-Pedraza
(2021) en su obra Enfermedad, salud y filosofia. Perspectivas sobre la enferme-
dad en La filosofia en la época trdgica de los griegos de Nietzsche.

Ese pensamiento, que ya venia desde su juventud, le da la claridad
a Nietzsche de pensar que la vida entera del espiritu (es decir, todas las
expresiones espirituales del ser humano: arte, religién, moral, filosofia,
etc.) surge de lo més personal del individuo, de su cuerpo, por méds que
ciertos fildsofos y moralistas traten de engafarse y simulen que sus doc-
trinas han nacido de una fria y objetiva dialéctica (cfr. Nietzsche, 2016b).
En realidad, la filosofia es “la autoconfesion de su autor y una especie de
memories [memorias] no queridas y no advertidas” (Nietzsche, 2016Db,
p- 300). Tal aseveracion es aplicable tanto para la filosofia como para el
resto de las expresiones del espiritu humano, muestra de ello es el trata-
miento de la moral y la religién tanto en MBM como en La genealogia de
la moral (GM).
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Si tomamos en consideracién esta reflexion de Nietzsche sobre la
relacion entre las expresiones espirituales en su origen personal corporal
nos lleva a cuestionarnos por cémo entender las nociones de lo personal
y lo corporal del individuo, en otras palabras, a preguntarnos por la inter-
pretacién de la nocién de personalidad en Nietzsche. En este terreno psi-
coldgico, a su vez, emerge la pregunta por la formacién de ese individuo,
pues precisamente de lo que éste sea, surgen las expresiones sobre las que
se concreta y dan forma a si mismo y a la cultura.

El primero de estos cuestionamientos nos lleva al terreno de la in-
terpretacion psicolégica de Nietzsche, pues, si las expresiones culturales
y la doctrina de un individuo solo son la expresién de lo mds personal
de si mismo, entonces hay que preguntarnos por ese ‘si mismo’ (Selbst)
que significa dos cosas paralelamente: personalidady cuerpo. Las dos cosas

estdn intimamente conectadas por la interpretacién de la doctrina de los 1 2},3
impulsos o instintos ( Triebe) de Nietzsche, ya que, precisamente la psico- CD)
logia nietzscheana es una cierta doctrina de los instintos. Esta via interpre- AL

tativa de la psicologia de Nietzsche como una doctrina de los impulsos,
es también explorada y expuesta por Assoun (1984), en su texto Freud y
Nietzsche. De hecho su lectura comparativa entre estos dos fil6sofos, evi-
dencia de modo latente su perspectiva psicoldgica de la doctrina nietzs-
cheana —de manera mds concreta— dedica las dos primeras secciones del
libro primero de su obra a un andlisis de las nociones de instinto y pulsion,
persiguiendo con ello, sustentar que: el objeto psicoanalitico de Nietzsche
es precisamente el instinto o impulso (Trieb) (cfr. Assoun, 1984). En ese
orden de ideas: el ‘si mismo’—por ende, la personalidad o el cuerpo del in-
dividuo— es un conjunto o juego de impulsos en abierto conflicto y lucha
entre si para dominar o gobernar sobre los otros, lo cual implica tomar la
direccién y voz del conjunto; es decir, ponerse a si mismo (en tanto impul-
s0) como el fin ultimo de la existencia. No en vano Nietzsche nos pone en
evidencia en MBM que todo impulso ha filosofado, pues:

Quien examine los instintos fundamentales del hombre con el propé-
sito de saber hasta qué punto precisamente ellos pueden haber actuado
aqui como genios (o demonios o duendes —) inspiradores encontrard
que todos ellos han hecho ya alguna vez filosofia, — y que a cada uno de
ellos le gustaria mucho presentarse justo a si mismo como finalidad dl-
tima de la existencia y como legitimo sefior de todos los demds instintos
(Nietzsche, 2016b, p. 300).

Desde esta psicologia de los impulsos la pregunta por la educacion
en Nietzsche se hace comprensible y toma una imagen clara ante nues-
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tros ojos. Pues el terreno de interpretacién de la educacion del individuo
para Nietzsche, es justamente la psicologia de sus impulsos. Es un terreno
psicolégico y formativo que nos evidencia explicitamente el SE, a la luz
de una alta tarea formativa de la humanidad, pues, para Nietzsche “la hu-
manidad debe trabajar continuamente para formar [erzeugen] (procrear)
grandes seres humanos tinicos y ésta —y s6lo ésta— es su tarea [Aufgabe]”
(cfr. Nietzsche, 2016a, p. 790).

Visto desde esta tarea formativa fundamental de la humanidad nos
es posible aseverar que la pregunta —por la formacién del individuo— ver-
tebra las consideraciones que Nietzsche hace sobre su época en esta ter-
cera Intempestiva. Estas consideraciones estdn expresadas en el SE desde
la propuesta de un “fil6sofo educador” (cfr. Nietzsche, 2016a, p. 763,768,
776-7,785). Nietzsche presenta a este educador partiendo de una critica a

124 las dos maximas o tendencias educativas que propone la educacién mo-
(l) derna. Estas mdximas o tendencias, no son otra cosa que el gobierno de
ciertos impulsos sobre otros —si son interpretados desde una éptica psi-

colégica— como lo hace de modo explicito en FIE (cfr. Nietzsche, 2016a).
A modo diagndstico, Nietzsche presenta, en el inicio de la segunda sec-
ci6n del SE, una radiografia de las méximas formativas que dan horizonte
a la prictica educativa de su tiempo. En este diagndstico se presentan dos
tendencias que sintetizan los modos de dirigir los modelos de vida del ser
humano moderno. Una mdxima se enfoca en el impulso central de la vida
déndole toda la fuerza directriz a este impulso, en detrimento de todos
los demds impulsos, lo cual termina llevando a una tirania del impulso
dominante; y con ello, a una deformacién educativa. Por el contrario, la
otra mdxima —busca enriquecer todos los impulsos en la misma medida—
al ofrecer una educacién general del individuo. Empero, esta educacién
general, al carecer de centro armdnico no establece ninguna relacién uni-
taria entre los impulsos lo que conlleva, finalmente, a debilitar todos los
impulsos del individuo (cfr. Nietzsche, 2016a). Para Nietzsche, cualquiera
de estas dos méximas educativas estd condenada al fracaso, pues no res-
ponde a la busqueda formativa de un individuo que pueda asumir metas
y tareas histdrico-culturales; por ende, no propenden a la formacién de
grandes seres humanos tinicos —lo que Nietzsche concibe como parte de
la direccién auténtica de la educacién— asi pues, la propuesta de Nietzs-
che para formar este tipo de ‘genios de la cultura’ no toma ninguno de es-
tos extremos —por el contrario— parece encontrar un camino intermedio
desde el cual es posible generar una relacién unitaria entre el conjunto
de impulsos, que constituyen el si mismo lo que llamamos individuo. A
continuacioén la propuesta de Nietzsche:
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[...] sy si ambas maximas no fueran en absoluto antitéticas? ;Acaso una
solamente dice que el ser humano debe tener un centro, y la otra, que debe
tener también una periferia? Ese filésofo educador con el que yo sofiaba
no solo serfa capaz de descubrir la fuerza central [...] su tarea educativa
consistiria mds bien, a mi parecer, en transformar al ser humano entero en
un sistema solar y en un sistema planetario dotados de vivos movimien-
tos, y en conocer la ley de su mecanica superior (Nietzsche, 2016a, p. 763).

Este pasaje, evidencia el modo en que la formacién debe obrar para
darle forma al individuo, partiendo de una comprensién psicoldgica de
la dindmica de sus impulsos o instintos. Lo que Nietzsche (2016a) enun-
cia como “un sistema planetario dotado de movimientos vivos” (p. 763)
seria el objetivo de la formacion; es decir, la forma del individuo, o mas
exactamente la dindmica a la que debe atender la educacién para formar

esos grandes seres humanos tnicos. Esa forma del individuo nos desvela 1 2,,5
el concepto nietzscheano de individuo a formar y el objetivo mismo de C D)
la educacién. L

Ahora bien, la cita inicia con dos preguntas que Nietzsche (2016a)
refiere al horizonte que las méximas educativas en su época se han pro-
puesto; y por ende, las mdximas que han gobernado e instrumentaliza-
do la educacién que ahora él critica. Lo enunciado anteriormente como:
prestar atencién al impulso central, desconociendo los demds impulsos,
o una educacién general que no determina una unidad de los movimien-
tos. Frente al fracaso de estas perspectivas formativas, Nietzsche propone
un fil6sofo educador: este filésofo educador debe dirigir al pueblo a los
altos ideales de la cultura —en otras palabras— a esa tarea fundante de la
humanidad. Tal tarea es planteada, de modo recurrente, en el SE bajo la
figura del ‘genio de la cultura”, como objetivo de esta. Nietzsche eviden-
cia esta relacién entre el genio como la meta y tarea de la cultura de la
siguiente manera:

[...] Asi como desde el sentimiento de su pecaminosidad brota su anhe-
lo hacia el santo, del mismo modo experimenta en si, como ser intelec-
tual, una honda exigencia hacia el genio. Aqui esta la raiz de toda verda-
dera cultura; y si por ésta yo entiendo la afioranza de los seres humanos
por renacer como santos y como genios [...] la procreacién del genio
— que es la meta de toda cultura (Nietzsche, 2016a, p. 773).

Estas lineas, ponen en evidencia que —para alcanzar estos ideales
culturales— es necesario formar un tipo de individuo que pueda reali-
zarlos. Un tipo de individuo que Nietzsche describe como: los “grandes
seres humanos dinicos” (2016a, p. 773), pero que las maximas educativas
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que gobiernan en su época —y podriamos decir que en la nuestra— no
forman. Pero ;como entender este individuo que cumpla el ideal de la
cultura? Nietzsche habla en el fragmento del individuo como un juego
de fuerzas. Juego que se establece como una tensién de movimientos en-
tre una “fuerza central” y “otras fuerzas”, (Nietzsche, 2016a, p. 763) las
cuales podriamos entender como periféricas. Para comprender esta dina-
mica de las fuerzas que se exponen aqui, es necesario hacer una pregun-
ta fundamental: ;qué entender en este pasaje por la palabra fuerza? En
este punto vuelve a emerger la psicologia nietzscheana como perspectiva
de interpretacion, pues la palabra ‘fuerza’ podemos entenderla como las
manifestaciones vitales del humano; es decir, sus impulsos o instintos.
De tal manera que nos es licito interpretar la fuerza central y las otras
fuerzas como un impulso directriz; y, los demds impulsos del individuo
que entran en relacién con el impulso central. Relacién que puede ser de
conflicto o bien de subordinacién. Lo que estd en juego en la formacién
del individuo: es su vida animica, su dindmica pulsional, su psicologia.
Las fuerzas en juego en la formacién del individuo son sus impulsos; asi,
educar [se] al individuo es darle forma y relacionar la mecénica de los
impulsos que dirigen su vida. Mecanica que dara origen a todas las mani-
festaciones espirituales que este individuo pueda expresar en su cultura.
El filésofo educador sonado por Nietzsche (2016a) es aquel que
permite la formacién pulsional del individuo, pues comprende la forma
que auténticamente debe tener su vida animica. A esa forma, Nietzsche
la enuncia como: “un sistema planetario dotados de vivos movimientos”
(p- 763), del cual este filésofo conoce “la ley de su mecénica superior”
(p. 763). En esta imagen metaférica se encuentra la concepcién que
Nietzsche tiene de individuo y la formacién a la que debe tender. Al en-
frentarnos a una interpretacion de este enunciado, podemos pensar los
‘planetas’ de ese ‘sistema planetario’ que es el individuo como formas de
manifestaciéon de diferentes fuerzas, y con ello un modo metaférico de
hablar de los impulsos del individuo. Cada impulso —como una fuerza
gravitacional— tiene su movimiento, mas no es un movimiento aleatorio
porque estan coordinados en una danza césmica y se encuentran dotados
de “movimientos vivos”. Ahora bien, como danza, se requiere una ritmica
que unifique estos movimientos. Justamente, esa ritmica la da su ‘ley de
mecanica superior. Nietzsche entiende al educador como un individuo
provisto de una agudeza psicologica que le permite comprender la forma
armoniosa en que los impulsos pueden moverse para —cultivar, alimentar
y permitir la mejor vida animica del individuo— pues comprende el con-
flicto de los impulsos y su jerarquia. Asi, a la luz de esa dindmica conflic-

Sophia 34: 2023.
© Universidad Politécnica Salesiana del Ecuador
ISSN impres0:1390-3861 / ISSN electrénico: 1390-8626, pp. 117-157.



GILBERT HERNAN GARCIA-PEDRAZA

tiva el educador no elimina el conflicto, sino que propende a armonizarlo
para permitir la danza ritmica y jerarquica de los impulsos. El filésofo
educador es un excelente maestro de orquesta, que hace vibrar a los im-
pulsos en una sinfonia ritmica, en la que el individuo danza.

Pero, atin es posible preguntarnos: ;qué significa esa ley de mecéni-
ca superior? Una posible interpretacién podria decir que —es el modo de
gobierno que el impulso central tiene sobre los demds impulsos, al impri-
mirles una organizacién— de la misma manera en que la fuerza gravita-
cional del sol hace girar en torno suyo a los demds planetas. Sin embargo,
aunque esta interpretacién resulta muy ajustada a la lectura psicoldgica
del individuo —como un conjunto de impulsos en conflicto— donde cada
impulso puede obrar sobre los demds (Garcia-Pedraza, 2020); es posible
realizar un matiz para enriquecer esta lectura. Nietzsche afirma que aque-

llo que logra captar el filésofo educador es tanto el impulso central, como 1 2},7
el modo en que este impulso no actie en contra de los demds impulsos; CD)
es decir, esta ley de mecdnica superior se puede entender como un modo Ie

de refrenamiento del impulso central para que este no se convierta en
tirdnico o enfermizo. Este matiz interpretativo resulta mds ajustado, de-
bido a que en el pensamiento del joven Nietzsche —es bastante usual— la
reflexién en torno del exceso de fuerza de un impulso —entendida como
tiranfa o enfermedad-— en especial su reflexién sobre el exceso del impulso
de saber o conocimiento al cual —entre otros textos— le dedica un papel
central en su Libro del filésofo, como suele llamdrsele entre los intérpretes
a un conjunto de escritos preparatorios que Nietzsche pensaba publicar
como continuacién del Nacimiento de la tragedia (cfr. Nietzsche, 2010a,
p. 345-415).

En esa misma linea de andlisis Garcia-Pedraza (2021) tiene una
cuidadosa, y tal vez ingenua, interpretacion a la problematica del exceso
del impulso de saber, asi como a su enfermiza manifestacion en la cultu-
ra y la terapia de los impulsos que Nietzsche propone en FTG. Vista asi
—la ley mecanica— es una relacién de vinculacién entre los impulsos que
permite sus movimientos y vitalidad refrenandolos y armonizandolos,
en otras palabras, un modo de unidad de los impulsos del individuo. Asi
pues, el concepto de formacién del individuo para Nietzsche contempla-
ria dos conceptos intimamente relacionados: el individuo serfa, por un
lado, los impulsos o fuerzas que en su manifestarse lo hacen ser y, por
otro lado, también serfa el modo de refrenamiento —su ley de mecénica
superior— que se expresa como un conjunto de vinculos entre los impul-
sos que permite la vida animica de estos de forma unitaria y armoénica.
El individuo serfa uno y multiple: de un lado, multiplicidad de impulsos
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componen su vida animica, y por el otro lado, unidad en tanto la ley de
mecénica que refrena y unifica los madltiples impulsos.

Pensar al individuo desde la imagen del sistema solar —dotado de
movimientos vivos— que se mueve de acuerdo con una ley superior, pa-
rece conducirnos a entender esta nocién desde la idea de la unidad de
estilo. Lo que, sin embargo Nietzsche no busca entenderlo como una ley
invariable a todos los individuos, sino que se expresa en cada individuo
desde su propia dindmica pulsional. De tal modo que, en esta nocién
de la unidad de estilo del individuo parece sintetizarse la visién unita-
ria de los impulsos que se expresan de manera vital en cada individuo
como un cardcter. Este cardcter unitario es el typos del individuo el cual
se manifiesta en su unidad de estilo, ya que es en esta relacién donde se
consumaria de modo adecuado la gigantesca tarea de la formacién de

128 grandes seres humanos tnicos. Dar luces para comprender esta nocién
(l) nos conduce momentaneamente fuera de la tercera intempestiva. Veamos
esto en detalle.

Esclarecer la nocién de unidad de estilo nos lleva a entender al
sujeto como un typos. Pues —desde lo mencionado— la unidad de los im-
pulsos del individuo desvelan un carécter unitario en este. Esta nocién
de fypos estd dilucidada en el inicio de la segunda seccién de FTG. Alli
Nietzsche, presenta la diferencia entre los filésofos preplatonicos y los fi-
l6sofos de Platén —en adelante en términos del typos que representan— de
ese modo afirma que:

Quien quiera pronunciarse desfavorablemente sobre esos maestros mas
antiguos, podria llamarlos unilaterales y a sus epigonos con Platén a
la cabeza polifacéticos. Seria mds justo e imparcial si considerdsemos a
estos ultimos como caracteres filoséficos mixtos y a los primeros como
tipos puros (Nietzsche, 2016a, p. 578).

Para Nietzsche este ‘tipo puro’ que caracteriza a los filgsofos pre-
platénicos, se debe a que son hombres “hechos y esculpidos de una sola
pieza. Entre su pensamiento y su cardcter domina una estricta necesidad”
(Nietzsche, 2016a, p. 577). Esta ‘estricta necesidad’ —entre pensamiento y
cardcter o modo de vida— es lo que hace que sean individuos esculpidos
de una sola pieza. El énfasis lo tiene aqui la palabra —esculpir— Esta pala-
bra la podemos significar desde la imagen del dar forma, tdmese p.e., a un
escultor que al esculpir le da la forma al frio mérmol de obra de arte. Esta
imagen nos permite afirmar que el individuo estd siendo considerado
desde su formacién. Pero ;cudl es el material de esa formacién? Del mis-
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mo modo que el escultor da forma desde el mdrmol, el fildsofo educador
da forma desde las manifestaciones vitales; es decir, desde los impulsos.
Ahora bien, si pensamos detenidamente la metédfora educativa que
ofrece el esculpir se muestra que se diferencia el escultor de la escultura, es
decir, son entidades distintas. No obstante, aquello que le da ese cardcter
unitario a los filésofos preplatonicos es precisamente que tal distincién
no ocurre, es decir, ellos son tanto escultores como la obra esculpida, de
alli que en ellos se de una ‘estricta necesidad’ entre su doctrina y su vida,
relacién de necesidad que los caracteriza, que los hace ser quienes son. En
ese sentido, la relacion entre el filésofo educador y su joven estudiante —
no es la de maestro escultor y marmol en bruto al cual desde el exterior el
maestro viene a darle forma— {No!, La propuesta de Nietzsche es que tan-
to el filésofo educador como el joven estudiante estdn obrando sobre si

mismos como escultores y como obras. La imagen que se crea es la de una 1 2/,9
obra dial6gica hecha a cuatro manos. Ahora bien, si ello es asi, entonces CD)
scomo educa el filésofo educador a su discipulo? Por medio del ejemplo. A

“Para mi un filésofo es importante en la justa medida en que éste en con-
diciones de dar ejemplo. No hay duda ninguna de que mediante el ejem-
plo puede arrastrar tras de si pueblos enteros” (Nietzsche, 2016a, p. 768).
La relacion educativa se establece entre dos individuos preocupados por
su autoformacién. Por ende, la formacién es una preocupaciéon de cada
individuo que entra en didlogo en medio de la educacién y el didlogo
vital que establecen maestro y discipulo. Es la autoformacién el ejemplo
con el que dialoga el discipulo que observa —como quien toma las obras
de otro gran maestro para guiarse en su propio y auténomo desarrollo
formativo— en la creacién de su propio estilo. En términos psicoldgicos,
el maestro busca darle forma y jerarquia a sus propios impulsos: en esa
preocupacion formativa establece un didlogo con la biisqueda formativa
de su discipulo que —a la luz de esa bisqueda de su maestro— alienta su
propia autoformacién. Asi, Nietzsche parece estar mostrdndonos que el
maestro formadndose a si mismo establece las verdaderas condiciones en
las que se puede establecer la formacién de ese otro llamado estudiante.
Ahora bien, a su vez, lo que se afirma de esta formacién del indi-
viduo es que se hace de un tipo unitario, de una sola pieza ;qué significa
esto? Que este individuo sigue una ley superior que unifica sus modos
de manifestacién vital; en otras palabras, le da unidad a sus impulsos
por medio de su ley de mecdnica superior como lo enuncia el SE. Esta
ley de mecénica superior seria el elemento mas complejo de percibir en
la formacién del individuo, pues se presentaria alli donde los impulsos
se manifiestan como una armonia jerarquia que, aunque ciertos impul-
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sos instrumentalicen a otros —no impiden su crecimiento y vitalidad— es
decir, que se amplian a la méxima condicién perspectivista y multiple de
lo humano. Cuando tal armonia pulsional se manifiesta en un individuo,
en éste se manifiesta una unidad de estilo; por ende, en él pensamiento y
cardcter tienen una estricta necesidad: una obra hecha de una sola pieza.

Para Nietzsche, el ejemplo histérico de esta formacién —que pro-
pende a crear individuos tnicos cuyos impulsos se manifiestan en una
armonia que denomina unidad de estilo— es el pueblo griego trégico.
Grecia es para Nietzsche un pueblo profundamente preocupado por la
formacién de altos tipos de seres humanos; es decir, genios de la cultura.
De esta manera, Nietzsche denomina a los fildsofos de Tales a Socrates
como “las tipicas mentes filosoficas” (Nietzsche, 2016a, p. 577) o “los fi-
l6sofos del conocimiento tragico” (cfr. Nietzsche, 2010a, p. 352). Estas

130 ‘tipicas mentes filosoficas’ son para Nietzsche los grandes hombres tinicos
¢ l) que form¢ Grecia al tomarse muy en serio su tarea humana de educar. Ta-
rea cultural que se evidencia por la preocupacién autoformativa de estos

individuos de la cultura, que fueron los fildsofos tragicos, puesto que en
ellos se expresaba la fuerza de la cultura y una comprension de si mismos
que unificaba doctrina y carédcter. De alli que Nietzsche considere que sea
la personalidad como esa unidad lo que se deba perpetuar en la historia
de estos grandes genios griegos (cfr. Nietzsche, 2016a). En los filésofos
preplaténicos, Nietzsche ve un precedente de una cultura en cuyos im-
pulsos educativos se expresaba verdaderos fines humanos —donde la tarea
de formar grandes seres humanos, inicos, se realizé cabalmente— Asi, a
la luz de su propia formacién en filologia cldsica, Nietzsche retoma esos
objetivos humanistas de la cultura griega y realiza una critica a su propia
cultura; critica a la que anuda una nueva propuesta educativa que parte
de una comprensién psicoldgica de los impulsos de cada individuo y que
propende a la jerarquia armonica de estos. El filésofo educador requiere
un entendimiento psicoldgico del individuo para poder formarlo.

Desde las anteriores consideraciones, es posible interpretar que —la
nocién que el joven Nietzsche tiene de formacién del individuo— es muy
particular. El individuo es al mismo tiempo sus impulsos o manifesta-
ciones vitales como los vinculos que se establecen entre los impulsos en
un tipo unitario que expresa su unidad de estilo. La formacién de este
individuo establece esta dindmica armodnica, como una tension —entre los
impulsos y la ley de mecdnica superior— que permite la vida animica de
los impulsos; los cuales se manifiestan como vinculos fuertes y tensos que
no se destruyen unos a otros. Asi, la formacién para el joven Nietzsche,
es un saber jerarquizar—sin destruir la mecanica viva de los impulsos del
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individuo— El origen de toda formacién es poder captar, tener oidos y
0jos atentos, a la vida animica de los individuos.

Sobre la interpretacion psicologica
de las instituciones educativas

La psicologia, tal como nos la propone entender Nietzsche, no se limita a
un andlisis del individuo como la perspectiva cientificista (iusnaturalista)
moderna; de un modo més restringido: nos propone entenderla como un
analisis de la vida interna o mental del individuo. Una cldsica discusién —
que no deja de tener valor sobre la carga cientificista de los saberes huma-
nos— se puede encontrar en Verdad y método I de HansGeorg Gadamer;
discusion en la que podriamos incluir a la psicologia aunque la reflexion
de Gadamer se centre en la experiencia estética, histérica y filosofica.
Pues, el rastreo que realiza en el inicio de su obra, sobre la significacion
de la tradiciéon humanistica para las ciencias del espiritu (Gaisteswissens-
chaften), tiene una validez general sobre todas las ciencias o discursos que
busquen comprender el fenémeno humano (cfr. Gadamer, 2012). Por su
parte, la perspectiva nietzscheana busca extender los limites de compren-
sion de esta ciencia, de esta manera, pretende que la psicologia amplié su
interpretacion a todo el fendmeno humano (y quiza a todo lo existente).
No en vano Nietzsche afirma en MBM —después de hacer una critica a
los prejuicios metafisicos de los fildsofos— que: “a partir de ahora vuelve a
ser la psicologia el camino que conduce a los problemas fundamentales”
(Nietzsche, 2016b, p. 313).

No obstante, a pesar de que esta claridad —sobre el lugar de la psico-
logia en la interpretacion de los fenémenos humanos— aparezca de modo
explicito en la obra de madurez, no es marginal ni de poca importancia el
lugar que Nietzsche le otorga a la psicologia en sus reflexiones de juven-
tud. Por ejemplo, en el NT, Nietzsche propone comprender el fenémeno
estético de la tragedia griega: comprension que extendera al fenémeno de
la cultura humana —en general-y al resurgimiento de la cultura alemana,
—en particular— desde una psicologia de los instintos. Resurgimiento que
Nietzsche ve en la musica wagneriana y en Wagner, como un tipo de genio
de la cultura. Esta interpretacion y admiracion de Nietzsche por Wagner
se expresa de modo explicito en las secciones 16 a 25 del Nacimiento de
la tragedia. Jochen Schmidt en su Kommentar zu Nietzsches. Die Geburt
der Tragddie, in Historier und Krischer Kommentar zu Friedrich Nietzsche
Werken (2012), nos ofrece una estructura general que permite evidenciar
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las secciones y desarrollo argumental que Nietzsche realiza en su opera
prima. Asi, Schmidt en su Kommentar zu Nietzsches. Die Geburt der Tra-
gddie nos evidencia que Nietzsche expone el nacimiento de la tragedia
atica entre los capitulos 1 al 10, posteriormente se dedica a evidenciar el
declive y muerte de la tragedia (a manos del socratismo de la moral) en-
tre las secciones 11 a 15; y, finalmente, los capitulos 16 a 25, Schmidt los
titula Die Wiedergeburt der Tragédie bei Richard Wagner (el Renacimiento
0 regeneracion de la tragedia en Richard Wagner) Asi, en el inicio de su
opera prima Nietzsche sostiene que “mucho es lo que habremos ganado
para la ciencia estética” si se comprende que el desarrollo del arte se debe
a “dos instintos (Triebe) tan diferentes [que sin embargo] marchan uno al
lado del otro” (Nietzsche, 2016a, p. 338). Tales impulsos son: el impulso
apolineo y el impulso dionisiaco. Vemos aqui un uso extendido de la psi-

132 cologia de los impulsos para entender el surgimiento de la tragedia griega
(l) y de la ciencia estética, lo que se a su vez, se ampliard a un anélisis del
renacimiento de la cultura en rededor de una obra artistica.

Esta misma via de andlisis psicoldgico de la cultura —es aborda-
da por Nietzsche en el escrito preparatorio conocido como el Libro del
filésofo— con este titulo del Libro del fildsofo o El filésofo en distintos estu-
diosos de Nietzsche como p.e., Paul-Laurent Assoun (cfr. Assoun,1986,
p. 82), han comprendido un conjunto de anotaciones que Nietzsche re-
dacta como parte de las continuaciones temdticas de NT entre finales de
1872 y comienzos de 1873. Estos Nachlaf$ contienen anotaciones que pos-
teriormente hardn parte de FTG y de Sobre verdad y mentira en sentido ex-
tramoral. En este escrito preparatorio, Nietzsche enuncia explicitamente
estos impulsos como: “los impulsos de este pueblo (Triebe dieses Volkes)”
(Nietzsche, 2010a, p. 355).. Nocién que aparece en el contexto de un and-
lisis a la relacién entre filosofia y cultura. Més exactamente del papel de
la filosofia en la cultura. Papel que Nietzsche verd realizado en el refrena-
miento (Bindigung) del impulso de saber (ErkenntnifStrieb).

Este somero acercamiento a este escrito preparatorio nos permite
pensar detenidamente uno de los conceptos centrales que han articulado
nuestra lectura psicolégica de la formacién del individuo hasta aqui: el
concepto de cultura. Nocién de la cual solamente habiamos evidenciado
su meta formativa; es decir, la formacién de grandes seres humanos que
Nietzsche denomina genios de la cultura; pero que no nos habiamos de-
tenido a pensar en tanto concepto. Asi pues, en este escrito preparatorio
Nietzsche nos ofrece una definiciéon de cultura entendida como “el refre-
namiento unitario (einheitlichen Bindigung) de los impulsos (Triebe) [de
un| pueblo” (Nietzsche, 2010a, p. 354-5). De esta manera la cultura se evi-
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dencia como un concepto normativo en Nietzsche que solo se expresaria
o existiria —en un pueblo que puede mantener en adecuada tensién uni-
taria sus impulsos— tensién que se da por un refrenamiento que realiza las
expresiones de la cultura de un pueblo (filosofia y arte prioritariamente
pero que, incluso, podria pensarse también como ejercido por la moral
y la religién) sobre los impulsos de este pueblo. Comprensién que lleva
a Nietzsche a oponer la nocién de barbarie a la de cultura: un pueblo es
barbérico en tanto —sus impulsos se manifiestan sin una adecuada ten-
sién entre ellos (de modo andrquico o tirdnico)— tal que, conducen a un
exceso o desproporcién en la manifestacion de éstos que impide su uni-
dad. Garcia-Pedraza —en Enfermedad, salud y filosofia. Perspectivas sobre
la enfermedad en La filosofia en la época trdgica de los griegos— realiza una
interpretacién detenida del fragmento p6stumo del Libro del filésofo en

conexion con FTG, evidenciando la relacién entre impulsos del pueblo 1 2,3
y cultura, asi como la oposicién entre cultura y barbarie. Interpretacién ’\CD)
que permite evidenciar el estado de exceso y falta de tensién de los im- A

pulsos como un modo de expresién barbdrica —opuesta a la unidad como
cultura— desde la perspectiva de la salud y la enfermedad de la cultura.
Del mismo modo explora el concepto de tensién como presupuesto con-
ceptual para entender la oposicion entre barbarie y cultura. Finalmente,
da algunos argumentos de por qué es necesario entender la cultura y los
impulsos del pueblo, a la luz de la nocién de tension en el joven Nietzsche
(cfr. Garcia-Pedraza, 2021).

A la luz de los anteriores ejemplos del pensamiento del joven
Nietzsche logramos entender dos cosas —primera— que la psicologia,
entendida como una doctrina de los impulsos, tal como Nietzsche nos
propone comprenderla; no se restringe a un andlisis de la vida interior
del individuo —como la usé a lo largo de mi andlisis del SE- sino que
puede extenderse el campo de interpretacidon de esta ciencia hasta la vida
en comunidad de los seres humanos —segunda— hemos establecido un
contexto interpretativo adecuado para adentrarnos en un andlisis de las
instituciones educativas, tal como son interpretadas en FIE, dado que, la
lectura que platea Nietzsche sobre —la educacién— estd pensada dentro de
este territorio psicoldgico y en conexién con la cultura como unidad de
los impulsos; y —el genio— como meta de la cultura®.

En este contexto interpretativo —que ofrece una lectura psicolédgica
de la cultura-— la tesis con cabeza de Jano (que Nietzsche presenta en FIE),
emerge con una mayor profundidad y agudeza. Nietzsche mismo, en la
introduccién a sus conferencias, considera que aquello que asevera en
ellas: hace parte de las reflexiones que una ciudad y unos individuos real-
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mente preocupados por la educaciéon “en el sentido mds alto” (Nietzsche,
20164, p. 484) ya han pensado. De alli la invitacién a sus espectadores a
adivinar y complementar lo que solo se ha insinuado u omitido. En esa
via de repensar lo que Nietzsche deja esbozado, nos adentremos ahora a
la reflexién, siguiendo la huella de la psicologia.

[...] Dos corrientes, en apariencia opuestas, igual de enfermizas (verder-
bliche) en sus efectos y confluyentes en sus resultados, dominan actual-
mente nuestras instituciones educativas [...] por un lado, el impulso
(Trieb) hacia la mayor ampliacién de la educacién posible; por otro lado,
el impulso (Trieb) de reduccion y debilitamiento de la misma. [contrario
a estos emergen], el impulso (Triebe) de estrechamiento y el de concen-
tracién de la educacién como contrapartida a la mayor ampliacién po-
sible, y al impulso (Triebe) de fortalecimiento y de autosuficiencia de la
educaciéon como contrapartida a su reduccién. [...] esas dos tendencias
(Tendenzen) de la ampliacién y la restricciéon son contrarias a los propé-
sitos de la naturaleza, asi como es verdad que una concentracién de la
educacién en unos pocos es una ley necesaria de esa misma naturaleza,
mientras que los otros dos impulsos ( Trieben) solo pueden fundar una
falsa (erlogene) Cultura (Nietzsche, 2016a, p. 486).

El camino de pensamiento, que Nietzsche nos propone en su tesis,
nos ofrece dos Opticas diferentes: la primera de ellas —mirar con frio y
duro ceno a la educacién moderna— en virtud de la direccién que ella
propone, lo cual se debe a los impulsos que alientan las tendencias edu-
cativas modernas. La segunda 6ptica, tiene una mirada futura, en la cual
Nietzsche propone una “renovacion, reanimacién y depuraciéon” (2016a,
p. 484) de la educacién, que serd movida por dos impulsos propiamente
educativos. Dos impulsos que pueden realizar la tarea y meta que la cul-
tura pone sobre los hombros de la educacién: la procreacién del genio.
Pues es en los genios que se cumple “ley necesaria [de la] naturaleza” la
cual implica “una concentracién de la educacién en unos pocos” (Nietzs-
che, 20164, p. 486).

Pero, detengdmonos en el andlisis psicoldgico que Nietzsche hace
desde cada una de las dos dpticas que propone, para evaluar los institutos
educativos y la educacién moderna en general. Para adentrarnos en ese
andlisis, es importante dar un esbozo general del recurso literario que
Nietzsche usa en estas conferencias —para presentar sus agudas criticas a
la educacién moderna— a los Bildungsanstalten.

Nietzsche, presenta lo que —a primera vista— parece ser una me-
moria autobiogréfica sobre una visita a las orillas del Rin, pero que —no
es mds que una invencion literaria con pretensiones argumentales’— en
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el rio dos muchachos se retinen para ocuparse de su propia formacion,
a modo de una comunidad educativa que pretende “estimular [sus] im-
pulsos culturales (Bildungstriebe) y al mismo tiempo mantenerlos a raya
(Zaume zu halten)” (Nietzsche, 2016a, p. 489). Ya en este objetivo forma-
tivo de los jovenes estudiantes, se evidencia la lectura psicoldgica de la
cultura por parte de Nietzsche: se desea por un lado —un acrecentamiento
o estimulacién de los impulsos culturales que residen en el individuo—y
que estan conectados con los impulsos de un pueblo; al mismo tiempo —
el modo en que estos son refrenados para mantener la unidad, es decir, la
cultura de este pueblo. De alli que estos jovenes busquen mantener a raya
sus propios impulsos. Las nociones vertebrales serfan entonces —en pri-
mera instancia— el acrecentamiento de los impulsos, lo cual significa ha-
cerlos mds fuertes; es decir, alimentarlos para mantener su vida dindmi-

ca. En segunda instancia, domar estos impulsos para mantenerlos a raya, 1 25
lo que permitiria la unidad viva y dindmica del individuo. Esta relacién ’\CD
con los impulsos evidencia —desde el inicio de estas conferencias— lo que AL

posteriormente se entenderd en el SE, como el sistema planetario dotado
de movimientos vivos; en ese sentido estos son jovenes preocupados por
su propia autoformacion. La conexién de estos impulsos del individuo
con la cultura, por medio de la formacidn, se evidencia en el hecho que
el objetivo educativo se enfoque precisamente en formar los ‘impulsos
culturales’ que residen en el individuo. Asi, la conexién entre individuo y
cultura se realiza en virtud de la formacion.

En paralelo, los otros dos personajes centrales de esta imagen lite-
raria son: el maestro-alumno y el viejo fil6sofo. Estas dos figuras cobran
importancia central para las conferencias, debido a que —es por medio de
los didlogos que entablan estos dos personajes— que Nietzsche presentard
sus criticas e ideas sobre la educaciéon. En cuanto al maestro-alumno es
importante poner de relieve su doble cardcter. Por un lado, un estudiante
que —en varias ocasiones a lo largo de la conversacién entablada con su
maestro, el viejo filésofo— es sancionado o incluso le recuerda las viejas
lecciones aprendidas, pese a lo cual, no obstante, guarda un claro respeto
frente a él. Por otro lado, es también un maestro de los jovenes, accién
educativa que lo compromete con el futuro de la cultura. Es justamente,
con relacion a este segundo talante de su personalidad, donde se eviden-
cia el lado mds pesimista de su discurso, debido a su profundo desainimo
frente a la educacién. Precisamente por ello, es posible evidenciar que
desde esa coloratura emocional —este maestro-alumno— dirigira sus afila-
das criticas a los actuales impulsos dominantes de la educacion. Incluso al
poner en voz de este personaje sus criticas hacia la educacidn, es posible
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afirmar que —tal coloratura emocional- es la que caracteriza la perspecti-
va del propio Nietzsche frente a la educacién moderna.

El segundo personaje central de estos didlogos educativos es el
filésofo. Un hombre anciano, de cardcter fuerte que, aunque apasiona-
do no deja de mantener la mesura y dominio adecuado de sus pasiones.
Recuerda esa mesurada relacién entre los impulsos, mds apasionados y
calientes; y el impulso de conocimiento que funciona como regulador de
esa volcdnica dindmica pulsional por medio del frio intelecto, lo cual se
gana con la lejania del pensamiento en la libertad del péjaro en el prélogo
de HAH-I (cfr. Nietzsche, 2014, p. 71). Incluso crea un eco en la imagen
del doble cerebro propia del espiritu libre en HAdH-I (cfr. Nietzsche, 2014,
p. 181). En este personaje Nietzsche aventura a presentar su imagen de
una reforma a la educacién. Reforma que permitiria a su vez una restau-

136 racion de la cultura. Meta que esta alineada con la que persigue en casi
(l) todas sus obras de juventud’. Ahora bien, si tomamos en cuenta que ese
papel restaurador en la obra de juventud la tiene el genio de la cultura,

vemos que este filésofo no parece entenderse a si mismo como genio,
aunque tiene cabal conciencia de la importancia y cardcter de estos para
la cultura. De alli que le recuerde a su alumno —a modo de demanda-— el
no “democratiza[r] los derechos del genio para eludir el trabajo cultural
(Bildungsarbeit) propio y la miseria cultural propia” (Nietzsche, 2016a,
p- 496). Este fildsofo parece mds bien insinuar lo que en el SE toma la for-
ma del “filésofo educador” (Nietzsche, 2016a, p. 763). La problemdtica de
la educacién se desarrolla como tema central de la conversaciéon que estos
dos personajes entablan. Conversacién que recuerda, de modo latente,
a los Didlogos platénicos; en especial los didlogos de madurez donde los
personajes platonicos presentan unas largas diatribas que son brevemen-
te secundadas o interpeladas por sus oyentes, p.e., el Timeo o el Filebo.

La lectura critica que Nietzsche realiza sobre la educacién moder-
na —desde la perspectiva pesimista del alumno-educador— presenta dos
impulsos de cardcter no-formativo, que guian y dan forma a la educacién
moderna. Estos no persiguen las altas metas y tareas que la cultura ex-
presa en la educacién; por el contrario, persiguen tareas y metas donde
la educacién simplemente cumple un papel instrumental y servil a los
objetivos propios de dichos impulsos.

El primero de esos impulsos no-formativos es la mayor ampliacién
y difusién de la educacién posible (cfr. Nietzsche, 2016a, p. 497). Nietzsche
nos pone en evidencia que este impulso que guia la educacién moderna
no es un impulso formativo —es realmente un impulso econémico— el
cual es propio de la doctrina econémico-politica moderna. Este impulso
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econdémico instrumentaliza la educacién para conseguir su propio ‘fin
fundamental’ y alimentar su propia fuerza. Dicho ‘fin fundamental’ del
impulso econémico —es la produccion— En ese sentido la educacion se
convierte en un modo de transformar a los individuos en seres producti-
vos, que consideran que su vida debe ser guiada y dirigida por la produc-
tividad —como tarea central de su vida— de tal modo que, la formacién
que tal tipo de individuos posean —percibida de modo subjetivo como
un tipo de propiedad privada— debe alinearse con la capacidad produc-
tiva que posean dichos individuos. Visto asi, el precepto fundamental de
este tipo de educacion —a la que le subyace el impulso econémico— seria:
“conocimiento y educacién [Bildung] en la mayor cantidad posible —por
tanto, produccién y necesidades en la mayor cantidad posible— por tanto,
felicidad en la mayor cantidad posible” (Nietzsche, 2016a, p. 497). Educa-

cién, conocimiento, productividad y felicidad se encuentran intimamen- 1 2,7
te conectados en esta doctrina, tal que la finalidad de la educacién serfa ’\CD)
la bisqueda de ese tipo de felicidad que promulga la doctrina econémica. A

La felicidad que residiria en conseguir “la mayor ganancia posible de di-
nero” (Nietzsche, 2016a, p. 497).

La felicidad entendida como ganancia monetaria solo es posible
de obtener por medio de la productividad efectiva y continuada. De alli
que, el objetivo 1iltimo de la educacién sea la utilidad [ Nutzen], o de modo
mds preciso la adquisicién o ganancia [ Erwerb]®. El individuo se educa
para transformar su educacién en produccién y utilidad monetaria, lo
que le permite convertirse en uno de esos “seres que gan([a]n muchisimo
dinero” (Nietzsche, 2016a, p. 498), lo que a su vez le garantiza la felicidad
predicada por ese mismo dogma. La felicidad es la ganancia extraida de
la productividad para lo cual la educaciéon debe preparar al individuo. La
educacion guiada por este impulso se entiende como la capacidad que
tiene un individuo para discernir el modo mas facil de comprender el
comercio entre hombres y pueblos; tal que —con esa capacidad de discer-
nimiento— puede extraer la mayor ganancia posible y adquirir la mayor
cantidad de dinero. Con ello, la educacién pondria al individuo a la al-
tura de su tiempo. Un tiempo dominado por la doctrina econdémica. Un
tiempo en que la economia le da forma a la época, al pueblo y, a su vez,
se autodenomina ‘cultura’ —aunque no lo sea a ojos de Nietzsche— En esa
medida la tarea de la educacién, en esta época que critica de modo clara-
mente pesimista el maestro-alumno, no es producir ‘altos tipos’ de seres
humanos que se puedan denominar ‘genios de la cultura’; sino que, el
impulso econémico ha trastocado estos objetivos y ha impuesto sobre la
educacion la tarea de “formar cuantos mas hombres «de curso corriente»
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fueran posibles” pues “cuantos mas numerosos sean dichos hombres de
curso corriente, tanto més feliz serd el pueblo” (Nietzsche, 2016a, p. 497).

Las criticas de Nietzsche a la educacién de su tiempo nos resultan
tan contempordaneas y cercanas que crean una fuerte desazoén —al punto
de llevarnos a la coloratura animica desde la que son pronunciadas— La
instrumentalizacién de la educacién por parte de la economia —que con-
vierte a los individuos en seres productivos y a la educacién en el medio
util de conseguir esa felicidad monetaria— es algo que vivimos, o mas
precisamente padecemos contemporaneamente. Mas atin, educarnos tni-
camente en la medida en que esa educacién puede transformarse en un
medio para ganar dinero (Nietzsche, 2016a), tiene por consecuencia: li-
mitar toda educacion a la utilidad y productividad; por ende —considerar
que toda educacion que vaya mds alld de este limite como una aberracién
moral o una desfiguracion del sentido mismo de educarse— nos hace sen-
tir que Nietzsche estuviera haciendo una radiografia bastante precisa —tal
vez enfermiza— de nuestro sistema educativo actual. Es como mirarnos al
espejo y vernos revelados. Parece entonces que la tarea de nuestra actual
educacién es la creacién de esos seres “de curso corriente” (Nietzsche,
20164, p. 497) que buscan en la educacién una herramienta para la fe-
licidad; es decir, para la rapida adquisiciéon de muchisimo dinero. Para
lo cual, es necesario una “educacién rdpida” (Nietzsche, 2016a, p. 498)
que nos permita comprender cabalmente el flujo econémico del mercado
y con ello transformar nuestra formacién en productividad que genere
ganancia monetaria. En esa medida la educacién es la herramienta para
crear seres productivos. Herramienta de un impulso econémico que le
subyace y guia. De ser asi —al igual como lo denuncia el maestro-alumno—
el impulso que le da forma a nuestra educacioén no es realmente forma-
tivo: es un impulso econémico que ha instrumentalizado a la educacién
y la ha desarraigado de su terreno cultural original, de su conexién con
la meta de la cultura: la produccién del genio. Mas atin, nos lleva a pre-
guntarnos si esta instrumentalizacién por un impulso no formativo —que
renuncia a las metas de la cultura— es al mismo tiempo un impulso no
cultural, en el sentido normativo que Nietzsche entiende la cultura. Por
lo tanto, un impulso que tiene a la barbarie y no a la unidad de los impul-
sos de la cultura. De ser asi podriamos preguntarnos si en la actualidad
somos una cultura, o mas bien somos un pueblo sin cultura —debido a su
renuncia a la tarea de la cultura— incluso podriamos preguntarnos hasta
dénde ha llegado a influir y con qué fuerza se impone este impulso eco-
némico —al estar sobrealimentado o hiperalimentado en nuestra época— al
punto de convertirnos en sujefos de rendimiento, dispuestos a autoalie-
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narse y autoviolentarse para mantener el ritmo de hiperproductividad
que determina el imaginario de éxito y felicidad monetaria, como lo pre-
senta Byung-Chul Han, en su obra La sociedad del cansancio’.

La intuicién de Nietzsche frente a la educacion de su tiempo y al
futuro de la misma, de seguir bajo el dominio instrumental de un im-
pulso econémico, parece llegar —de un modo tan latente hasta nuestros
dias— que es posible encontrar una denuncia muy similar en la obra de
Martha Nussbaum Sin fines de lucro. Por qué la democracia necesita de las
humanidades, en la cual, Nussbaum trata de evidenciar la problemdtica
que se deriva de la creciente tendencia que han tomado multiples nacio-
nes alrededor del mundo, al buscar la eliminacién de las humanidades de
su horizonte educativo, pues ven en ellas un ornamento initil —carente de
utilidad— ante las crecientes demandas de crecimiento econémico mun-

dial. Asi Nussbaum (2010) afirma que: 1 2,9
Sedientos de dinero, los estados nacionales y sus sistemas de educacién \Cg

estdn descartando sin advertirlo ciertas aptitudes que son necesarias
para mantener viva a la democracia. Si esta tendencia se prolonga, las
naciones de todo el mundo en breve producirdn generaciones enteras
de méquinas utilitarias, en lugar de ciudadanos cabales con la capacidad
de pensar por si mismos, poseer una mirada critica sobre las tradicio-
nes y comprender la importancia de los logros y los sufrimientos ajenos
[...] scudles son los cambios drésticos? En casi todas las naciones del
mundo se estdn erradicando las materias y las carreras relacionadas con
las artes y las humanidades, tanto a nivel primario y secundario como
a nivel terciario y universitario. Concebidas como ornamentos inutiles
por quienes definen las politicas estatales en un momento en que las
naciones deben eliminar todo lo que no tenga ninguna utilidad para ser
competitivas en el mercado global (p. 20).

La critica de Nussbaum, posee una sorprendente relacién con la
critica de Nietzsche; de hecho, parecen eco de una misma voz con tonali-
dades multiples que se prolonga en el tiempo y pone de relieve el origen
—no formativo— que estd a la base de la educacién moderna y contem-
pordnea. Su tendencia y pulsién econémica dominante que desvanece
todo aquello que no pueda transformarse en ganancia, utilidad y pueda
competir en el mercado monetario y productivo.

El segundo impulso no-formativo que dirige y da forma a la edu-
cacién moderna es el de ‘reduccién y debilitamiento’ Esta tendencia que
para Nietzsche resulta ser menos sonora que el anterior impulso econd-
mico es, sin embargo, igual de peligrosa para los fines educativos de una
cultura. Cuanto mds peligrosa debido a que su origen se da entre indi-
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viduos dedicados al conocimiento. En tal medida, sabe esconder —como
camaledn— la acciéon desfigurante que esta ejerciendo sobre las tareas pro-
piamente educativas de una cultura. La génesis de este impulso se encuen-
tra entre los eruditos que prestan sus servicios a la ciencia (cfr. Nietzsche,
2016a). En ese sentido este impulso seria un tipo de pulsién cientifica. No
obstante, hablé aqui de ‘un tipo’ de impulso cientifico, teniendo en mente
el hecho de que: el espiritu libre desde HdH-I en adelante, también se
entiende como un individuo de conocimiento. Lo cual conduce a que,
justamente en HdH-I, el espiritu libre se identifique como individuo de
ciencia, tal que tenga en ésta su arma de guerra contra las ilusiones de la
cultura. No es de esperar que Nietzsche haga caso omiso a los ataques
criticos que ha realizado durante su periodo de juventud al modo ‘excesi-
vo 0 indémito’ en que se expresa el impulso de conocimiento entre estos

140 individuos de conocimiento que denomina —eruditos— al escribir su obra
(l) posterior. Siguiendo ese orden de ideas se podria trazar una diferencia
entre el erudito y el individuo de conocimiento como Nietzsche lo piensa;

lo que, a mi juicio, incluye al espiritu libre. Tal diferencia se demarcaria
por el modo en que el impulso de conocimiento del erudito es impro-
ductivo, en el sentido de no poder crear, en tanto que el individuo de co-
nocimiento que Nietzsche pregona convertirfa su conocimiento en actos
de creacion'®. Tal critica sobre el individuo de conocimiento que permite
poner en relacién la obra de juventud con la obra posterior de Nietzsche,
se presenta en FIE —bajo el signo de la ‘especializacién’- asi pues, para el
maestro-alumno que la educacién este siendo dirigida por un impulso
cientifico —que tiende a convertir toda formacién en una especializacion
tal que el individuo quede restringido y exiliado a un campo muy limi-
tado de su ciencia— trae como consecuencia que éste se convierta en un
erudito improductivo. Puesto que, en su drea de especialidad se elevara
sobre el vulgo pero en “las cuestiones esenciales” se incapacita a si mismo
al punto de que “no puede ya tomar la palabra” (Nietzsche, 2016a, p. 499).

Las cuestiones esenciales son precisamente el campo donde —el ge-
nio como individuo— de la cultura tiene su mayor papel y protagonismo.
Pues al relacionarse con las cuestiones esenciales de su pueblo se trans-
forma a si mismo en aquel que traza las altas metas de su cultura. Para
Nietzsche “la vida de un pueblo refleja, de una manera impura y con-
fusa, la imagen ofrecida por sus genios mds grandes” (Nietzsche, 2010a,
p- 345), en esa medida el genio estd intimamente ligado con la vida de los
impulsos de su pueblo, ya que, en él se expresan —de modo mads puro y
claro— la jerarquia y unidad de impulsos que un pueblo se determina y
con la cual da forma a su cultura. El genio seria entonces la reproduccion
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clara y en grado mds alto de la imagen que su pueblo se da de si mismo,
en otras palabras, seria la imagen de su cultura. Crear ese tipo de indivi-
duos es precisamente la tarea de la educacién para Nietzsche, lo cual se
evidencia con lo que, en la tesis de estas conferencias, se denomina la ley
necesaria de la naturaleza. Segtin esta ley hay una absoluta necesariedad
de “una concentracién de la educacién en unos pocos” (Nietzsche, 2016a,
p. 486). Esta concentracion de la educacién en unos pocos no significa
que la educacién deba ser algo a lo que solo unos pocos puedan acceder
—como una elite— por el contrario el filésofo a lo largo de las conferencias
nos muestra la necesidad que tiene un pueblo de educacién para fortale-
cer la cultura y la formacién del genio (cfr. Nietzsche, 2016a, p. 515). Tal
concentracién aboga por la no democratizacién de los derechos del ge-
nio; precisamente es esto tltimo lo que el fildsofo le reclama a su alumno-

maestro. Es necesario entender que muchos al educarnos no lo hacemos 1 i 1
para nosotros, como si todas las fuerzas culturales de una época giraran CD)
para la propiedad privada de ‘nuestra’ educacion, de tal modo que nos Ie

consideremos de inmediato unos ‘genios de la cultura’ —por el contra-
rio— nuestra educacion hace parte de una expresién cultural que busca la
creacién de ese tipo de individuos. Genios que es posible que se concrete
en uno o varios de nosotros de modo inadvertido, o quizd nosotros solo
somos otra expresién de todo un pueblo buscando esa imagen del genio
que le dara concrecién e identidad a si mismo. En ese dltimo caso simple-
mente nosotros contribuimos a la creacién del genio.

Ahora bien, cuando la educacién es movida por un impulso no-
formativo —como el impulso erudito de la ciencia— los individuos son
educados para convertirse en especialistas de un campo especifico de la
ciencia —desconectindose de las demds expresiones e impulsos de su pue-
blo— No serfan, ni buscarian comprender la imagen completa de su época
o cultura, mucho menos concretar en si mismos tal imagen. El especialis-
ta es un erudito que se limita a su propio campo y ve en esa limitada espe-
cializacién, que no busca preocuparse por la imagen de toda su época un
fenémeno ético loable (cfr. Nietzsche, 20164, p. 499). Nietzsche identifica
este fendmeno de la especializacién erudita con la condicién de obrero. El
erudito seria un obrero del conocimiento en una médquina de produccién
de conocimiento. Conocimiento que solamente reproduciria su propio
tipo, es decir, el conocimiento erudito. En esa medida el sistema educa-
tivo moderno no seria mas que una “division del trabajo en las ciencias”
(Nietzsche, 2016a, p. 499). Divisiéon donde cada especialista o, lo que es lo
mismo, cada erudito se restringiria al conocimiento de su limitado saber,
procurando con todas sus fuerzas y con un indémito impulso de saber

Sophia 34: 2023.
© Universidad Politécnica Salesiana del Ecuador
ISSN impreso:1390-3861 / ISSN electrénico: 1390-8626, pp. 117-157.



Aportes de la filosofia del joven Friedrich Nietzsche para la formacién del individuo

Contributions in the philosophy of the young Friedrich Nietzsche for the formation

conocer en mayor medida el objeto de su saber. Esta pulsién desmesu-
rada a la especializaciéon hace que el conocimiento de estos individuos se
convierta en un trabajo que se desliga cada vez més de las preocupaciones
y movimientos de los impulsos que le dan forma a su pueblo, a su época.
El erudito es un individuo sumido en su pequeiio mundo limitado, que
no sabe al final cémo conectar su conocimiento con el movimiento pul-
sional que lo rodea; es decir, con la tensioén o conflicto de pulsiones que
le dan forma a su pueblo. De modo que, frente a esos movimientos no
puede mas que callar. Nietzsche mismo evidencia en el SE que hay una
guerra directa en todos los tiempos entre eruditos y genios. Lo cual pone
en evidencia al preguntar por la “significaciéon que tiene el erudito [ Gele-
hrten| para la cultura”. Frente a lo cual responde que:

142 [...] Todo aquel que sabe observar, advierte que el erudito, en esencia, es
¥ estéril [unfruchtbar] [...] y que tiene un cierto odio natural al ser humano
(l) que es fértil [fruchtbaren]|...] Pues estos ultimos quieren matar, disec-

cionar y entender la naturaleza, y los primeros, por su parte, la quieren
acrecentar con nueva naturaleza viviente [...] Epocas enteramente di-
chosas no necesitaron al erudito y no lo conocieron, épocas enteramente
enfermas y tristes lo apreciaron como el ser humano mads elevado y mas
digno, y le otorgaron el primer rango (Nietzsche, 2016a, p. 799).

Que la educacién moderna sea dirigida y le de forma un impulso
erudito de la ciencia —conlleva a que esta se vuelva estéril y enfermiza—
asi, los especialistas que salen de nuestras modernas academias del saber
son sujetos enfermos incapaces de convertir en frutos creativos su cono-
cimiento. De tal modo que alimentamos durante afos enteros el impul-
so de conocimiento de estos individuos dvidos de saber en cada una de
nuestras modernas y hasta hipertecnologizadas aulas contemporaneas,
si ponemos en didlogo directo la critica de Nietzsche con nuestra época
—sin siquiera cuestionarnos por lo fructifero de ese alimento— puede que
tal alimento sea estéril. Es la transformacion del saber en herramienta
de la especializacién y la técnica. Mas aun, el erudito tiene un odio na-
tural hacia el individuo fértil, hacia el genio, en tal medida, puede que al
educar eruditos estemos educando individuos que creen un odio hacia
todo lo fértil, hacia todo lo productivo, hacia todo lo que se dirija hacia
el genio. Inclusive puede que le ensefiemos a nuestros estudiantes a odiar
y sepultar en ellos mismos todo aquello que se dirija hacia el genio, todo
en ellos que tenga la pulsién de crear. Una similar direccién critica sobre
el lugar de la academia y su tarea educativa es la que presenta Joan B.
Llinares en su articulo Buscando espacios para la verdad: Nietzsche y la
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filosofia en la universidad (2008) que se encuentra en el libro compilado
por Faustino Oncina titulado Filosofia para la universidad, filosofia contra
la universidad (De Kant a Nietzsche). En este articulo Llinares se detie-
ne a un andlisis cuidadoso de estas conferencias realizadas por Nietzsche
en la Universidad de Basilea; sin embargo, la dptica de interpretaciéon de
Llinares busca realizar una critica desde el problema de la verdad y el
modo en que ésta determina el factor educativo y el cardcter productivo
del saber. Por otra parte, una critica en relacién con la educacién y su
relacion con la técnica y la especializacion se puede encontrar en el tex-
to de Marta Nussbaum Sin fines de lucro. Por qué la democracia necesita
de las humanidades (2010). Aunque la preocupacién de Nussbaum en el
texto implica las humanidades en general y tiene una especial atencién
al problema de la relacion entre estas y la democracia. Comprensiéon que
puede ponerse en didlogo con el andlisis critico de Robert Bolafios en su
texto La libertad: sideal posible o instrumento de dominio? (2010), en el
cual reflexiona en rededor de las narrativas actuales que apelan a la idea
de libertad y la necesidad que sea justamente la educacion la que pueda
diferenciar y aclarar esta confusién de narrativas que pueden usarse para
dominar al individuo.

La academia moderna es para Nietzsche un lugar en donde indi-
viduos estériles forman y reproducen su propio tipo, sobre otros indi-
viduos, que asisten a sus aulas; en medio de ese proceso se reproduce el
odio hacia el genio en medio de los espacios que deberian producirlo. Si
vemos con cuidado las conexiones cercanas que nuestra actual academia
tiene con esa universidad humboldtiana que Nietzsche pone en el ojo de
la critica, entonces también la critica cabe en la practica educativa que
nos cobija a nosotros. El genio es el que se conecta con la totalidad y da
forma a las preocupaciones y metas de una cultura, en tanto que, el erudi-
to es el que se desprende de esa relacién estrecha con su cultura limitando
su saber a investigaciones que solo tienen importancia en su campo y no
dialogan: una especializacién erudita que crea sus propias metas desa-
rraigadas de las metas de una cultura —donde el saber académico dirige la
mirada a una direccién totalmente diferente a la direccién en que miran
las preocupaciones mds esenciales que tiene su cultura— preocupaciones
frente a las cuales este erudito solo puede callar. Precisamente en esa dis-
paridad o desgarro —entre la academia y la cultura— es donde centra sus
reflexiones el profesor Carlos Gutiérrez cuando se pregunta por la rela-
cién entre la academia colombiana y las preocupaciones que le aquejan
a nuestra sociedad desde la 6ptica de una “carencia de actividad critica”,
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en la cual, para él, reside un potencial que podria poner en relaciéon la
academia con las preocupaciones de nuestra sociedad:

La carencia de actividad critica en Colombia es, a mi juicio, un factor de
primera importancia para que el saber y la ciencia no estén en el centro
del proceso de nuestro desarrollo y para que no contribuyan al analisis
de los conflictos de nuestra sociedad y a su encauzamiento institucional
(Gutiérrez, 2019, p. 436).

Gutiérrez, al igual que Nietzsche, ve una disparidad o distancia
entre el académico y su cultura; solo que, para el primero: el problema
reside en la falta de actividad critica; en tanto que para el segundo: resi-
de en la limitada e improductiva relacién de su saber con los problemas
esenciales; es decir, con su tendencia a la especializacién guiada por su
impulso de erudicién. No obstante, en los dos casos es posible evidenciar
esa distancia que ha convertido a la academia y al individuo de conoci-
miento —no en un sujeto que entiende la vida animica de su pueblo en
tanto la vive— sino que, parece restringido y aislado de esa vida pulsional
que da forma a su cultura; incluso considero que la intuicién de Gutiérrez
parte del mismo origen que la de Nietzsche: la especializacion de la cien-
cia; solo que, la 6ptica de andlisis de éste, no tiene ese cardcter psicolégico
que la perspectiva de Nietzsche si tiene. Pese a lo cual, no impide que
ambos autores gocen de la misma aguda intuicién sobre el papel que la
academia tiene frente a la cultura.

Desde esta perspectiva —el panorama que nos presenta el maestro-
alumno— resulta ser sumamente desalentador, puesto que nos enfrenta-
mos, o bien —a una educacién que es instrumento de una pulsién econd-
mica que busca fabricar individuos productivos— o bien —a una educacién
que solo desea especialistas que se desligan de las preocupaciones de la
sociedad— desde tal 6ptica Nietzsche parece retratar nuestra propia época
pues quizd somos una educacion productiva y una academia que parece
encerrarse en si misma y no conectarse con las problematicas esenciales
de su pueblo y época. La coloratura pesimista de este personaje tal vez
este justificada, e incluso puede que nos contagie un poco. Sin embargo,
del mismo modo en que el filésofo busca ofrecerle un par de palabras
para el consuelo de este maestro-alumno desesperanzado, puede que
analizar, por lo menos de manera general, sus palabras nos ofrezcan un
poco de consuelo y esperanza.

Asi pues, es licito preguntarnos cudl es la propuesta formativa del
filésofo que permitiria realizar una depuracién y renovacién en la educa-
ci6n tal que pueda asumir metas verdaderamente formativas; propuesta
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que se encuentra alineada con lo que en la tesis: con cabeza de Jano de es-
tas conferencias, Nietzsche denomina dos impulsos verdaderamente for-
mativos: estrechamiento y concentracién —por una parte—y, fortalecimiento
y autosuficiencia de la educacién —por otra— estos dos impulsos, se con-
cretarfan en la propuesta de formar un individuo que pueda reproducir
en si mismo la historia e imagen de su cultura. Tal tipo de individuo pro-
penderia a ser por si mismo: un genio de la cultura, o cuando menos: ser
parte de la historia productiva del genio dentro de su cultura. Este tipo de
individuo no es mds que lo que dos afos después Nietzsche denominara
en el SE —la meta de la cultura— Asi, este tipo de individuo es interpre-
tado en el SE como un sistema planetario, dotado de movimiento vivos
de acuerdo con una ley de mecdnica superior. Esa armonia pulsional del
individuo que permite dar una unidad y jerarquia a sus impulsos tenderia
a transformar a este individuo —en un ser hecho de una sola pieza— con
absoluta necesariedad entre su pensamiento y su vida como se expuso en
la anterior seccién.

Lo que se observa entonces es que —tanto en FIE como en SE-
se busca formar genios de la cultura, o por lo menos —individuos que
propendan al genio— individuos que en su dindmica pulsional se refleje
de modo mads puro y claro la mecédnica pulsional de su pueblo; de alli
que puedan darle las metas y horizontes a su cultura. Ese individuo da-
ria forma y guiaria a su cultura al darse forma, haciendo eco a las tareas
culturales que se realizan en si mismo. A la luz de las ideas formativas del
viejo fildsofo es posible conectar la meta y tarea educativa de formar un
individuo —cuya vida animica sea unitaria— y a la vez, la manifestacién
viva de sus impulsos en una dindmica orgdnica —como lo plantea el SE-
con la tarea de la educacion de crear genios de la cultura que —al formarse
a si mismos— se convierten en la concreciéon de la imagen [Bild] de su
cultura, que propone FIE.

Para conseguir la creacion de estos tipos de individuos Nietzsche
propone en FIE la necesidad de alinear la tarea educativa a los centros de
formacién desde el bachillerato [ Gymnasium] hasta la universidad [ Uni-
versitit]. De esa manera la tarea que articularia todos los centros educa-
tivos como expresion de la meta de la cultura —seria la formacién de ese
tipo de individuo que reproduce la historia de su cultura en si mismo—en
otras palabras —una formacién que tienda al genio— si ello se logra, se
podria dar una renovacién de la educacién moderna y sus desviadas me-
tas pseudoculturales. Para Nietzsche es fundamental que tal renovacion
tenga su origen en el bachillerato, pues “todas las demds instituciones
deben medirse con el criterio de la meta educativa [Bildungsziele] a la

145
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que se aspira con el bachillerato” (cfr. Nietzsche, 2016a, p. 501). Teniendo
lo anterior en mente, quisiera en lo que resta, esbozar la propuesta que
Nietzsche nos ofrece desde la voz del viejo fildsofo. Se busca poner en
relieve dos elementos centrales de su discurso: por un lado pensar la rela-
cién entre lengua y genio, y, por otro lado, lo que Nietzsche denomina la
“aristocracia del espiritu” (Nietzsche, 2016a, p. 514). Propuestas desde las
cuales piensa la renovacién de la educacion.

El viejo filésofo propone, como primer ejercicio para renovar la
educacion, la depuracién y renovacion de la ensefianza de la lengua en
el bachillerato (cfr. Nietzsche, 2016a, p. 502), especificamente de la len-
gua alemana, que podemos comprender como la ensefianza de la len-
gua materna. A la luz del andlisis que Nietzsche hace de la ensefianza del
alemdn entre su propio pueblo, es posible comprender el modo en que

146 él consideraba la lengua y su conexién con el sujeto y la cultura. En ese
(l) sentido, Nietzsche entiende la lengua como algo que se habita —la lengua
es un mundo de sentido que le da significado tanto al individuo como a

la cultura— que les permite ser lo que son, pues, la lengua es ante todo la
“expresion del alma del pueblo [Volksseele]” (Nietzsche, 2016a, p. 305).
Por ende, no puede ser tratada, y menos ensenada, ni con la esterilidad
del gramético, ni con la futilidad del periodista (cfr. Nietzsche, 2016a, p.
502-3). En ese sentido, si lo que se desea es volver a reconectar al indivi-
duo con la dindmica pulsional de su pueblo, que es aquello que define la
vida misma de éste, en otras palabras —el alma del pueblo— entonces es
necesario que el individuo tenga una relacion vital con su lengua. De alli
que el bachillerato deba ensenar la lengua materna como algo vivo y en
lo que se habita, algo que da forma tanto al alma del pueblo como la del
individuo. No debe ser ensefiada con la mirada estéril del gramadtico o
fildlogo erudito. Para Nietzsche, el erudito y toda su cultura docta solo es-
tropearian la apropiacién del ser de la cultura y la capacidad de desarro-
llar en el individuo un sentido y sensibilidad que le permitan habitar su
propia cultura al experienciar su lengua como un fenémeno vivo, como
un habitad de si mismo y su cultura (cfr. Nietzsche, 2016a, p. 510).
Ahora bien, de modo inmediato Nietzsche conecta esta apropia-
cién viva de la lengua con el genio (cfr. Nietzsche, 2016a, p. 504-8). Pues
esta apropiacién viva de la lengua y sus sentidos —que unen al individuo
con su cultura— abonarfan el camino para la formacién del genio. Sin
embargo, para Nietzsche este camino se encuentra truncado entre los
alemanes modernos por lo cual se requiere volver al “pueblo natal de la
cultura” (Nietzsche, 2016a, p. 509), volver a Grecia. Pero ;cudl es la razén
de ese retorno a Grecia para entender la necesaria formacién del genio y
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su conexion con la cultura? Pues, porque es entre los griegos que se pue-
de observar de modo claro las grandes metas propias de una educacién
humanista. Para Nietzsche fue Grecia, especificamente la Grecia tragica,
el pueblo que realmente se tom6 muy enserio la tarea humana de la edu-
cacién —la cual busca formar altos tipos de seres humanos; es decir, genios
de la cultura— lo cual seria precisamente la tarea humana de educar a la
que estan invitados todos los seres humanos y todos los pueblos. Esta alta
tarea educativa no solo ha sido observada por Nietzsche, también Jaeger
Werner en su Paideia, una obra que busca poner de relieve los ideales for-
mativos griegos, pone de relieve ese mismo fin formativo de los griegos:

[...] No es posible describir en breves palabras la posicién revoluciona-
ria y seiiera de Grecia en la historia de la educacién humana [...] Pero
esa historia vivida hubiera desaparecido hace largo tiempo si el hombre

. . , 147
griego no la hubiera creado en su forma permanente. La creé como ex- B
., ;. . ., . aimn
presion de una voluntad altisima mediante la cual esculpi6 su destino Q;
[...] se inscribié con claridad creciente en su consciencia el fin, siempre e

presente, en que descansaba su vida: la formacién de un alto tipo de
hombre [ser humano]. Para él la idea de la educacién representaba el
sentido de todo humano esfuerzo (Werner, 1957, p. 6).

Vemos que, tanto para Nietzsche como para Werner, la educacién-
griega tiene como meta la formacién de —un alto tipo de ser humano—
meta y tarea que se encuentran intimamente conectadas con la existencia
misma de todo el pueblo griego, de su cultura. Por lo cual, todos los es-
fuerzos del pueblo se dirigian hacia la formacién de ese tipo de huma-
nos; justamente ello es lo que los dos autores entienden por una edu-
cacién verdaderamente humana. Es precisamente ese esfuerzo cultural
que Nietzsche observa en el pueblo griego el que debe ensefiar al mundo
moderno. Es el conocimiento del mundo griego el que puede permitir
renovar la cultura y la educacién —precisamente al poner de nuevo al ser
humano en el centro de sus preocupaciones— desplazando las preocupa-
ciones econdémicas y eruditas que dominan en la actualidad. Nietzsche
aboga entonces por una educacién humanistica en el sentido griego. Y es
precisamente en ese sentido que la propuesta presentada por Nietzsche,
en la voz del viejo fildsofo, resulte central para nosotros en la actualidad
dado que —al igual que nos lo presentan las conferencias de FIE— estamos
en una época donde el impulso econdémico no solo ha llegado a instru-
mentalizar la educacién sino que se ha convertido —en el fin y sentido
mismo de la existencia humana— al punto que el ser humano se ha olvi-
dado de si mismo y parece que vivimos un proceso de deshumanizacién
cada vez mds agudo. De tal modo que —volver a intentar poner al ser
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humano como preocupacion cardinal de la educacién- resulta, cuando
menos, fundamental para que la educacién retome la tarea cultural que
tiene con una época. Pues, el genio como lo piensa Nietzsche permitiria
reconectar los impulsos de una época al dar una figura a esta, una de-
limitacién y un sentido. Abogar por una educacién de seres humanos
que pueden comprender su relacién con su cultura e intentan conectarse
de modo honesto con sus ‘preocupaciones esenciales’. El sentido vital de
estos individuos no se cierra sobre si mismos y sus propiedades, sino que
—se expande al otro, a la cultura como unidad buscando volver a unir
un pueblo que se encuentra fragmentado y enfermo— precisamente para
lograr esa reconexién con las preocupaciones esenciales de su pueblo es
que la educacion de la lengua materna en el bachillerato debe ser un fené-
meno vivo, un habitar el terreno de sentido que le dio nicho y horizonte
de sentido al individuo desde su nacimiento.

Una renovacion de la ensefianza de la lengua, permitiria retomar
el lugar y papel del genio en la cultura al educar a los individuos en un
piso de sentido que se habita lingiiisticamente (lenguagicamente, di-
ria Gutiérrez). Estos individuos reconectados con su cultura abonarian
el terreno para el surgimiento del genio en una época en la cual —para
Nietzsche— los pueblos europeos han renunciado a las metas de la cultu-
ra, han renunciado a la formacién del genio; y por extensidn, los pueblos
modernos y contempordneos. De alli que la educacién haya renunciado
progresivamente a metas verdaderamente formativas y sus objetivos se
alineen con los objetivos econémicos del mercado contemporaneamente.

Quizé la propuesta de Nietzsche suene un poco romadntica en el
fondo, pero al menos la intuicién formativa de volver a poner al ser hu-
mano en el centro y abogar por una educacién en el mayor grado posible
que convierta al ser humano en un individuo que busque ser la imagen
de su cultura y en ese sentido habitar los sentidos esenciales de su pueblo,
lo cual nace desde un habitar y vivir su propia lengua, resulta ser una
intuicién que, cuando menos, vale la pena intentar.

La segunda propuesta del viejo filésofo atropella agresivamente
nuestra actual sensibilidad democrdtica, pues propone un “aristocratis-
mo del espiritu” donde la educacién seria para “unos pocos’, para “los
menos”. Precisamente eso es lo que el fildsofo denomina el engafio seduc-
tor de la cultura, de tal modo que:

Aqui se esconde el verdadero secreto de la cultura: en el hecho de que
innumerables personas aspiran a la cultura [ Bildung] y trabajan con vis-
tas a la cultura [fildung], aparentemente en su propio interés, pero, en
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realidad, solo para hacer posible la existencia de unas pocas personas
(Nietzsche, 2016a, p. 496).

Este principio aturde a nuestros oidos democréticos y trae a nues-
tra mente la imagen de un elitismo educativo. Pero, srealmente lo que
Nietzsche propone se puede simplificar en un elitismo educativo? Si fuera
asi, podriamos preguntarnos por qué evidencia en estas lineas que son
necesarias innumerables personas que aspiren a la cultura; es decir, que
se formen, para hacer posible la existencia de esas “pocas personas” que
denomina los genios de la cultura. Parece haber una intima relacién para
Nietzsche entre la educacién del puebloy la formacién del genio. Relacion
que escapa a la simple interpretacién de un elitismo educativo. Cuando
Nietzsche habla de que la educacion sea para “los menos”, no implica que

sea un bien privado de unos pocos, pero tampoco un bien democratico en 149
el sentido moderno se esta nocién. Estos dos tiltimos matices interpreta- /\CWD/\
tivos se deben precisamente a la perspectiva critica con la cual Nietzsche i

vefa las tendencias democréticas modernas —veia en ellas una bisqueda
de igualacién de los seres humanos que renunciaba a la jerarquia y a las
pretensiones humanas de grandeza— (critica que desarrollard de modo
mads profundo y punzante en MBM). Ya que, como lo observaba en la
tendencia humanista de la formacién griega los seres humanos —para ser
humanos deben formarse a si mismos— y tal formacién debe tender a la
mdxima amplitud y dindmica pulsional, en otras palabras —a convertir-
se en esos seres Unicos cuya vida pulsional estaba dotada de vivos mo-
vimientos— Pretendiendo con ello convertirse en una imagen de la vida
pulsional de su propio pueblo y con ello evidenciar las metas mds altas de
su cultura, lo que Nietzsche denomina la formacién de genios de la cul-
tura. Empero, los impulsos democraticos modernos intentaban igualar
a todos los seres humanos, y lo peor, que su igualacién era por lo bajo,
razo6n por la cual la pseudocultura moderna renunciaba al genio —dejaba
de lado la preocupacién por el ser humano y desplazaba su humanidad
del centro de la cultura— convirtiéndolo en herramienta ttil de eruditos
o fines econémicos; asi, el aristocratismo del espiritu es en Nietzsche: una
apuesta por volver a traer la preocupacién por el ser humano y ponerla en
el centro de la cultura, y con esta preocupacién renovar la comprension
de la educacidn; tal que, la formacién de los individuos sea movida por
tendencias humanas que propendan a formarlos en el mas alto sentido
de su humanidad.

Ahora bien, tal formacién de los pocos estd, para Nietzsche, intima-
mente ligada a la formacién del pueblo, pues:
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Pero que él mismo haga su aparicion [el genio de la cultura], que emerja
en medio de un pueblo, que represente su imagen refleja, el juego satu-
rado de colores de todas las fuerzas propias de este pueblo, que dé a co-
nocer la determinacién suprema de un pueblo en el ser simbdlico de un
individuo y en una obra eterna, enlazando asi a su pueblo con lo eterno
y liberandolo de la cambiante esfera de lo momentaneo, todo esto podra
hacerlo el genio sélo si ha sido criado y madurado en el seno materno de
la educacién de un pueblo (Nietzsche, 2016a, p. 515).

El genio es un individuo o individuos —en el caso que una cultu-
ra procree varios genios— que requiere ser criado, madurado y formado
“en el seno materno de la educacién del pueblo”. Nietzsche propone una
intima interdependencia entre pueblo y genio, de modo que —para que
se produzca el genio— es necesario contar con fuerzas culturales titdnicas

150 que se concentren en la educacién del pueblo; pues tal educacién del
(l) pueblo: es el nicho desde el que emerge el genio para determinar la cul-
tura de tal pueblo y darle una imagen trazada en sus metas. Asi pues, la

educacién —para unos pocos— no es un elitismo que reserva la educacién
como privilegio privado de unos pocos; por el contrario, Nietzsche pare-
ce desmarcarse de una interpretacién econdémica de la formacién donde
—la educacién es una propiedad privada de cada individuo- tal que pue-
da afirmar que es ‘su educacién’ Contrario a ello, Nietzsche considera la
educacion —y a todos los individuos involucrados en ese proceso vivo y
dindmico— como parte de las fuerzas que aplica un pueblo para dar forma
a si mismo; es decir, para crear una cultura.

La educacién solo es una expresién de la cultura, y por méds que
sienta de modo personal que mi educacién me pertenece, en realidad soy
parte de un trabajo cultural que busca crear unos pocos individuos llama-
dos genios. Son estos genios “los pocos” en los que la educacion se concen-
tra y da sus mayores frutos para la historia de un pueblo. Todos los demds,
incluyendo el que sostiene en este momento la pluma, solamente es un
trabajador cultural que con su ejercicio educativo contribuye al pueblo
a autodeterminarse. Lo que no quita que la educacién y la formacion sea
una preocupacioén propia y una alta intension ‘autoformativa’ que en cada
individuo debe propender a la mas alta expresion de su cultura.

Conclusiones

A la luz de las anteriores paginas podemos observar —contrario a ciertas

lecturas predominantes en intérpretes de la doctrina nietzscheana— como

es el caso de Volker Gerhart (2011; 2019), que la filosofia nietzscheana
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guarda altas pretensiones humanistas. Pretensiones que se expresan y
vertebran la propuesta formativa de Nietzsche. Asi, uno de los resultados
fundamentales de este articulo es abrir un camino interpretativo en el
cual —el particular humanismo nietzscheano se revela claramente a nues-
tra mirada— cuando ponemos de relieve el marcado cardcter psicolégico
con el que Nietzsche interpreta el fenémeno formativo, de manera que,
tanto el individuo como el pueblo son susceptibles de interpretarse como
una dindmica pulsional. En ese sentido, el primer aporte de la filosofia de
Nietzsche es que: tanto la formacién del individuo como las institucio-
nes educativas al interior de una cultura deben estar conectadas con una
alta meta cultural, la cual se entiende como la formacién de genios de la
cultura. Esta alta meta formativa pone en el centro del problema de la for-
macién al ser humano que se piensa y desarrollan en grado sumo, es de-

cir, cuyo horizonte es la formacién de ese tipo de grandes seres humanos. 12,1
Justamente esa pretension es el segundo aporte fundamental del pensa- CD)
miento nietzscheano a la educacion contemporénea. Estos dos aportes se A

encuentran intimamente conectados en el pensamiento del joven Nietzs-
che y constituyen lo que podria entenderse como la invitacién humanista
de la propuesta educativa de Nietzsche.

En un sentido muy cercano a mi interpretaciéon Helmut Heit (2020)
en su articulo Humano, demasiado humano, ultrahumano. El desafio de
Nietzsche al humanismo, analiza la imagen del superhombre en el Za como
una invitacién al humanismo. De tal modo que, para Heit “La palabra
superhombre no se refiere a un ideal moral, sino a una atractiva posibili-
dad. Es una invitacién a la autosuperacion de la especie humana” (Heit,
2020, p. 106). Precisamente esa invitacion a la formacién y superaciéon del
ser humano ya reposa de modo latente y claro en las intuiciones del joven
Nietzsche sobre la educacion, tanto en SE como en FIE, como lo he inten-
tado demostrar. Tal pretension es el vertebral aporte humanista de la filo-
sofia juvenil de Nietzsche. El cual se pone en evidencia, por una parte, en la
imagen del sistema solar dotado de vivos movimientos que es gobernado
por una ley de mecdnica superior que se presenta en el SE, con la cual se
puede observar la propuesta nietzscheana de la formacién del individuo.
Por otra parte, con la tesis con cabeza de Jano —con la que Nietzsche critica
las pulsiones que dan forma a la educacién de su época— pero que bien
parece hablarnos de modo directo a nuestra época; a su vez propone una
nueva tarea para la educacion, que también se puede decir que es nues-
tra tarea como filésofos y educadores; teniendo en cuenta las limitaciones
culturales, sociales y epocales, propios del contexto formativo latinoame-
ricano. En ese orden de ideas considero que: la invitacién al humanismo

Sophia 34: 2023.
© Universidad Politécnica Salesiana del Ecuador
ISSN impreso:1390-3861 / ISSN electrénico: 1390-8626, pp. 117-157.



Aportes de la filosofia del joven Friedrich Nietzsche para la formacién del individuo

Contributions in the philosophy of the young Friedrich Nietzsche for the formation

que Heit observa en la doctrina de Nietzsche, también se puede aplicar a la
invitacién que el joven profesor de Basilea le hace a la educacion, a saber,
“el reto de Nietzsche al humanismo es una invitaciéon a ser mejores seres
humanos” (Heit, 2020, p. 100); reto que considero sigue estando presente
susurrando un horizonte de accién a la educacién contemporénea.

De la misma manera, siguiendo el camino psicolégico que se pro-
puso este articulo, se evidencia un tercer aporte de la filosofia del joven
Nietzsche a la educacién actual, a saber: que la imagen del individuo
formado que se expresa en la metafora del sistema solar dotado de vivos
movimientos, estd también en conexién con una propuesta educativa en
la cual es posible evidenciar que en el individuo formado rige una estricta
necesidad entre pensamiento y vida; por ende, la formacién apunta a una
cierta unidad de estilo. Anélisis que permite evidenciar un cuarto aporte
de Nietzsche a la educacién actual, este es que, la comprensién del genio
de la cultura que el joven Nietzsche ofrece en sus primeros escritos, desde
la cual es posible entender que la finalidad que los institutos de educa-
cién, debe ser guiada y direccionada por verdaderos impulsos formativos.
De tal manera que, desde una aguda critica y comprension de los impul-
sos no formativos que gobernaban y dirigian la educacién en su época
—propone una renovacién de la educacién con una marcada tendencia
humanista— que busca la formacién de altos tipos de seres humanos, en
otras palabras, la superacién del ser humano, su apertura a la altura y su
formacién como genios de la cultura.

Los anteriores aportes de la filosofia del joven Nietzsche nos pone a
nosotros frente al retrato de nuestra propia época y sus pretensiones edu-
cativas. Retrato que —de modo vertiginoso— parece ain tener en sus ci-
mientos las mismas tendencias no-formativas que Nietzsche denunciaba,
aunque claramente mds aceleradas y con mdscaras diferentes. Razén por
la cual, la airada replica de Nietzsche nos invita a evidenciar la marcada
necesidad en la actualidad de repensarnos una educacién humanista que
pone como meta la formacién de altos tipos de seres humanos. Tal invita-
cién es, cuando menos, necesaria para la educacién actual en Colombia,
en Latinoamericana y quizd en un mundo que solo impone al individuo
estar a la altura del mercado —es decir a la altura de su tiempo-y a la
academia, encerrarse en sus preocupaciones doctas y tal vez dogmaticas.

Notas

1 El presente articulo surge de dos afluentes experienciales en mi modus vivendi, a
los cuales deseo agradecerles. Por una parte, hace parte de las reflexiones que han
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surgido durante algunos afios de didlogo y creacién de comunidad académica y fi-
loséfica con los miembros del Grupo de Investigacién en el Pensamiento de Friedrich
Nietzsche: Aurora. A todos ellos y ellas les agradezco sus didlogos y correcciones.
En especial deseo agradecerle al Dr. Harol Villamil y al Dr. Radl Meléndez por leer,
corregir y comentar versiones previas de este articulo, gracias a sus comentarios y
observaciones criticas han contribuido de modo gigante a las perspectivas desarro-
lladas en este articulo. Del mismo modo deseo también agradecerle al Dr. German
Meléndez quién ha contribuido en gran medida en mi desarrollo intelectual du-
rante los ltimos afos de mi vida. También deseo agradecerle al maestrante Juan
Herrera por los didlogos que hemos entablado en medio de nuestra amistad, pues
estos han alimentado muchas de mis preocupaciones filosé6ficas. Por otra parte,
surgen de las distintas conversaciones, didlogos y preocupaciones que mis estu-
diantes de la asignatura de Psicologia y educacién del Departamento de Lenguas
Extranjeras de la Universidad Nacional de Colombia, me han expresado durante
los ultimos anos que he tenido el privilegio de guiar este saber. Cada una de sus
conversaciones, expresiones y dudas han ido calando profundo en mi ser y mi in-
telecto. Este articulo es fruto también de lo que ellos me han ofrecido semestre a
semestre. A todos ellas y ellos les agradezco enormemente. Sin embargo, las ideas,
reflexiones e interpretaciones aqui presentadas surgen de mis preocupaciones y soy
solamente yo el responsable por sus virtudes y defectos.

Seguiré aqui una diferencia de sentido y significado que propone Luis E. de San-
tiago Guervés entre Bildungy Erziehung en su traduccion en la Obras completas de
Nietzsche de la editorial Tecnos (cfr. Nietzsche, 2016a, p. 483. Nota 1). Diferencia
que nos lleva a entender la nocién de Erziehung internamente relacionada con los
procesos educativos en los que se desarrolla una persona, en ese sentido conectado
con el modo en que entendemos la educacién como un proceso que se concreta en
instituciones educativas. Por su parte Bildung refiere a los procesos de formacién
del individuo en relacién consigo mismo, movimiento que también implica una
conciencia de los procesos en los que se ve involucrado en el interior de una cultura
que realiza sus modelos e ideales educativos en instituciones educativas. Esta inti-
ma relacion entre estos dos términos hace parte de mis intuiciones mds intimas que
impulsan mis interpretaciones en este articulo.

Al momento de citar seguiré alternativamente las traducciones de Andrés Sanchez
Pascual para la editorial Alianza y la traduccién de la editorial Tecnos dirigida por
Diego Sdnchez Meca. El criterio que seguiré para elegir entre una u otra traduccién
serd la claridad con la que, desde mi perspectiva, considero que se vierte el alemdn
al espanol, permitiendo con ello una mejor comprensién en la lectura y una linea
de interpretacién que intentaré poner de relieve en los casos pertinentes. Adicio-
nalmente he consultado para problemas de traduccién la citacién canénica de la
Samtliche Werke: Kritische Studienausgabe de Giorgio Colli y Mazzino Montinari,
por sus siglas canénicas KSA.

Debido a que la Samtliche Werke: Kritische Studienausgabe de Giorgio Colli y Ma-
zzino Montinari no incluye los textos menores de la juventud de Nietzsche, los
cuales, sin embargo, si son incluidos en el primer tomo de las Obras completas de la
editorial Tecnos, bajo el nombre de “Escritos péstumos del periodo de Basilea” (en
los que se encuentran FTG y FIE), he recurrido a la Friedrich Nietzsche Gesammelte
Werke de la Musarion Ausgabe para problemas conceptuales y traductolégicos.
Muchas de las reflexiones que Nietzsche presenta en estas conferencias de 1872
estan intimamente conectadas con un texto de Schopenhauer titulado Sobre la fi-
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losofia de la universidad. Escrito que hace parte del primer volumen de Parerga y
paralipémena. En esta obra Schopenhauer se pregunta sobre el cardcter y el actuar
propiamente filoséfico del fildsofo de universidad, es decir, del filésofo que se hace
docente universitario y estd limitado por una institucionalidad. Sin embargo, la
diferencia entre las reflexiones de Schopenhauer y de Nietzsche estriba en el papel
que la psicologia tiene en su critica y unidad con las metas de la cultura. (cfr. Scho-
penhauer, 2009, p. 149-210).

6  En una carta a Malwida von Meysenbug de 1872 Nietzsche le pone de relieve el
cardcter inventivo de toda esta escena a orillas del Rin “Todo el escenario sobre
el Rin, asi como todo lo que parece biografico, ha sido absolutamente inventado.
Me guardaré bien de entretener —y de no entretener— a la gente de Basilea con las
verdades de mi vida” (Nietzsche, 2007, p. 370-71).

7  Dejando de lado que esta necesidad de una restauracién de la cultura retorna en
multiples obras desde distintas Opticas y reapropiaciones por parte de Nietzsche.
Sin ir muy lejos en HAH-I ese papel de restaurador de la cultura lo adquiere el es-
piritu libre que por medio de una critica de los fundamentos de las expresiones de
la cultura (metafisica, moral, religién y arte) pone de relieve las ilusiones o errores
delarazén, con lo cual prepara el camino para el surgimiento de una nueva cultura
que Nietzsche denomina cultura superior. Asi, el espiritu libre es un trdnsito de una
cultura inferior a una superior.

8  Luis E. de Santiago Guervos vierte las palabras alemanas Nutzen'y Erwerb por uti-
lidady ganancia respectivamente, lo cual considero que es adecuado. No obstante,
deseo poner en relevancia una ambigiiedad o sinonimia con la cual Nietzsche pa-
rece estar jugando aqui, pues Nutzen puede significar alternativamente utilidad,
ganancia, beneficio o incluso lucro, y a su vez Erwerb puede significar ganancia,
adquisicién y lucro. En ese orden de ideas la supuesta precision [noch genauer] no
resulta ser una precision propiamente, cuanto mds es una reverberacién o énfasis
sobre la meta de este impulso econdémico (Nietzsche, 2016a, p. 497).

9  Puede también observarse las consecuencias patoldgicas que trae esta hiperproduc-
tividad actual en la psicologia de los individuos en el pensamiento de Han en su
obra La sociedad paliativa.

10 Esta diferencia entre lo creativo y no-creativo o lo productivo e improductivo del
conocimiento es un tema que Nietzsche aborda desde su juventud, p.e., en la pri-
mera y segunda Intempestiva el tema del erudito improductivo, visto bien sea en la
figura de Strauss o del historiador anticuario es central en su critica a las formas
mds apreciadas de cultura erudita de la modernidad.

11 En su traduccién del SE para la editorial Gredos Joan B. Llinares decide verter el
sustantivo der Gelehrte por “docto”, en tanto que Luis E. de Santiago Guervds en su
traduccién de FIE para la misma editorial vierte la misma palabra por “erudito”.
Para mantener una misma retdrica, y a su vez teniendo en mente la importan-
cia que la préctica erudita y la erudicién tienen para el pensamiento posterior de
Nietzsche, me permito modificar la traduccién de Llinares ligeramente y mantener
la nocién de erudito en lugar de docto.
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