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RESUMO

O povo do sertdo é o retrato fiel do seu bioma. E pelo bioma que se aprende a viver
com as novas condicdes de mudancas onde a marca principal € a resisténcia. Sua
“hiberna¢do” acontece no verdo e o “desabrochar” no inverno. Para resistir ao fenomeno da
seca encontra espacgos na cosmologia. Cria a cosmografia através da descri¢do de tudo o que
Ihe cerca e da sentido a vida fazendo destes elementos mitos, lendas e ritos enriquecendo-0s
de uma vasta simbologia, pois 0 ser humano foi e sempre serd um ser socio semiolégico.
Através do signo busca sentido para as diversas relacGes e situacbes que o cercam. De
acordo com R Jakoson, o ser humano se identifica com o ambiente e com 0 seu meio social

por estes darem sentido ao seu “eu” que se perdeu na totalidade da natureza cosmica.

A abrangéncia de sentidos dados aos elementos da natureza pelos habitantes do sertéo
é a resposta de que mesmo em meio a situa¢cbes modernas tem uma cultura e um pensamento
préprio e particular constituido pelo clima e pela vegetacdo, e a criagdo desses dois
fendmenos fazem parte da constituicdo e da caracterizacdo dessa gente, e 0s torna seres
criadores de imagens e neste vai e vem dos pensamentos procuram na natureza as respostas
para as suas perguntas. E assim que os profetas da chuva fazem prognéstico do inverno de
cada ano nesta regido, de janeiro a maio, através de codigos, simbolos que vdo sendo inter-
relacionados com mitos e intercalados com rituais. O segredo de tudo isso sdo as ruminancias
que ddo sentido as respostas decifradas através de sinais. “Quando eu era pequeno passava a
noite todinha olhando o reldmpago’ (Chico Leiteiro de Quixada-CE). Os sinais utilizados séo
0s elementos que respondem as necessidades que sdo ignoradas por quem ndo tem vinculo

com o sertao.

Mesmo em meio as mitologias modernas que fascinam e englobam uma boa parte da
juventude, as culturas tradicionais tentam encontrar formas de resistir. Sua influéncia permeia
ainda com bastante vigor no meio das comunidades tradicionais sertanejas que continuam
fieis as suas previsdes de inverno por meio da barra de Natal (solsticio de inverno) o caminho
de S&o Tiago (via-lactea), Cruzeiro do Sul, dentre outros sinais cosmologicos, que sdo
decifrados pela sensibilidade que estas comunidades encontram na relacdo com a biosfera e

com os astros.



ABSTRACT

The people from the hinterland is the true picture of their biome. It is with the biome they
learn to live with the new conditions of change where the main feature is the resistance. Their
"hibernation” occurs in the summer and "blooming™ in the winter. To resist the phenomenon
of drought the human being finds spaces in the cosmology. He creates the cosmography by
describing everything about him and gives meaning to life making these elements from the
myths, legends and rites enriching them a vast symbolism, because the human being always
will always be a social semiotic. Through sign search direction for the various relationships
and situations that surround them. According to R Jakoson, the man identifies himself with
the environment and the social environment for these give meaning to “Himself” that was lost

in the whole of cosmic nature.

The range of meanings given to the elements by the inhabitants of the countryside is the
answer that even in the midst of modern situations has a culture and thought itself and
constituted by particular climate and vegetation, and the creation of these two phenomenon
are part of the constitution and characterization of these people, and makes creative beings
and in this picture comes and goes in the nature of thoughts seeking the answers to your
questions. This is how the prophets of rain are forecast winter of each year in this region,
January-May, through codes, symbols that are being inter-related with myths and interspersed
with rituals. The secret of all this are the “Retornos” that give meaning to the answers
deciphered through signs. "When | was a little woman | spent all the night watching the
lightning” (Chico Leiteiro from Quixada-CE). The signals used are the elements that respond

the needs that are ignored by those who have no link with the hinterland.

Even before the modern mythology that fascinate and involve a lot of the youth, traditional
cultures try to find ways to resist. His influence still pervades with enough force amid the
traditional hinterland communities that remain faithful to its forecast of winter through the bar
Christmas (winter solstice) the path of St. James (milk-way), Southern Cross, among other
signs cosmological, which are deciphered by the sensitivity that these communities are in

relationship with the biosphere and the stars.



INTRODUCAO

Este trabalho nasce da convivéncia junto as comunidades tradicionais sertanejas que
para viverem no bioma caatinga encontram as mais variadas formas de resisténcia nos mitos e
nos segredos naturais como elementos que as identificam, mas também ajudam a suportar
todas as afrontas que, de um lado sdo causadas pelas caracteristicas préprias do sertdo, o que
ndo impossibilitaria vida digna neste clima, mas do outro lado sdo marcas da falta de
humanidade por parte dos ‘“colonizadores” ¢ demais pessoas que iam se destacando
socialmente e por isso, Ihes tangiam como animais, gado de curral, como canta Zé Ramalho
em uma de suas cangdes: “E é é vida de gado, povo, marcado, povo feliz”... a fim de que sua
forca de trabalho e mais tarde o voto de “cabresto” os sustentassem no poder oligarquico e de

apadrinhamento.

Apresenta as caracteristicas dos povos originarios: Tapuios e Kariris. De acordo com
relatos de missionarios capuchinhos: Martinho e Bernardo de Nantes respectivamente em
1707-1709 esse povo predominava desde o Ceara a Paraiba e até a por¢do setentrional do
céncavo baiano. Ndo é sem fundamentos que Luis Gonzaga chama o sertdo de Kariri quando
canta a agonia dos retirantes que deixavam o seu Kkariri (sertdo) e iam para as cidades nos
famosos pau-de-arara que serviam como meio de transporte nas décadas de 50 a 60 no século

passado.

A histéria dos povos originarios do sertdo é precaria devido a falta de etnografia sobre
estes povos. Mesmo assim é possivel a identificacdo desses dois grupos que mais se
diferenciaram diante de diversos pequenos grupos: os tupi dos tabajaras, os Karatils, Reriu e
Anaci nas vertentes da Ibiapaba, no estado do Ceara e muitos outros povos adaptativos
relacionados a caatinga e historicamente associados as fontes pastoris e ao padréo dos séculos
VIl e VIII. Mesmo antes da colonizacdo atesta Nobrega, em sua chegada em 1549, que havia
constantes guerras entre 0s povos originarios especialmente os do litoral contra os sertanejos,

considerados por aqueles como gentios.

E com base nesses principios que se pode afirmar que a marca da resisténcia

permanece como uma das principais caracteristicas que compdem 0s povos do sertdo. Além
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da persisténcia dos povos indigenas sabe-se que os povos descendentes da Africa que, apesar
de terem chegado nas costas brasileira e ali permanecido sob comando dos grandes senhores
de engenho, e mesmo em franca revolta terem se aglutinado nos quilombos, mas alguns como
Domingos Sertdo, serravam a vida aventureira, atraidos pelos lucros das fazendas de criacéo
abertas naqueles grandes latifundiarios. (CUNHA p.95). E dai que se pode falar da génese do

mulato sertanejo.

Por mais dominante que tenha sido a colonizacdo, marcada tanto pelos portugueses
como pelos holandeses, seguida da crueldade dos bandeirantes os povos do sertdo nunca

perderam o seu espirito de guerreiro.

Como se ndo bastasse toda a histdria perversa da colonizacao, o outro traco que pode
ser tomado como caracteristica é o bioma caatinga. E a partir desse fendmeno que se descobre
0 cerne deste trabalho de tese pois a principal causa do surgimento do mito da chuva como
elemento que identifica esse povo foi a marca do sol escaldante dos meses de junho a
dezembro, além de anos seguidos de secas. Apesar de a seca ser um fendmeno natural passa a
ser tratado como catastrofe no decorrer da colonizacdo e da posse da terra pelos
colonizadores. Lamentavelmente a seca é um fenémeno recorrente e impossivel de evitar.
Sabe-se que a zona Semiarida do nordeste brasileiro sempre sofrerd os seus efeitos, mas ja
estd comprovada a possibilidade de se adotar acdes para melhorar a convivéncia humana com
a seca, mas isso ndo se dava a ser conhecido em periodos de estiagem em anos atras e por isso
vao surgindo variedades de formas de criatividades, descobertas, jeitos e artimanhas na
semidtica e na pratica para descobrir maneiras de superar ou suportar as variadas sequelas
deixadas por um periodo de seca. Um aspecto forte dessas formas é a religido que apesar de
ter em suas expressdes a predominancia do catolicismo romano existe um misticismo, resumo
do caréater fisico das quais surgem os sertanejos. Euclides da Cunha considera que essas
tendéncias fazem parte do indice da vida dos trés povos que em meio a diversas ficcdes
descrevem oralmente lendas, benzedores para curar 0s animais, curar pessoas e expulsar as
pragas das lavouras. Descobrem no meio de tudo isso, diversas divindades que s&o
responsaveis pela chuva no sertdo e para resolver todos os tipos de problemas: doencas,
desemprego, perdas, casamentos etc. Os beatos e penitentes que saiam estrada afora formando

nacleos e povoamentos, como é o caso de Antonio Conselheiro em Canudos — Bahia,
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Ibiapina, andarilho do sertdo, Padre Cicero, em Juazeiro — Cear4 e Joseé Lourengo em
Caldeirdo (-CE), fazem parte da memoria viva no meio popular ainda hoje.

E com base em todas essas caracteristicas que vai surgindo uma riqueza de lendas,
mitos e rituais de tradicdo compostos de uma variedade de cddigos e signos que foram
formando valores e contra-valores em nossa concepgdo de ser. Desde crianga, muito
pequenina, vivenciei entre os meus familiares e vizinhos o drama da seca. Minha mae fazia
promessa para jejuar durante a quaresma, nas quartas e sextas-feiras, se 0 inverno estivesse
bom. Era um ritual de peniténcia e sacrificio para que Deus tivesse compaixdo dela, de sua
familia e de seus vizinhos. Ela passava fome para combater a fome. Ouvia também meu pai
entoando os cantos de pedir chuva, oriundos dos seus antepassados. Tinha um que a letra
dizia: “Meu Pai, Meu Senhor, de nds tenha dé!/ O verdo esta grande, esta tudo em p6./ Esta
tudo em pd, por nossos pecados, por eles serem grandes seremos castigados./ Seremos

castigados de sede e de fome./ Na casa dos pobres nelas ndao se come/”.

Era conflitante absorver o medo que as pessoas pareciam sentir ao ter que enfrentar
mais um ano de seca. Mas era igualmente envolvente acompanhé-Ilas nas previsdes do tempo,
nas observagdes dos sinais para saber se o inverno seria bom ou ndo. Diante disso, toda a vida
das pessoas (por suas crencas) e dos demais seres vivos (por instinto), em geral, se voltava
para a natureza. Observava-se tudo: o vento, as nuvens, a lua, as estrelas, o canto dos
passaros, as florestas, as formigas, as abelhas, o relampago, o trovdo; numa intensidade de
escuta, de relacdo profunda com o ambiente. Era bonito! Nessa miriade de fenémenos
naturais, um, em especial, a chuva, para aquela comunidade era um mito, vinha do céu, dada
por Deus. Somente Ele sabia 0 tempo de comecar e o tempo de para-la. Por isso a chuva so
podia ser uma bencdo, era sagrada, ninguém podia dizer uma palavra contra a chuva por medo

Ou por respeito aos castigos divinos.

Diante disso a isotopia, ou eixo de sentido, deste trabalho esta expressa na relacdo de
sabios e sabias, profetas - poetas que diante das incertezas da vida e do descaso politico
buscaram respostas nos mistérios naturais, pois segundo Martin Claret, os mitos abrem o
mundo para a dimensdo do mistério e dessa forma os profetas da chuva desenvolveram uma
mitologia que justifica hoje sua bravura de conviver com a seca no sertdo do nordeste

brasileiro.

12



A leitura dos sinais do céu e da terra é algo fascinante na histéria de resisténcia, na
formagéo da identidade dos sertanejos das comunidades Tapera/Boa Esperanca. Por isso,
apesar do mundo moderno e do envolvimento da juventude com a mass midia e com 0 mundo
globalizado, os profetas da chuva, através de seus mitos estdo conseguindo a atencédo dos seus
descendentes que também ja estdo se preocupando com a perda dos valores de suas

comunidades remanescentes.

O mito da chuva como elemento de identidade nas comunidades Tapera/Boa
Esperanca suscita como elemento fundante a bravura do homem e da mulher sertaneja que
foram e sempre serdo, por suas proprias caracteristicas, ruminadores, pois s6 eles conhecem
as razdes das origens de seus saberes e de seus pensamentos miticos, razdo maior de sua

subsisténcia e da resisténcia ao fendmeno da seca e as exploracdes sociais.
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CAPITULO |
| . IDENTIDADE E RESISTENCIA AO FENOMENO DA SECA

1.1 O Semiarido Brasileiro

Antes de tratar da temaética central, o mito da chuva, é necessario trazer presente as
principais caracteristicas do sertdo. N&o seria possivel entender o mito da chuva sem que
antes seja lancado um olhar para as condi¢Ges do chdo onde vivem 0s povos sertanejos, para
que seja criado um imagindrio das condi¢cdes antropoldgicas que serdo descritas no
desenvolvimento deste trabalho.

O Semiérido Brasileiro abrange a maior parte dos nove estados da Regido Nordeste,
(Ceard, Piaui, Maranhdo,Pernambuco, Alagoas, Sergipe, Paraiba, Rio Grande do Norte e
Bahia) uma &rea de 86,48%. Nesta area de 900 mil quildmetros quadrados caberiam os paises
Alemanha e Franca. Neste imenso chdo vivem 22 milhGes de pessoas, 0 que equivale a 12%
da populacdo brasileira, duas vezes mais habitantes do que a populacdo de Portugal. O
semiarido € uma regido que apresenta basicamente duas esta¢cdes no ano: uma de chuva e a

outra seca.!

Essa regido é uma das mais Umidas do mundo. A precipitacdo pluviométrica € de 750
milimetros em média. (No Piaui a regido semiarida tem cotas pluviométricas variando entre
350,0 e 780,0 mm) Em condig¢des normais chove mais de 1.000 milimetros por ano. Isso é
muita d&gua em qualquer parte do mundo. Um indice privilegiado em comparagéo com outras
areas semiaridas do Globo. De acordo com Ivo Poletto,? o problema do Semiarido brasileiro é
que o cristalino esta a flor da terra praticamente, pois 0s solos sdo formados por rochas muito
duras. E o chamado baseamento cristalino. A retencdo de agua subterranea é muito dificil.
Normalmente, se tem pouquissima agua retida porque o escoamento é muito forte. A agua cai

e corre. Se furar um pouco, encontra-se a rocha cristalina, rocha matriz.

! ( parte do Semiarido onde a precipitagdo anual € menos que 700mm/aa e a evaporagdo chega a cerca

de 3.000mm/aa (ANJOS, 2007, P. 10).
] Ivo Polleto, filosofo e tedlogo e assessor das Caritas Brasileira. Referéncia da Cartilha A Busca de
Agua no Sertdo, Convivendo com o Semi-Arido, 42 Edicdo, ampliada e revisada, 2001
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Outro fendmeno é a evaporacdo. No semiérido a evaporacdo chega a 3.000 mm por
ano com uma temperatura de 30 — 40°C segundo dados da EMBRAPA?®. Para Polleto, é
necessario entendermos duas coisas: primeiro, que a regido, no seu conjunto, se caracteriza
por ter solos rasos, com baixa capacidade de retencdo das chuvas, o que a torna fragil em
relacdo as ocorréncias de estiagens; segundo, que, por ser tdo extenso geograficamente, esse
Semiarido é diversificado. Parte dele ja € arida, desertificada. Algumas outras areas ja estdo
em processo intenso de degradacédo, constituindo o poligono da seca, em que a populacdo

sofre muito mais quando as chuvas se tornam mais raras.(Polleto,2001,p.12).

Ja Roberto Malvezzi envereda por outros anglos que tém uma conexdo mais proxima a
antropologia. Para ele, o Semiarido brasileiro ndo é apenas clima, vegetacdo, solo, sol ou
agua. E povo, musica, festa, arte, religido, politica, histdria. E processo social, de modo que
ndo se pode compreendé-lo de um anglo s6. E preferivel a expressdo “sertio” que traz consigo
uma identidade cultural para além do clima e do bioma. S seréd possivel compreendermos o
sertdo se compreendermos que, 0 sertanejo é antes de tudo um forte (CUNHA, 2000, 21
edicdo, p.112) por se tratar de um povo que, apesar de sofrido e explorado da colonizacéo até

0S nossos dias, ainda consegue festejar a vida.

-l - hove menos oue T00 mm oor #no

Figura 1 Figura 2
Fonte: Cartilha, A Busca de Agua no Sertdo, Convivendo Fonte: Gerenciamento dos Recursos hidricos, Alianga
com o Semi-Arido. 42 Edicdo. ambliada e revisada. 2001 com a Mée natureza. 2007. p.40

Empresa Brasileira de Pesquisa Agropecuaria
15



1.2 O Bioma Caatinga

O Bioma Caatinga, na palavra de especialistas, € um conjunto de vida (vegetal e animal)
constituido pelo agrupamento de tipos de vegetacdes contiguos e identificaveis em escala
regional, com condi¢bes geoclimaticas similares e historia compartilhada de mudancas, o que

resulta em uma diversidade biologica propria.

Para Haroldo Schistek, o bioma caatinga comp6e uma das principais caracteristicas do
sertdo nordestino. Ha milhdes de anos, toda essa regido era fundo de mar. Depois, as placas
tectonicas se elevaram e a regido se integrou a terra firme (Schistek, 2001,p.44). Como prova
disso temos uma das mais belas paisagens do surgimento do sertdo brasileiro e de seu bioma, a
caatinga, que estdo preservadas no Sitio Arqueoldgico da Serra da Capivara, em Sdo Raimundo
Nonato, no estado do Piaui, em centenas de paineis rupestres escritos nas rochas como sinais de

ocupacdo humana muito antiga.

A caatinga € um dos mais recentes biomas brasileiros, com boa capacidade de
regeneracao perfeitamente adaptada ao clima e aos solos locais. E um erro considera-la como um
bioma pobre em biodiversidade vegetal e animal, uma espécie de deserto. Ela praticamente se
confunde com toda a extensdo do semiérido incluindo o conjunto de vidas — vegetal, animal e
humana — que habitam esse territorio. (MALVEZZI, 2007,p. 57).

Uma das caracteristicas mais marcantes do bioma caatinga é a sua popularidade. Grande
parte da populacédo da caatinga ainda mora no meio rural. N&o sdo claras as razdes que explicam
a permanéncia de tanta gente no campo, sobretudo numa regido que muitos consideram inviavel.
Uma hipdtese levantada por alguns pensadores do sertdo nordestino é a de que a terra ainda nédo
foi confiscada pelo latifindio, que ndo se interessou muito por ela achando que ndo é produtiva.
Mas tem gente que pensa diferente. O povo fica porque construiu uma relagcdo profunda com o
meio. O povo da caatinga aprendeu a viver em seu ambiente e sente-se parte dele. O povo do
sertdo é o retrato fiel do seu bioma. E pelo bioma que se aprende a viver com as novas condicdes
e para isso, se busca inspiracdo na mitologia. E dai que surge o mito da chuva como um forte
elemento de resisténcia que identifica essa gente. A criacdo de pequenos animais, a agua colhida
em reservatorios e outras solucfes possibilitam que o povo nasca, cresca e se reproduza, embora

migre intensamente para ir e para voltar sem perder suas tradigdes e suas crengas .
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A vegetacdo da caatinga € rica na diversidade, apesar de sua caracteristica de plantas
rasteiras, espinhentas, aparentemente sem vida no periodo de verdo; aparentando espécies
reduzidas dos desertos com poucos géneros de arvores tendo todas as mesmas conformacdes, as
mesmas aparéncias de vegetais morrendo. Mas a vegetacao ndo € tdo uniforme como se costuma
pensar. Tem pelo menos trés niveis. O primeiro é arboreo, com uma altura variada de oito a onze
metros, arvore de 6timo porte; o segundo € arbustivo, com uma altura de dois a cinco metros; o
terceiro é herbaceo com menos de dois metros de altura. E uma vegetacdo que se adaptou ao
clima. No tempo da seca, perde as folhas, mas ndo morre, adormece, no processo denominado
hibernacdo. Varias plantas armazenam agua nas raizes, como um reservatorio preparando-se para
o0 tempo da seca. Suas batatas que captam a agua simbolicamente sdo comparadas com as formas
de reservatdrios que o sertanejo utiliza para armazenar agua como viabilidade para conviver com
0 sertdo. O umbuzeiro, por exemplo, foi chamado por Euclides da Cunha de “arvore sagrada do

sertdo.” (A busca da Agua no Sertdo, 2001, p. 30)

Malvezzi apresenta a biodiversidade da caatinga composta de, no minimo, 1.200 espécies
de plantas vasculares, 185 espécie de peixes, 44 de lagartos, 47 espécie de cobras, 4 de

tartarugas, 3 de crocodilos, 49 de anfibios, 350 de péassaros e 80 espécie de mamiferos.

O bioma caatinga foi reconhecido como reserva da biosfera em 2001 pela UNESCO e
abriga sete parques nacionais, uma reserva biologica, quatro estacdes ecologicas, trés florestas
nacionais, cinco areas de protecdo ambiental, trés parques estaduais, um parque botanico, um
parque ecoldgico estadual e doze terras indigenas. A reserva bioldgica tem 190.000 km?2 e se
estende pelos nove estados do Nordeste, alem do norte do Estado de Minas. O objetivo principal
da criagdo dessas areas é proteger a biodiversidade, combater a desertificacdo, promover

atividades sustentaveis e realizar estudos sobre o bioma (MALVEZZI, 2007, p.58).

1.3 ELEMENTOS DE IDENTIDADE E CULTURA NO SERTAO

Olhemos agora para 0s povos sertanejos, sua cultura, suas crendices, seu jeito de viver,
sua religiosidade e sua luta em busca da sobrevivéncia. Os elementos que identificam 0s povos
sertanejos foram sendo formados a partir dessa realidade e é dai que nasce o mito da chuva como

confirmagé&o de sua resisténcia.
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1.2.1 Povos Sertanejos

Antes da colonizagdo 0s povos originarios mais predominantes eram 0s tapuios e 0S
Kariris. Os primeiros eram considerados, desde seus primordios, como povos de caatinga ou
inimigos contrarios devido a sua diversidade de linguas e de origens que lhes restituiam a
capacidade de desestimular os espiritos abnegados dos missionarios que segundo revelagdo do
missionario Cardim (1958:127), afirmavam que com o0s tapuios, povos originarios e
predominantes no sertdo, ndo se podia fazer conversdo por serem andejos e terem muitas linguas
diferentes e dificultosas. Nimuendaju (1981), com base em fontes diversas e de
confiabilidade,chega a relacionar oitenta diferentes etnénimos na area do sertdo nordestino em
faixa de transicdo para a zona da mata, a leste no agreste e para os serrado no oeste, no vale do
sub-médio Sdo Francisco e em menor escala nos topos mais umidos de algumas serras como as

que circundam o atual estado do Ceara.

Para superar os desafios os povos sertanejos tém criado e recriado formas de sobreviver
nesta terra. Antes dos colonizadores ja eram guerreiros e temidos por inimigos de outras regides.
Mas tudo se agravou desde o século XVI até onde pode se constatar que as maiores revoltas dos
povos indigenas se deram no periodo da restauracdo portuguesa pela ocupacdo do sertdo e na
frente de colonizacdo pastoril, predominantemente apos a retirada dos holandeses (NIEUHOF
1649:p.341) que chegaram no Estado da Bahia e Pernambuco no século XVII (Histéria dos
indios no Brasil. 438).

Os povos indigenas que habitavam o sertdo nédo tiveram reacdes aos holandeses, visto que
0s mesmos ndo interferiam na sua liberdade de religido, pois no auge do dominio holandés os
inimigos mais temiveis eram os indigenas que enfrentavam os portugueses em favor dos
holandeses. 1sso acontecia devido ao respeito as suas manifestacdes religiosas e a tolerancia dos
governos holandeses em algumas capitanias do Nordeste para com 0s povos indigenas. A
presenca desse povo acentuard a percepgdo de grande heterogeneidade dos grupos indigenas
localizados no sertdo, periodo esse em que os franciscanos deixaram de missionar devido a
invasdo holandesa que até 1654 paralisaria o apostolado desse grupo de religiosos, (CARREIRO
da Cunha p.440.).
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Em 1770 os portugueses retomam seu dominio e a partir de entdo os povos tapuios* ou
confederacdo dos Kariris® iniciam fortes reagcGes contra 0 movimento expansionista dos
portugueses sobre as terras indigenas, apds a vitdria sobre os holandeses, que sé se encerraria em

meados do século XVIII.

O povoamento na regido torna-se mais intenso devido a uma ordem régia de 29/4/1654
em que D. Jodo IV concedia sesmarias® aos soldados oficiais que haviam lutado na Guerra de
Restauracdo’. Com essa ordem, cresce o nimero de povos lutando em favor de suas terras como
os Kratit e Iké , Xukuru, Pega, Panati, Kerema, e Ikozinhos, habitantes do Ceara, Rio Grande do
Norte, Paraiba, Pernambuco e Piaui.

Para combater o poder de enfrentamento indigena foi necessario apelar para instancias
maiores e foi ai que apareceram os bandeirantes. A luta sé consegue enfraquecer quando, em

1692, a ocorréncia de uma grande seca debilitaria os indios revoltosos, o que daria ensejo a

assinatura de um Tratado de Paz entre o rei de Portugal, D. Jodo IV e o chefe dos Jundui. Por
esse tratado, esses indios, estimados em 12 e 13 mil, prometiam 5 mil guerreiros para lutar do
lado portugués contra invasores estrangeiros ou tribos hostis, e em troca garantiam uma area de
10.000 léguas quadradas em torno de suas aldeias e assim se tornariam livres, ndo obstante
devessem fornecer uma quota de trabalhadores para as fazenda de gado (MEDEIRO FILHO,
1984: 22, in Historia dos indios no Brasil: 442).

Tanto os povos indigenas originarios como os povos africanos colonizados sdo marcas
vivas das formas de resisténcia do homem e da mulher do sertdo nordestino. Nao poderia deixar
de citar aqui a resisténcia de grupos descendentes de africanos. No periodo de escraviddo no
Brasil (séculos XVII e XVIII), os negros que conseguiam fugir se refugiavam com outros

em igual situagdo em locais bem escondidos e fortificados no meio das matas. Estes locais

4
5

Designacédo antigamente dada pelos tupis aos gentios inimigos; nome dado em geral ao indio bravio
A palavra Kariri s-u-mara 'inimigo (dele)’, que é aparentemente idéntica ao Tupi Antigo sumara 'inimigo’
(Barbosa 1956:114).

No Brasil de 1536 foram instituidas as capitanias hereditarias, 14 distritos,divididos em 15 lotes e
repartidos entre 12 donatarios representantes da corte de Portugal. Os donatarios nao foram isentados de pagar
imposto a monarquia. A partir da instituicdo das capitanias foi inserido o sistema de sesmarias — pedaco de terra
devolvido ou abandonado. Pratica comum durante o Brasil col6nia cultivados pelos colonos, objetivando o
progresso da agricultura. http:// www.infoescola.com/histéria/sesmaria.

A denominada Guerra dos Béarbaros, Levante geral dos Tapuios ou Kariris a iniciar-se-4 em 1687, como
reacdo ao movimento expansionista dos portugueses sobre as terras indigenas , apés a vitoria sobre os holandeses
(Studart Filho,1966:62, in Histéria dos indios no Brasil).
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eram conhecidos como quilombos. Na ocasido em que Pernambuco foi invadida pelos
holandeses (1630) muitos dos senhores de engenho acabaram por abandonar suas terras. Esse
fato beneficiou a fuga de um grande numero de escravos. Esses, apds fugirem, buscaram
abrigo no Quilombo dos Palmares, localizado em Alagoas. Esse fato propiciou o
crescimento do Quilombo dos Palmares. No ano de 1670, esse ja abrigava em torno de 50 mil
escravos que foram combatidos tanto pelos holandeses (primeiros a combaté-los) quanto pelo
governo de Pernambuco, sendo que o Ultimo contou com os servi¢os do bandeirante Domingos

Jorge Velho.

Nas comunidades quilombolas os escravos refugiados viviam de acordo com sua
cultura africana, plantando e produzindo. Na época colonial, o Brasil chegou a ter centenas

dessas comunidades.

Os quilombos representaram uma das formas de resisténcia e combate a escravidao.
Rejeitando a cruel forma de vida, os negros buscavam a liberdade e uma vida com dignidade,

resgatando a cultura e a forma de viver que deixaram na Africa.

N&o conseguindo vencer os povos, os colonizadores apelam para o seu exterminio,
deixando, assim, um sertdo no qual esses povos, para sobreviver, se tornaram vaqueiros de seus
senhores tendo de abracar essa causa para o resto da vida se ndo quisessem desaparecer por

completo. E dessa forma que predomina a cultura do vaqueiro sertanejo.

Desenvolveu-se, entdo, uma economia pastoril fornecedora de couro e de carne para a
producdo agucareira. O gado trazido pelos portugueses das ilhas de Cabo Verde somaria cerca de

700 mil cabecas que dobraria no século seguinte (RIBEIRO Darci, 1995: p.341).

O gado, ja aclimatado, procurava as aguadas® e seus alimentos, enquanto isso, 0s
vaqueiros, como servos, iriam andando atras apenas para ver onde o gado pastava e, assim, se

apossavam das terras que o préprio gado demarcava.

No século XVI, os criadores pernambucanos e baianos se encontravam ja nos sertfes do

rio Sdo Francisco, prosseguindo ao longo dele, rumo ao sul e para além, rumo as terras do Piaui e

8 Reservatdrios de 4gua, barragens, acudes ou rios, no Nordeste, geralmente cercados pelos fazendeiros para

prevenir o tempo de estiagem.

20



do Maranhdo. A expansdo desse pastoreio se fazia pela multiplicacdo e dispersdo dos currais,
dependendo da posse do rebanho e do dominio das terras de criacéo.

Tudo isso conformou um tipo particular de populacdo com uma subcultura propria: a
sertaneja, marcada por sua especializacdo ao pastoreio, por sua disperséo espacial no cuidado do
rebanho e pela fuga da seca e da fome.

E fundamentado em situacdes como essa que Euclides da Cunha em sua grande obra, Os
Sertdes, faz uma extensa e significante analise das caracteristicas dos povos sertanejos. Para ele
“o sertanejo ¢ antes de tudo um forte” frase que identifica a bravura desse povo por habitar uma
terra arida, vivendo uma vida que desafia a propria vida, mas sobretudo por ter resistido a tanta
perseguicdo e exterminio. Euclides da Cunha traca um perfil claro e conciso do povo sertanejo.
Para ele o0 sertanejo ndo tem caracteristica de um atleta. E desgracioso, desengongado e torto.
Anda sem firmeza, sem aprumo, quase gigante e sinuoso, aparenta a translacdo de membros
desarticulados. Quando estd de pé se encosta ao primeiro umbral ou parede gue encontra; a
cavalo, quando freia o animal para conversar com um conhecido, cai logo sobre a sela em uma
posicdo de descanso. Na roda, quando esta conversando, fica logo acocorado numa posi¢édo de
equilibrio sobre os pés. Reflete a preguica em tudo: na palavra remorada, no gesto contrafeito, no
andar desaprumado. Entretanto, toda essa aparéncia de cansaco ilude. Nada é mais surpreendente
do que vé-lo desaparecer de improviso, basta o aparecimento de qualquer incidente exigindo-lhe
o0 desencadear das energias adormecidas. No dizer de Euclides da Cunha, o homem transfigura-
se, empertiga-se, estadeando novos relevos, novas linhas nas estruturas e no gesto; e a cabeca
firma-se, alta, sobre os ombros possantes, aclarada pelo olhar desassombrado e forte; corrigindo-
se numa descarga nervosa instantdnea todos os efeitos do relaxamento habitual dos 6rgaos,
responta inesperadamente uma energia adormecida de um titd acobreado e potente, num
desdobramento surpreendente de forca e agilidade extraordinaria. Essa situagcdo é retomada a

todo 0 momento na vida sertaneja.

Nestes dizeres de Euclides da Cunha, em Os Sertdes, 0s povos sertanejo Sao
surpreendentes em sua aparéncia de fealdade e apatia, mas se transformam na hora de agir como
bravos, fortes e resistentes. E assim com os vaqueiros, com os beatos, com os agricultores e com

as maes que sempre tém encontrado formas de escapar dos sofrimentos.
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Esse povo também é marcado por tracos caracteristicos identificaveis no modo de vida,
na organizacdo da familia, na construcdo do poder, na vestimenta tipica, nos folguedos
estacionais, na dieta, na culinria, na arte, na masica, na visao de mundo e ai podemos entender
uma visdo de sagrado que, mesmo com a catequese missiondria, as marcas dos bandeirantes®, a
opressdo dos jaguncos,' foi retomada como jeito de resisténcia a todos os empecilhos de suas
vidas, devido a riqueza da mitologia e da simbologia das diversas etnias que foram
predominando nesta regido ao longo de toda a trajetoria desse povo. E assim vdo sendo
constituidos os elementos mais marcantes de sua identidade.

1.2.2 A religido

Apesar do sincretismo, o cristianismo € uma forca presente na vida dos povos do sertéo.
Todas as formas de propostas de insurgéncias, de revolugfes culturais passam pela dimensdo
religiosa do povo local. O “mapa da f¢” (MALVEZZI, 2007, p.21) chama a atencdo para o fato
de que o sertdo é uma das regides onde o catolicismo € mais evidente, mesmo em uma época em

que se expandem as demais igrejas, principalmente as pentecostais. Podem-se buscar multiplas
respostas, mas ndo ha como ser explicado.
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’ Os bandeirantes eram homens paulistas que buscavam indigenas para escravizar e procurar por pedras e

metais preciosos.

jagunco ou capanga é o nome que se dad no Nordeste do Brasil, ao individuo que, usando de armas,
prestava-se ~ ao  trabalho paramilitar ~ de protecao e seguranca  a lideres politicos.
http://www.wikipedio.org/wiki/jagun%c3%A70.
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seus beatos que circulavam pelo sertdo anunciando um catolicismo com raizes culturais locais,
cuidando dos cemitérios, das aguadas, da construcdo de igrejas, dos orféos, dos flagelados, das
vilvas vitimadas pelas secas. Dessa forma, deixam uma marca profunda na religiosidade popular

dos povos do sertdo presenciada até os nossos dias.

Hoje se pode afirmar categoricamente que duas linhas bésicas da evangelizacdo néo
antagbnicas e com elementos em comum permearam a regido. A primeira foi a dos missionarios
tradicionais, normalmente de congregacdes vindas de fora, como capuchinhos e franciscanos.
Essa evangelizacdo foi bastante concentradora deixando no imaginario popular uma cultura de
retribuicdo visivel nas praticas populares. De acordo com Roberto Malvezzi os franciscanos e
capuchinhos, circulando pelo sertdo, juntamente com os vigarios fixos difundiram uma cultura
religiosa bastante ameacadora. No imaginario popular ficou a imagem de que a chuva € um dom
de Deus. A eles e aos santos é que se pede chuva (...). Normalmente, esse “chover ou ndo chover

era relacionado aos pecados do povo”. (Malvezzi 2007 p. 22).

Esse mito de que a chuva vem dos céus, dada por Deus, levou o povo a selecdo de
divindades, de santos que por sua intercessao a Deus, sdo os que “mandam a chuva” e com essa
vem a fertilidade e a abundancia, a vida para todos os viventes que vibram com sua chegada. As
interrogacdes a respeito dessa religiosidade sdo devido ao aproveitamento dos politicos e de alas
da Igreja que mais tarde usufruiram da mitologia para tirarem proveito proprio dessa situacao,
mas também sdo levantadas hipoteses de que as pessoas ficaram presas a espera da resolucao das
divindades. E ainda: as divindades séo intermediarias entre Deus e 0 povo, assim como existem
pessoas, cabos eleitorais que servem de intermediarios entre o povo e os politicos em troca do
voto .E isso néo se deve duvidar. Basta participarmos da festa de um padroeiro ou padroeira para
comprovar essa realidade. As pessoas participam com muita fé, mas é uma fé de negdcio, de
retribuicdo: a divindade cuida de sua vida, da vida de sua familia e dos seus pertences e em troca

as pessoas oferecem algo ou fazem uma peniténcia como recompensa da graca recebida.

A outra Linhagem religiosa comegou com missiondrios, entre esses alguns eram
cearenses. Esses fazem parte da linha histérica dos beatos, conhecidos também como peregrinos,
“servos sofredores”. Ibiapina apesar de ser o menos conhecido entre Antonio Vicente Marciel e
Cicero Romdo Batista, é o iniciador do processo historico de evangelizacdo dos peregrinos no
semiarido. Havia sido deputado, delegado e juiz de direito. Abandonou a carreira publica com 50

23



anos de idade e se tornou missionario. Em 1850, Ibiapina deixa a advocacia, vende 0s seus
livros, distribui 0os seus bens aos pobres e permanece trancado durante trés anos numa casa
modesta no Recife-PE, lendo, meditando, estudando. A sua fama de estudioso e fervoroso
catélico impressiona ao bispo que manda lhe perguntar, por um dos seus amigos, se nao gostaria
de ser padre. Ele responde que sim e € quase imediatamente ordenado. Logo em seguida o bispo
entregou-lhe o cargo de vigario geral e professor de elogliéncia sagrada no seminério. Porém
Ibiapina ndo aguenta essas funcGes, nem se deixa seduzir pela quase certeza de ser bispo para a
primeira diocese vacante e em 1855 deixa Recife para buscar sua voca¢do no sertdo (COMBLIN

José, InstrucBes Espirituais do Padre Ibiapina, 1984, p.11):

Ibiapina criou um projeto proprio: andava pelo sertdo em lombo de burro, parava em
determinado lugar por varios meses até estruturar ali as condi¢fes minimas de vida da
populagdo. Motivava o povo pobre a fazer construgdes e depois seguia em frente. S&o famosas
as suas casas de caridade, onde acolhia 6rfaos da populacédo sertaneja, principalmente de familias
dizimadas pelo colera' ou outras doencas causadas pela fome, pelas secas e pelo descaso
politico. Cada casa de caridade tinha, por exemplo, uma cisterna no patio. Assim, Ibiapina, que
perambulou durante 20 anos, foi 0 pioneiro na captacdo de agua de chuva, além de construir
acudes, igrejas e cemitérios.

Foi entdo que sucedeu a maior tragédia do século XIX no Nordeste: a grande seca de
1877-1878, choveu uma vez em maio e algumas fracas chuvas cairam nos meses seguintes até
agosto. Mas nada se plantou, nada se colheu e as poucas chuvas nada, ou quase nada de agua
trouxeram aos acudes. No meio do ano faltou agua para beber em muitas regides extensas do
sertdo e até nos brejos®?, geralmente mais favorecidos. Os flagelados dos sertdes enchiam os
engenhos e as vilas. Inimeras familias famintas e sedentas foram bater nas casas de caridade,
pedindo 4gua e comida e muitas vezes deixando ai os seus doentes. A obra de Ibiapina quase

afundou na tragédia.

1 Doenca infecciosa, aguda contagiosa, em geral epidémica , que tem por agente etiolégico o vibrio comma

ou vibrido colérico e é geralmente caracterizado por diarréia abundante, prostracdo e caimbra. ( Dicionario da
Lingua portuguesa- Ministério de Educacdo e Cultura, Rio de Janeiro 1982).

12 QOasis no meio do sertdo ou do deserto.
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Para exemplificar essa situacdo observemos o trecho de um documento escrito por
Ibiapina, de sua cadeira de rodas, para as regides litoraneas e para os governos do Rio de janeiro,
a capital do Brasil na época:

“Hoje sdo 12 de dezembro de 1877. Nio temos 4gua para beber, sendo de duas léguas™;
para lavar roupas de trés léguas. Os géneros, em prego superior as forcas da Caridade, para
sustentar o pessoal de quase duzentas pessoas, sendo mais de noventa 6rfdos e a metade de
menos de 7 anos, muitas doentes que demandam tratamento singular.” Acabou-se 0 milho, o
feijao, o arroz, restando apenas pouca farinha para nos remediar. Ndo temos cavalo e pouco € o
dinheiro. Os retirantes todos os dias nos pedem pdo e seu numero sobe, as vezes a mais de
cinqiienta; também pedem roupa por estarem nus. “E nds no meio de grandes embaracos da vida,
a tudo damos atengao e prestamos socorro”. As casas do centro pedem socorro as suas extremas
necessidades e tudo damos, embora nos falte. Temos em redor de nds muitas necessidades e a
todos damos atencdo. No meio desse tempo escuro pela tempestade da miséria, estamos
tranqilos, descansados das fadigas de tdo penosa posicao a sombra da confianca de Deus, e esta
confianca nos corrobora o espirito”. (Comissao Pastoral da terra (CPT in 12* Romaria da Terra,

Quixeramobim, 4 de setembro de 2005).

Entre 1875 e 1883, nos Ultimos anos de vida, padre Ibiapina ficou quase paralisado e teve
de permanecer no seu centro de Santa Fé, perto de Araras, na Paraiba. Continuou exercendo a
direcdo de varias casas, mas ndo foi mais possivel prosseguir nas suas viagens missionarias,

vindo a falecer no dia 19 de fevereiro de 1883, no entdo municipio de Bananeira na Paraiba

Conselheiro comecou a congregar multiddes até fixar-se na regido de Canudos (BA) onde
havia terra e agua disponiveis. Abrigou, ali, parte das popula¢fes sem rumo que vagavam pelo
sertdo, sujeitas aos caprichos dos coroneis, a violéncia do cangaco e as retiradas pelas secas.
Fundou uma das mais exemplares forma de vida em comunidade até despertar a furia dos
republicanos, organizacao politica que tinha como base servir aos interesses de quem estava no
poder. Nos primeiros cinco anos da Republica, isto é, de 1889 a 1894 o Brasil foi governado por
militares que tiveram em constante choque com as oligarquias cafeeiras e isso favorecia a
nascente de uma frente burguesa. Ja a oposicdo civil lutava por uma Republica Federativa
descentralizada que garantisse a manutencédo de seus interesses econdmicos. Foi entdo que nessa

época se levantam algumas revoltas e Canudos foi a mais marcante na histéria por ter suportado

13 12 km de distancia
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quatro expedicOes™ que deixaram Canudos arrasado no dia 6 de outubro de 1897 (Cunha pp.
199-515).

De acordo com escritos de Reginaldo Bitencourt (in artigos para os cem anos de
memoria de Canudos), essa historia ndo cansa o leitor que estd disposto a conhecer a fundo a
historia da “Canaa sertaneja”, a resisténcia da “Troia de Taipa”, a “Guernica brasileira”, o sonho
libertario da “aldeia sagrada” vista pelos republicanos fanaticos como uma “urbe monstruosa”. A
guerra do Brasil contra ele mesmo em Canudos, mesmo apds um século, ainda é uma chaga

aberta na alma nacional.

Quem da seguimento aos ensinamentos de Ibiapina e Conselheiro é o jovem padre Cicero
Romado Batista. Esse nasceu na cidade de Crato em marco de 1844 e faleceu em 20 de julho de
1934 em Juazeiro - Ceara. Estimado por muitos ficou conhecido na devoc¢éo popular como Padre
Cicero ou Padim Cico. O pai de Cicero morrera de colera nos bragos de Ibiapina, ele nunca se
esquecera disso e entdo reuniu boa parte do grupo de Ibiapina. A principio ele apenas acolhia
fieis que vinham a Juazeiro, mas as multidées comecaram a se aglomerar a seu redor. Foi entdo
que José Lourengo, um negro alagoano alforriado, chegou a Juazeiro a procura de sua familia
que teria partido em romaria para Juazeiro e pretendendo ali se instalar. Depois de encontrar a
sua familia e a conselho de Padre Cicero procurou ndo ficar na cidade , mas esforcar-se para
conseguir uma terrinha para ali se fixar com sua familia. Depois de muito tempo, José Lourenco
consegue arrendar uma terra onde colocou o nome de Baixa Dantas “Casa do pobre” pois foi ai
gue organizou um primeiro espaco no campo onde as pessoas pudessem trabalhar e viver. Mas
na revolucdo de 1914 seu sitio foi invadido por Jaguncos e ele, juntamente com sua comunidade,
sofreram grandes perdas. Partindo ent&o dali fundou uma grande comunidade em Caldeir&o, no
Crato (CE), que foi destruida em 1936. Ali, mais de 5 mil pessoas organizaram suas vidas,
vivendo do trabalho, num formato comunitario que tinha como referéncia as primeiras
comunidades cristds (Biblia, Livro dos Atos), da mesma forma como foi feito em Canudos por

Antonio Conselheiro.

O exemplo destas quatro figuras sertanejas contribuiu certamente para a construcdo das
bases de uma religiosidade popular devido a sua ligacdo direta com o0s pobres, negros e

retirantes vitimados pelas secas e pelas perseguicdes de poderosos, coronéis e, principalmente,

1 Foram 4 remessas de tropas federais enviadas pelos republicanos ao povoado de Canudos com a finalidade

de destruir a comunidade dirigida por Antonio Maciel, o Conselheiro.
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pela Republica . O diferencial entre as duas linhagens é que os beatos® ndo pregavam apenas o
cristianismo, mas ligavam a fé com a vida, pois os fiéis devotos tinham de melhorar a
agropecudria, cuidar dos reservatérios de agua para se prevenir das secas, investir numa
producdo de agricultura regional, criacdo de pequenos animais adaptados a regido e o mais
importante: ndo baixar a cabeca para os que mandavam na regido. Além da preocupagdo com
toda a possibilidade de uma vida melhor na comunidade, também se preocupavam, em especial,
em atender os flagelados que fugiam das secas. Nessas comunidades, além do trabalho em
mutirbes, o povo tinha seus momentos de expressao religiosa diferenciada da linha dos
missionarios, pois os rituais e oragdes aconteciam descentralizada e a vivéncia era comunitaria.
Como elementos construtores de sua identidade tinham a fé nas promessas aos santuarios,
espalhados por todas as regides do sertdo. Faziam isso em memoria dos beatos que por ali
passavam e também dos que ja tinham morrido, os ‘santos populares’ que ndo precisavam da

beatificacdo de Roma.

Um exemplo ¢ Padre Cicero Romdo Batista de Juazeiro, que ainda hoje é tido como
Santo sem que A Igreja Catélica de Roma tenha dado a sua beatificacdo. Os devotos acreditam
que ele seja também o protetor da agricultura e da criacdo por ter deixado os dez mandamentos

ou preceitos:

1- N&o derrubar o mato, nem s mesmo um pé de pau;

2- Nao toque fogo no rogcado nem na caatinga;

3- Na&o cace mais e deixe os bichos viverem

4- Faga cercados com pastos plantando: palmas, leucena e muitos outros e deixe o pasto descansar para
se refazer;

5- Nd&o plante de serra acima, nem faca rocado em ladeira muito em pé. Deixe 0 mato protegendo a terra
para que a 4gua nao arraste a sua riqueza;

6- Faga uma cisterna no oitdo de sua casa para guardar a agua da chuva;

7- Represe 0s riachos de cem em cem metros, ainda que seja com pedras soltas;

8- Plante cada dia pelo menos um pé de algaroba, de caju, de sabi& ou de outra &rvore qualquer até que
0 sertdo todo seja uma mata sd;

9- Aprenda a tirar proveito das plantas da caatinga como: a mani¢oba, a favela, e a jurema: elas podem

ajudar vocé a conviver com a seca.

15 Beatos ou penitentes. Procura uma justica eterna. Desponta nas estradas, desoladas, sem fim, com roupas

esfarrapadas, semelhantes a um habito religioso. Cabelos e barbas longas, alpargatas sertanejas. Falam uma
linguagem compreensiva misturada com rezas. Consideram-se também como missionarios e servo sofredor lsaias
49 (Biblia). Dirigem-se aos santuarios religiosos de Antonio Conselheiro, Padre Cicero e outros. Quando ndo criam
os seus proprios.(http://www.terrabrasileira.net/folclore/regides/7tipos/beatos.htm/, )
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10-Se o sertanejo obedecer a estes preceitos a seca vai aos poucos se acabando, o gado melhorando e o
povo terd sempre o que comer. Mas se nao obedecer, dentro de pouco tempo o sertdo todo vai virar um

deserto so.

Em funcdo disso a arte popular do cordel faz referéncias a esses poderes atraves de
diversos trabalhos literdrios, almanaques que previam chuva e poemas como 0 que segue que é
de dominio popular conhecido pelos mais idosos como Tostdo de Chuva. O autor (desconhecido)
quer justificar que a chuva ndo se compra, € dadiva de Deus. Neste poema aparecem 0s sinais da

forca da chuva como mito.

No sertdo do Kariri./ Certo tempo um fazendeiro.
Fez uma carta a meu Padim./ E mandou por um romeiro.

Comprando um tostao de chuva./ Ao Padre do Juazeiro.

Dizia a carta citada./ Seu Padre Cicero Roma&o.
Dizem que és milagroso./ Cumpra sua obrigacao.

Mande-me um tostdo de chuva./ Pra eu aguar minha plantacgéo.

O meu gado esta morrendo./ Minha plantacao se acabando.
Meu dinheiro sem valor./ E minhas barragens secando.

E estes romeiros bestas./ Em vocé acreditando.

Seu Padre Cicero Romado ./ Espero vocé cumprir.
Olhe eu tenho muito dinheiro./ Sou 0 mais rico daqui.

Domino seis municipios./ No Vale do Kariri.

Tenho quatorze alambiques./ Dez engenhos de rapadura.
Oito fabricas de agucar./ Dez vazantes de verduras.

Seis mil alqueires de terras./ Tudo passado escrituras.
Se vocé ndo mandar chuva./ Daqui para o anoitecer.
E acaso amanhecer o dia./ E em minhas terras ndo chover.

O tostdo que lhe mandei./ Vocé tem que devolver.
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Quando o Padre leu a carta./ Deu trés passos adiante.
Rezou e pediu perdéo./ Por aquele ignorante.

E disse para o romeiro./ SO trés vinténs é bastante.

Das trés para as quatro horas./ Um temporal se formou.

Com relampagos e trovdes./ Forte chuva desabou.

Nas terras do fazendeiro./ O que tinha se acabou.

Diluiu todos os engenhos./ Nao escapou nenhum tacho.

Quebrou todas as barragens./ Emendou rio com riacho.

Dez mil cabecas de gado./ Desceram de agua abaixo.

Na regido habitavam./ Entre grandes e miudos.
Um cego e um paralitico./ E também um rapaz mudo./

”'

Nesse dia ele falou: “Oh meu Deus se acaba tudo

Dentro do grande aguaceiro./ O rapaz aleijado nadou.
No estrondo do trovédo./ O surdo também escutou.
E no clarear do relampago./ O cego também enxergou.

Foi-se malas de dinheiro./ Com papeis de escritura.
Paidis de milho e feijdo./ E vazante de verduras.
Terra, dinheiro e fazenda./ Se acabou toda a fartura.

A casa grande caiu./ E o fazendeiro escapou.
Com a mulher e uma filha./ Na casa de um morador.

Onde tinha um oratorio./ Foi o Unico que restou.
Com trés dias depois./ O mensageiro voltou.
Trazendo so dois vinténs./ E na méo dele entregou.

Foi o troco do tostdo./ Que o Padre Cicero mandou.

Dizem que ele arrependeu-se./ E até hoje é romeiro.
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Anda de noite e de dia./ como um louco em desespero.
Mais nunca pode acertar./ Com o caminho do Juazeiro.

(autor desconhecido)

O poeta estd tratando da falta de chuva, mas de modo especial, da arrogancia do
fazendeiro que por sinal representa uma figura bastante poderosa. Apresenta uma visdo de que 0
dinheiro ndo compra tudo e muito menos quando se trata do sagrado.

As pessoas buscam forga nessas crengas porque ndo aguentam tanta falta de respostas para o

sofrimento que enfrentam. E uma forma de denunciar o latifindio e o seu abuso de poder.

Um outro aspecto marcante da religiosidade € o misticismo. O povo do sertdo presta culto
ao monoteismo incompreendido, mas o que predomina é o fetichismo e 0 manismo do indio e
do africano. E um ser primitivo, audacioso e forte, mas a0 mesmo tempo crédulo, deixando-se
facilmente arrebatar pelas superstices, tém uma diversidade de rituais aos mortos e sentem a
presenca de espiritos em plantas e objetos. Um exemplo disso é a carranca baiana: uma peca de
pau com uma cara feia que na concepcdo dos povos da regido tem o poder de espantar mau
olhados e outros infortuneis . Diante disso, ndo se pode negar que existe um misticismo em
nossas crencas. Uma crendice s6 muda quando se encontra sentido em outros sinais de fé. E por
isso que a fé do povo nordestino é diversa, mas € a forma que se encontra para resistir aos

desafios da vida.

1.2.3 A arte

Na arte um dos destaques mais visiveis é a literatura de cordel. Uma forma escrita em
Versos e em prosa que anima a leitura devido a capacidade que os poetas tém de descrever com
clareza os fatos da vida no dia-a-dia. As tematicas geralmente sdo voltadas para a histéria de
cacadas, de contos, de lendas regionais que conseguem prender a atencdo de leitores e ouvintes,
pois sempretrazem presente o sofrimento em forma de satira. Alias, 0 nosso riso ja € uma poesia

satirica onde se ri e chora ao mesmo tempo.

Outro aspecto marcante é a arte de contar histérias nas rodas em terreiros. Nas
comunidades tradicionais foi uma das formas mais significativas dos pais passarem para 0S seus
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filhos, através da mitologia, um passado remoto que marcou a vida dos seus antepassados e
continua marcando a sua trajetéria. As historias sdo voltadas para a realidade das pessoas e s&o
cheias de fantasias, de imagens, de cores, de ciéncia, de mitos que, ao analisarmos em nossa
realidade atual, podemos decifrar 0 que se passou na politica, na cultura, na religido de modo que
deixa claro o que foi a escravidéo, o que foi o poder do rei, o que foi a colonizacéao e a forma de
imposicdo da religido. Mas também esclarecem as formas de resisténcia do povo através das
figuras comuns aos povos originarios como: o caipora, defensor das cacas e da natureza, o Saci-
Pereré, o lobisomem, o bravo matador de oncas e as historias de visGes da noite que causam

arrepio quando estas sao relatadas especialmente pelos cagadores.

A arte de manufatura que predominava no passado era a arte de couro, a roupa do
vaqueiro, os arreios dos animais de montaria e os cal¢ados rusticos, arte feita em sua maioria por
homens. Um artesanato proprio para o trabalho na lavoura e na vaquejada. Esta arte hoje esta se
modernizando, mas ainda encanta os olhos de quem as vé nas feiras sertanejas e nos centros

historicos nordestinos.

Na arte feminina é destaque o trabalho de bordados, tric, croché pecas, em palhas e
rendas , sendo a mais predominante a renda. E inspirado nessa arte que Luis Gonzaga langou a
famosa musica intitulada “Mulher Rendeira”, de autoria de Z¢ do Norte/Luis Gonzaga e Z¢

Dantas 67668330 Addaf / Irmaos Vitale.

Olé Mulher rendeira./ Olé mulher renda
Tu me ensina a fazer renda./ que eu te ensino a namorar.
As mocas de Vila bela./ Ndo tém mais ocupacao.

Pois s6 vivem na janela./ Namorando o Lampido.

Lampido desceu a serra./ Passando pelo sertéo.

Foi dangar mulher rendeira./ Com a mée do capitéo.

A musica trata da arte de fazer rendas, mas também do encanto misturado com o medo
que o povo sertanejo teve pelo famoso cangaceiro considerado como fora da lei, o Lampido.
Lampido é conhecido até hoje como um dos maiores cangaceiros da regido nordeste. Viveu de
forma organizada. Percorreu sete estados do Nordeste durante a década de 1920 a 1930 levando
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sangue, morte e medo & populacéo do sertdo. Seu grupo contava com 50 elementos entre homens
e mulheres. Lampido é idolatrado e odiado com igual intensidade e sua imagem continua viva no
imaginario popular mesmo apds 60 anos. Sua influéncia continua viva nas artes, masicas,

pinturas, literatura e cinema. E impressionante! Até a “mae do capitio”*®

, Na visdo popular, tinha
que obedecé-lo a ponto de Ihe dar a honra da danca, cita o trecho da musica sobre a arte de fazer

renda.

1.2.4 A MdUsica

Um outro elemento que identifica 0 povo do sertdo nordestino € a musica. A letra da
masica nordestina esta tecida de sentimentos miticos que retrata toda uma situacéo de tristeza,

mas contém um lirismo que encanta e faz cantar quem as ouve.

Um dos maiores desalentos de quem habita o sertdo € a arribada, a partida ou como era
chamada antigamente: a retirada . Inimeras cancfes nordestinas tratam dessas tematicas. Quando
trata da boiada, eis 0 enredo da partida. Numa roda de vaquejada uma das musicas que nao falta
¢ a da paixdo que envolve as donzelas pelos vaqueiros, como a intitulada de Carmelita
(Compositor desconhecido)

Carmelita quando viu./ O seu amor verdadeiro.

Todo vestido em couro./ ficou logo em desespero.

O mamée deixe eu ir embora./ Na garupa do vaqueiro.

O vaqueiro € a figura simbdlica da retirada. Primeiro com o gado em busca de pasto e
agua e finalmente quando ndo dava mais para suportar a estiagem para ir e voltar com o rebanho,

0 sertanejo ia com a familia.

A masica, junto com a literatura, teve o dom de tornar a regido conhecida. Mas foi Luis
Gonzaga, 0 popularmente conhecido como o Gonzagéo, Rei do Baido, quem mais cantou a
realidade das secas. N@o sozinho, primeiro com sua sanfona, pandeiro e zabumba, tocando as

musicas compostas por seus companheiros, 0s mais conhecidos como: Zé Dantas, Patativa do

16 Capitdo: titulo de honra dado a figura do exercito temida e respeitada pelos moradores da regiéo.
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Assaré e Humberto Teixeira, que descreveram densas poéticas humanas e belas como a Asa
Banca®’.

Quando olhei a terra ardendo

Qual fogueira de Sao Jodo

Eu perguntei a Deus do céu, ai

Porque tamanha judiacéo

Que braseiro, que fornalha
Nem um pé de plantacdo
Por falta d’agua perdi meu gado

Morreu de sede meu alazdo.

Inté mesmo a Asa Branca
Bateu asas do sertéo
Entoce eu disse

Adeus Rosinha

Guarda contigo meu coragao.

Quando o verde dos teus 06ios
Se espalhar na plantacao.
Eu te asseguro ndo chores nao, viu

Que eu voltarei, viu meu coragao.

Hoje longe muitas léguas
Numa triste solidao

Espero a chuva cair de novo
Pra eu voltar

Pro meu sertao.

Esta musica € conhecida em todo o Brasil e retrata uma situacdo de desespero do

sertanejo quando a seca chega. A separacao da terra, da familia e da namorada, “Rosinha”, tem

o Asa Branca, ave migratoria, Uma ribancad ( ave de arribacdo) parte e volta . A mdsica foi composta

juntamente com Humberto Teixeira em 30 de margo de 1947 na RCA- Rio de Janeiro.
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sido um cenario bastante vivido em nosso meio. A musica quer retratar o ciclo natural da seca
que impde as condicdes da partida, acompanhada pelo desejo e a esperanca de voltar, fortalecido
pelo mito do Deus que manda chuva, ajudado pelas divindades. A outra versdao da musica é a
Volta da Asa Branca, também composta por Luis Gonzaga. O enredo da volta da Asa Branca € a

alegria do retorno e a causa € a chegada da chuva.

Ja faz trés noites que pro norte relampeia
E a asa branca ouvindo o ronco do trovéo.
Jé bateu asas e voltou pro meu sertdo

Al, ai, eu vou-me embora.

Vou cuidar da plantagéo.

A seca fez eu desertar da minha terra
Mas felizmente Deus agora se lembrou
De mandar chuva pra esse sertdo sofredor

Sertdo das muié sérias, dos homens trabaiado

Rios correndo, as cachoeiras estdo zoando
Terra moiada, mato verde, que riqueza
E a Asa Branca a tarde canta, ai que beleza

Al, ai 0 povo alegre, mais alegre a natureza

Sentindo a chuva me recordo da rosinha
A linda flor do meu sertdo pernambucano
E se a safra ndo atrapaia meus planos
Vou falar com seu vigario

Vou casar no fim do ano.

As duas cancgdes sobre 0 passaro asa branca, que vive migrando, com o tempo de partir e
de retornar, tem uma simbologia semelhante a do sertanejo que é um seminémade, ndo por
natureza, mas pelas circunstancias: primeiro os semindémades tapuios e kariris. Mais tarde, com a

colonizacdo, se sujeitam a serem vaqueiros e a seguir o rasto da boiada, depois pelas secas como
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retrata o proprio Luis Gonzaga nestas duas letras que até os nossos dias ainda sdo escutadas
como um hino de uma nagé&o. Quer ver um sertanejo chorar toque a triste partida de Patativa do

Assaré,cantada por Luis Gonzaga.
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1.Setembro  passou  com
outubro e novembro. J& tamos
em dezembro: Meu Deus, qui
é de nos. Assim fala o pobre
do seco Nordeste Com medo

da peste, da fome feroz.

2. A treze do més ele fez
experiéncia. Perdeu sua crenca
Nas pedras de sal. Mas noutra
esperanca com gosto se
agarra. Pensando na barra do

alegre Natal.

3. Rompeu-se 0 Natal porém a
barra ndo veio. O sol bem
vermeio Nasceu muito além.

Na copa da mata Buzina a

A TRISTE PARTIDA
Texto de Patativa de Assaré e musica de Luis Gonzaga

cigarra, Ninguém vé a barra

Pois barra ndo tem.

4. Sem chuva na terra
Descamba janeiro, depois
fevereiro e 0 mesmo verao.
Entonce o nortista Pensando
consigo, diz: isso é castigo

Num chove mais nao.

5. Apela para marco Que é
mais preferido do santo
querido, Senhé Séo José. Mais
nada de chuva, ta tudo sem
jeito Lhe foge do peito o resto
da fé.

6. Agora pensando e ele segue

outra tria chamando a famia

Cumeca a dizer: Eu vendo
meu burro, Meu jegue e 0
cavalo, No6s vamos a Séo

Paulo Viver ou morrer.

7. N6s vamos a Sdo Paulo
Que a coisa ta feia, Por terras
aleas Noéis vamo vaga. Se o
nosso destino ndo for tdo
mesquinho Pro mesmo

cantinho ndéis torna a volta.

8. E vende seu burro, o
jumento e o cavalo, inté
mesmo o0 galo venderam
também pois logo aparece
Feliz fazendeiro por pouco

dinheiro Ihe compra o quem.

9. Em um caminhao Ele joga a
famia Chego o triste dia, Ja
vai viaja. A seca e terrive, Qui
tudo devora, Lhe bota pra fora

Da terra nata.

10. O carro ja corre no topo da
serra oiando pra terra Seu
berco, seu la. Aquele nortista

Partido de pena de longe inda

acena: Adeus meu lugar.

11. No dia seguinte J& tudo
infadado, O carro imbalado
Veloz a correr. T&o triste
coitado, Falando saudoso Um
seu fio choroso Cumeca a

dizer.
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12. De pena e sardade Papai
sei que morro, Meu pobre
cachorro Quem da de comer

Ja outro pergunta: Méezinha e
meu gato Cum fome sem trato

Mimi vai morré.

13. E a linda pequena
Tremendo de medo: Mamée
meu brinquedo, meu pé de
fulo. Meu pé de roseira
Coitado ele seca E a minha

boneca Também 14 ficou

14. E assim vdo deixando
Com choro e gemido. Do
berco querido o céu lindo e
azu. O pai pesaroso nos fios
pensando e o carro rolando Na

estrada do Su.

15.Chegou em S&o Paulo Sem
cobre, quebrado E o pobre
acanhado Procura um patréo

S6 vé cara estranha de
estranha gente, tudo ¢

diferente do caro torrao.

16. Trabaia dois anos, Trés
anos, mais ano E sempre nos
prano de um dia volta. Mais
nunca ele pode, sO vive
devendo E assim vai sofrendo

E sofré sem para.

17. Se arguma noticia das
bandas do Norte tem ele por
sorte 0 gosto de ouvi

Lhe bate no peito Sardade de
moio e a 4agua nos 0ios

Comeca a cai

18. Do mundo afastado Ali
vive preso, Sofrendo o
desprezo Devendo ao patrao

O tempo rolando, Vai dia e
vem dia e aquela famia Num

volta mais nao.

19. Distante da terra tdo seca
melhor exposto & garoa, A
lama e ao pau.

Faz pena o nortista, téo forte e
tdo bravo vivé cumo escravo

No norte e no sul
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A triste partida®® retrata uma triste sina de pais de familias que ndo tinham outra
solucdo em meados do século passado do que vender os seus pobres pertences e partir para
Sdo Paulo, quando a industria automobilista estava chegando nas grandes cidades. O texto
retrata a triste situacdo de quem foi obrigado a sair de suas terras e viver humilhado em outro
lugar, sempre devendo ao patrdo. A musica fala ainda da saudade e da grande esperanca de
um dia voltar para o seu torrdo. Foi assim e continua até entdo, que sempre se parte pensando

no retorno. A esperanca do retorno € um outro elemento da resisténcia.

S&o inlmeras as toadas cantadas nas romarias e procissdes para pedir chuva e algumas
serdo abordadas mais a frente, mas também se canta e danca o forrd, em inglés: for all (Para
todos). Bem marcante sdo as exceléncias como sdo conhecidas popularmente as cancdes
cantadas durante o velorio, hoje substituidas por cantos catélicos funebres. Também se
cantam mausicas que apontam saidas, como as musicas de Zé Vicente, cantor, compositor e
poeta popular e religioso, inserido na teologia da libertagdo. Uma das letras mais marcantes e

mais criticas é intitulada de: Caminhos da América.

Pelos caminhos da América./ pelos caminhos da América.
Pelos caminhos da América ./ Latina América.

Pelos caminhos da América./ Ha tanta dor, tanto pranto.
Nuvens, mistérios encantos./ Que envolvem nosso caminhar
Ha cruzes beirando estradas./ Pedras manchadas de sangue
Apontando como seta./ Que a liberdade é pra la...

Esta e muitas outras tém ajudado na insurgéncia de diversas manifestacGes de lutas
pelos direitos a vida. Também tem musicas que apontam formas de convivéncia com o

semiarido na esperanca de que as pessoas possam aproveitar as potencialidades que sdo

18 A letra de Patativa do Assaré, consta de uma linguagem caracteristica do sertanejo onde o verbo no

presente do indicativo tem a terminacdo com uma vogal acentuada em vez de R. As termina¢des em L, Natal, por
exemplo, séo substituidas por uma vogal: Azul= azu, sul = su. O mesmo se dd com a letra da musica Asa

Branca dentre outras.
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naturais desta terra e possam viver aqui sem tanto se retirar e sofrer. Uma das mais cantadas é:
Agua de Chuva, de Roberto malvezzi (o Gogo).

Colher a agua./ Reter a agua./Guardar a agua ./ Quando a chuva cai do céu.

Guardar em casa./ Também no Chao.

E ter a &gua se viver a precisdo.

No pé da casa vocé faz sua cisterna./ E guarda a gua que o céu lhe enviou.
E dom de Deus, é agua limpa, é coisa linda.
Todo o idoso, 0 menino e a menina.

Podem beber que é 4gua pura e cristalina.

Vocé ainda vai lembrar dos passarinhos./

E dos bichinhos que precisam de beber.

S&o dons de Deus, nossos irméos, nossos vizinhos
Fazendo isso honrara a sdo Francisco,

A lIbiapina, Conselheiro e Padre Cicero.

Vocé ainda vai lembrar que a seca volta./
E vai lembrar do velho dito popular

E bem melhor se prevenir que remediar
Zele os barreiros, os acudes e as aguadas

N&o desperdice seque uma gota d’agua

A musica de Gogo, de tanto ser cantada e tocada nos movimentos sdcias teve uma
grande contribuicdo na revitalizacdo da propostas dos beatos de que cada casa da regido
tivesse uma cisterna. Por esta memoria as ONGs do sertdo conquistaram o P1MC (O
Programa 1 Milhéo de Cisternas no Semiarido brasileiro) da ASA™

19 (Articulacdo do Semi-Arido). A ASA é um espaco de articulacio politico - regional da sociedade civil

organizada no Semiarido Brasileiro. Seus membros e parceiros sdo todas as entidades ou organizac¢des da
sociedade civil que aderem a “Declaragdo do Semidrido” (Recife,1999). Sua acdo articulada é em prol do
desenvolvimento sustentavel, dando viabilidade as potencialidades e atualmente atende a diversos municipios
contemplando até o presente momento a 400 mil Familias com agua potavel. Elaboragdo: assessoria de
comunicagdo da ASA (ASACom)
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O P1MC tem a meta de proporcionar, com a constru¢do de 1 milh&o de reservatdrios,
agua suficiente para 5 milhdes de pessoas.

O P1MC é um programa de tecnologia simples, adaptavel a qualquer regido. Esse
reservatorio que armazena &gua da chuva colhida nos telhados das casas, caracteriza-se como
elemento agregador de varios anseios das familias do Semiéarido. A cisterna supre a
necessidade das pessoas de ter agua para beber, cozinhar e escovar os dentes, disponivel em
guantidade para atender a demanda da familia nos meses de escassez de chuva na regido; agua
de boa qualidade, melhorando a salde; e perto de casa, evitando as longas caminhadas em
busca do que beber. Dessa forma, essa e outras mdsicas tém servido de referéncia para a

identificacdo e a organizacdo do povo sertanejo.

1.2.5 A Festa

Sertanejo é povo festeiro. O cangaceiro Lampido, onde parava, fazia uma festa para
dancar e para comer. Seja em qualquer situacdo, a cultura sertaneja da festa continua intacta.
O sertanejo tem a capacidade de passar uma semana em festa. As festas de casamento duram
de um a dois dias, o carnaval dura uma semana, as vaquejadas, as festas de santos padroeiros
duram de nove a dez dias, até mesmo uma visita de sétimo ou de quinze dias de um falecido é
motivo de festa: as pessoas amigas e parentes vao para o cemitério e na volta é oferecido café
com bolo e, na maioria dos casos, 0 almoco. Nas noites de sentinela ndo tem uma festa
explicita, sempre se oferece alguma bebida: café, chd e as vezes, para 0s que cavam a

sepultura é oferecida a cachaga. E o famoso costume de “beber o defunto”.

As festas mais famosas sdo as de santo padroeiro onde 0 ano inteiro as pessoas se
previnem com roupas novas e reservam animais para as comidas tipicas que sdo servidas com
abundancia para quem chega em suas casas. As portas das casas sdo abertas para todos 0s
visitantes que se banqueteiam com as comidas tipicas. As mais comuns em dia de padroeiro
s&0: 0 porco assado, a galinha caipira ao molho, o bode ou carneiro. E para quem chegar

comer até se fartar. Tem gente que ainda leva para 0s que nao puderam vir.

Malvezzi afirma que a festa parece exercer um fascinio definitivo na vida do povo
sertanejo. Eles carregam esse fascinio aonde vdo. Nas grandes cidades sdo inUmeros o0s

centros de vendas de comidas tipicas do Nordeste. Quando vém visitar os parentes levam
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caixas e mais caixas de produtos da regido, sem faltar a carne de bode seca. Se véo a uma
romaria é comida para si e para oferecer aos companheiros. E o famoso frito de carne ou
farofa bem preparada para durar varios dias. Mas na maioria das vezes 0 povo nao €
compreendido. H& diversas criticas, especialmente para os olhos de quem é produtivo,
tratando-0s como “preguigosos” por agiientar tantos dias de festa. O proprio Ibiapina juntava
o0s instrumentos de musicas dos sertanejos e queimava em praca publica, pois tinha uma visao
negativa do samba. Mesmo assim, a festa continua resistindo. Qualquer acontecimento é

motivo de festa.

1.4 O FENOMENO E O CICLO DA SECA

O fenbmeno da seca tem marcando 0s povos sertanejos por diversos elementos
caracteristicos proprios dessa regido. Mas € a partir da colonizagdo que a trajetdria desses
povos tornou-se um verdadeiro suplicio devido a humilhacdo, pois fome é sinénimo de
desprezo por ser um dos elementos que mais pde em declinio a identidade de um povo.
Dessa forma, é necessaria uma posi¢do e uma tomada de consciéncia de que o fenémeno da
seca é algo natural que se da dentro de um ciclo ja comprovado cientificamente nos lugares
semiaridos. Segundo hipdtese levantada pelo naturalista Bardo de Capanema, em seu
pensamento de rastrear nos fatos extraterrestres os periodos em que se sucedem as secas
encontrou na regularidade com que repontam e se extinguem, intermitentemente, a mancha
da fotosfera solar, um nicleo obscuro, negrejando dentro da cercadura fulgurante da faculas,
lentamente derivando a feicdo da rotacdo do sol, que tem entre 0 maximo e o minimo de
intensidade, um periodo que pode variar de nove a onze anos. (in Os Sertdes. P.46). Com
essa hipétese levantada o Bardo de Capanema quer afirmar que as secas sdo periédicas e

acontecem em um ciclo de 11 em 11 anos.

Mesmo sem ter conhecimento dessas fontes, as pessoas ja criavam oS mitos e ao
longo de muitos anos foram criando respostas, buscando explicacfes, prestando atencéo a
natureza e isso ia justificando os acontecimentos. E o caso dos sertanejos de Juazeiro da
Bahia que, com base em estudos feitos através da meteorologia e de experiéncias proprias,

descobriram que as secas sdo periddicas e acontecem num ciclo de 26 em 26 anos.
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AS SECAS SAQ PREVISIVEIS!
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A Busca da Agua no Sertdo, Convivendo com o Semi-Arido, 2001 p. 33

Também sdo apresentadas, através de avaliacdo da Fundagdo Joaquim Nabuco e do Banco
do Nordeste®, trés momentos e trés vertentes da compreensdo do fendmeno das secas e

apresentam também dados significativos sobre os programas de socorro as vitimas das secas.

Em primeiro lugar, e até a seca de 1958 a seca € intuitiva e imediatamente percebida
como falta d” agua. A partir da seca de 1958 se eshoca outra vertente na compreensédo do
fendmeno: passa-se a priorizar mais as atividades produtivas privilegiando mais as atividades
econdmicas numa perspectiva ecoldgica do ajustamento das atividades praticas como a
“reorganizacdo da zona semiarida do Nordeste. Isso implica em especializar a mesma na
cultura de xerdfilas e reduzir o setor de subsisténcia.” (SUDENE, Superintendéncia do
Desenvolvimento do Nordeste, 1967). Apos a seca de 1970 delineia-se uma terceira vertente:
a dimensd@o cronica da pobreza subjacente que apresenta a populacdo vitimada pela seca.
Segundo dados da SUDENE, a extensdo alcancada pelo flagelo da seca em 1970, (539 mil k?)
foi inferior a extenséo alcangada pelos flagelos de 9 anos antes (578 mil k?) , havendo 0,8

flagelados por quilometro quadrado em 1979 contra 0,9 em 1970.

Diante dessa situagdo cresce a migracdo em massas de flagelados das areas rurais e 0s
programas de socorro as vitimas na forma de frentes de trabalho embora estas constituam
iniciativas nitidamente assistencialistas. Segundo dados da SUDENE e de Pessoa e
Cavalcante, 0 numero de pessoas alistadas durante as secas ocorridas nas ultimas 4 décadas
esta assim distribuido: 60 mil em 1951-1953; 536 mil em 1958; 500 mil em 1970; 7,2 milhdes

20 Os dados acima fazem parte de uma estatistica levantada pelo Banco do Nordeste e Fundagéo Joaquim

Nabuco da Série : Estudos sobre as secas no Nordeste composta por 7 volumes avaliando a partir da seca de
1958 até a seca de 1998-1999.
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em 1979-1983 e 2 milhGes em 1993 (HALL, 1978; BRASIL,1995). Estes sdo dados
estatisticos até antes nunca vistos, pois antes os relatos eram passados verbalmente e hoje se

encontram poucas referéncias.

Estes dados sdo apresentados a partir da metade do século passado cujos autores
apresentam o fendbmeno da seca como um problema social e ndo mais como um castigo. Mas
0 mito do sagrado continua vivo na mente das pessoas, especialmente das mais idosas. Os
dados referentes a quantidade de habitantes da zona rural atingidos sdo alarmantes: 6 milhdes
de pessoas em 1958; 5,5 milhdes em 1970; 16 milhGes em 1979-1983 e 12 milhdes em 1993
(BRASIL, 1998). As informagdes sobre a situagdo ocupacional das 500 mil pessoas inscritas
nas frentes de trabalho, durante a seca de 1970, confirmam o que ja foi dito a respeito do
carater discriminatdrio das secas: 42,2% dos inscritos nas frentes de trabalho eram posseiros e
31,9%, pequenos proprietarios. Além disso, 82,0% dos alistados trabalhavam em
propriedades com é&reas a 10 hectares (PESSOA e CAVALCANTE, 1973). Durante a
estiagem de 1958 a taxa de desemprego no semiarido nordestino foi estimada em 50,0% da
Populacdo Econémica Ativa ( PEA) tendo chegado, em 1970, a 35,0% e, em 1984 a 40% da
PEA. (CARVALHO, 1988; PESSOA e CAVALCANTE,1973).

As secas citadas acima e de modo especial as que antecederam a essas sempre tiveram
uma forte repercussao nesta regido. Marcou profundamente a vida dos sertanejos que foram
intensificando as crencas no mito da chuva como elemento que os identifica até hoje. O povo

tem o maior respeito, e ndo sé respeito, mas também veneram a chuva.

Ainda em nossos dias existem sertanejos e sertanejas que vivem de olhos fixos no céu

e na terra para desvendar os segredos da natureza e profetizar o ano vindouro do inverno.

Ta se aproximando o inverno, o céu ja ta escamado, o sol ja ta
fazendo um circulo em redor dele, faz aquele circulo na lua. As
arvores que é a aroeira, o cumuru, a barriguda, faz aquele sinal, é
agora - més de novembro-,Ja tem o sinal. Desde julho para agora vem
tomando carga, a barriguda ja tem sua carga segura, um sinal muito
bom de inverno, o cumuru foi uma grande carga, bom sinal de
inverno!... (MARTINS, 2006 p. 25).
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O canal de vento

Tem um canal e uma pedra que sai um ar. Ele s6 sai quando é para

vir um bom inverno. Se ele aparecer no més de outubro, entdo no

proximo ano € um ano muito abundante, de chuva e de tudo. E

qguando ele s6 sai no més de janeiro, bem fraquinho e tudo, ou no més

de marco, entdo ndo é um bom inverno. E ele, esse vento s6 sai no

horéario de 10 horas do dia até 2 da tarde. E uma presséo tdo forte

que pode chover e enché-lo de terra, mas no outro dia ele esta do

mesmo jeito. (Relato do Profeta da Chuva, Francisco Luciano, da

Comunidade de Tapera).

1.5 REPERCUSSOES SOCIAIS DA SECA NA REGIAO DE PEDRO II, (PI).
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Mapa do estado do Piaui - Pedro Il em area de litigio

A pior e a mais cruel de todas as
situacdes é passar fome. Talvez seja a mais
humilhante de toda a vida. Nesta regido
de Pedro Il, em Tapera/Boa Esperanca e
em todo Estado do Piaui poderia se formar
uma biblioteca de contos sobre o
fendmeno da seca e das situagdes de fome.
Os relatos ambulantes contados de geracgéo
para geracdo dariam conta de encher
Basta alguém se

sentar numa roda, em um terreiro onde se

| facam presentes pessoas idosas que 0s

relatos comecam a se estender e podem
adentrar a noite inteira. Foi em uma dessas
rodas de conversas que o0 Senhor Jodo
Nelson
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contou Vvérias facanhas do seu passado. Relatos como o que segue fazem tremer os coragoes

de quem os escutam.

“Esta aconteceu na seca de 32. Minha irma mais nova estava morrendo aos poucos.
S0 tinha o couro e os 0ssos. Minha mée, vez por outra, colocava uma colher de &gua morna
com sal em sua boca. N&o tinha outro apelo, e a inocente s6 esperando a morte! Quando
chegou um comboieiro® com dez cargas de rapaduras e se hospedou na casa do patréo.
Minha mde fez logo uma louvagcdo a Deus nosso senhor: ‘foi Deus que enviou esse fio de
Deus.’ Partiu apressada para a casa do patrdo com dez tostdao na mdo. Era o dinheiro que
tinhamos. Chegando 14 peitou no comboieiro e queria comprar uma rapadura. Mas o
comboieiro respondeu: “So vendo de carga”. Minha mde ficou desesperada e implorou:
Moco, minha filha esta morrendo, eu ndo tenho outro apelo. Pelo amor de Deus, me venda ao
menos uma metade da rapadura. Ao que o comboieiro respondeu:* Soé vendo de carga”. A
mae voltou desesperada e chegando novamente a beira da rede percebeu que minha irmé ia
de mal a pior. Colocou novamente uma colherinha de agua de sal na boca dela e se ajoelhou.
Era meio dia. Pediu a Deus que olhasse para aquela situacéo, tivesse compaixdo daquela
pobre crianga. O resto do dia passou com os filhos pequenos e cuidando sempre da menina
com a agua de sal. A noite ja estavam todos deitados quando da choupana ouviu um claro.
Sentou-se na rede e viu mais um claro. Ndo demorou muito ouviu o trovdo. Sentou os joelhos
no chdao e comegou a louvar a Deus dizendo: “viva a Deus nosso Senhor”. Ndo demorou
muito e a chuva comecou a cair. Deu madrugada e a chuva caindo. As grotas comecaram a
zoar. Mais tarde o rio comecou a zoar. Foi quando minha mée percebeu que o comboieiro ia
sair com o comboio de rapadura. Nao demorou muito minha mé&e ouviu os gritos dele na
beira do rio. Enquanto os burros atravessavam o rio as cargas de rapadura iam sendo
levadas pela correnteza d’agua que era muito forte. Mais que depressa minha mde nos
mandou ir ver de perto o que estava acontecendo. Quando chegamos 14, so restavam algumas
rapaduras que ele tinha salvado das aguas. Olhando para nés, disse: Vao chamar a mée de
vocés. Nds corremos para a casinha e demos o recado para a minha mée que ndo botou
dificuldade, saiu as pressas para o rio se ter com o capitdo que lhe ofereceu as rapaduras
em troca de racdo para os animais. Minha mée fechou logo negécio e ao chegar em casa fez

uma garapa para nos e para a pequena que ainda tinha amanhecido viva. Assim foi aos

2 Viajante que conduz diversos animais transportando produtos para vender em outras cidades e

povoados.
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poucos conseguindo reerguer as forcas da menina que ainda hoje esta viva. Oi, Deus

abengoou: foi um legume neste ano que matou a fome de todas as pessoas da regido”!

O que se escuta ainda nos terreiros é sobre as retiradas. Em tempo de seca as pessoas
procuravam todas as maneiras para ndo deixar sua terra, mas na maioria das vezes deixavam
a sua pobre choupana e saiam em retirada. Além das musicas como as de Luis Gonzaga, ja
citadas, livros como Ataliba, O Vaqueiro, do piauiense Francisco Gil Castello Branco e Vida
Gemida em Sambambaia de autoria de Fontes Ibiapina trazem relatos espantosos sobre a

situacdo dos retirantes em tempo de seca.

1.5.2 Os retirantes

A musica de Patativa do Assaré (Cfr. Supra) nos relata a triste partida de um sertanejo
para a cidade de S&o Paulo, ele canta a saudade, o sofrimento da viagem e especialmente a
dificuldade de adaptacdo em terras estranhas. A mdsica retrata uma realidade das décadas de

1940-1970, ja na era do desenvolvimento.

Outras situacOes de retirada acontecia nos século passados, quando as pessoas saiam a
pé ou em pequenos burros com os Ultimos pertences, como ja foi mencionado acima, nos
relatos dos missionarios Ibiapina, Conselheiro e Padre Cicero, a espera de encontrar uma terra
fértil onde pudesse se abrigar com a familia e ali salvar suas vidas. O pior é que era dificil
para todas as pessoas porque somente o patrdo tinha reserva para si e para 0s animais e estes
eram muito seguros com o que possuiam e no dizer de (IBIAPINA,1998, p.17 e seguintes) la
se ia ele com a raca toda! Mas sempre naquela esperanca de um dia feliz voltar. la em sua
maioria a pé. Geralmente com uma mulher magra, de rosto escavado, olheiras fundas e uma
ninhada de filhos, pequenos, magros e barrigudos. E assim que retrata o autor do livro Vida
Gemida em Sambambaia. Ele relata que quase todas as noites uma familia de retirantes pedia
abrigo para passar a noite em sua casa. Descreve como vinham cansadas, como eram sofridas
e humilhadas aquelas pessoas. O problema é que o ciclo da seca ndo acontece em um ano so.
Sempre fracassam 0s invernos anteriores e a coisa ja vem puxada para vir um ano pior. As
piores secas, as mais faladas pelos nossos antepassados foram as secas dos trés oitos (1888) ,
a seca do quinze(1915)e a seca de 1932. Estas marcaram a vida dessa gente e 0 numero de
retirantes foi constante, saindo do Ceara para o Piaui e do Piaui para 0 Maranhdo porque o
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lugar onde chove ¢ considerado como ‘terra abengoada por Deus’. Somente na década de
1950 é que se iniciaram as frentes de servico como tratam mais tarde os estudiosos das secas
ja citados acima. Mas naquela época ndo havia nenhuma atengdo para com os flagelados e
muitas pessoas que se retiravam de suas terras iam caindo nas estradas, enfraquecidas pela
fome, sede e também muitas contraiam doengas como o cOlera, disenteria e qualquer outro
tipo de doenca causada pelo enfraquecimento devido a viagem e pela &gua contaminada que
bebiam onde a encontravam. Caiam na estrada e ali mesmo eram sepultadas pelos moradores
da regido. E por isso que a maioria dos cemitérios sertanejos se encontra & beira de uma
estrada. Onde caia uma pessoa ali mesmo era sepultada e as pessoas da redondeza iam
sepultando os seus mortos junto com aquela alma abengoada por ter morrido de fome e de
sede e aos poucos sua fama de milagrosa ia se espalhando e juntando mais devotos. Foi assim
que aconteceu na ‘seca do quinze’ e em outras mais. Era uma forma de compensacao do

sofrimento.

1.5.3 As mortes

Sdo diversos os relatos orais e escritos que existem nessa regido sobre morte de
retirante, especialmente de idosos e criangas que saiam em caminhada a procura de uma nova
terra onde pudessem armar sua cabana, apascentar o resto de seu rebanho e comegar uma
nova vida, mas sempre com o sonho de voltar para a sua terra natal como canta Luis Gonzaga

e escreve Patativa do Assaré.

Os pais das criancas em retirada, quando essas adoeciam, ja prediziam a morte, mesmo
na frente da crianca sem lhes poupar dos comentarios. E o que descreve Ibiapina sobre a

presenca de um desses episodios que se deu em sua propria casa na seca de 1932:

“Aquele menino ali bate febre desde ontem. Nao sei o que €, mas ele vai morrer”,
falou um retirante na angustia da fome, do desespero e da doenca. Mais ou menos meia noite
guando ouvimos aquele choro cansado, parecia mais que vinha era debaixo do chdo. Um
choro enterrado, vindo 14 do centro da fome. O papai abriu a porta e saiu. Logo eu o
acompanhei. Me lembro que o velho reclamou:

-Menino intrometido...volta para tras!

O velho retirante aglientava um ticdo-de-fogo na mdo do menino que morria num

verdadeiro apogeu de miséria. Assim adiante, estirada no chdo, uma mulher magra e suja se
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lastimando da sorte. Cinco garotos, de cujos olhos desciam fios de lagrimas, fazendo risco ao
sujo da cara, solugavam em ritmo. O pobre menino acabara de falecer e o seu pai pediu uma
esmola a meu pai, de sete palmos de terra para sepultar o menino. Cavaram a sepultura Ia nas
covinhas dos anjos, sepultaram 0 menino e em seguida arrumaram a bagagem e deram

continuidade aquela viagem sem destino.

Ibiapina descreve ainda sobre as palavras de conforto que sua mée falou para aqueles

pobres pais em desespero:

- Tenha paciéncia! Tudo que Deus faz é bem feito. Sei que seu filhinho morreu e que
vocés muito sentem em té-lo perdido, mas era batizado, ja era cristdo. Ha essa hora ja esta
com os anjos na corte de Deus. Feliz o Pai que tem um anjo no reino do céu (...).‘Feliz a mae
que tinha um coro de anjos nos céus cantando e orando pelos pais e irmdos que ficavam
sofrendo na terra’. Era uma forma muito triste e ilusdria que se utilizava para conformar os

pais quando uma criancinha morria.

Na seca de 1983, segundo dados do IBGE (Instituto Brasileiro de Geografia e

Estatistica) morreram cerca de um milh&o de criancas no semiarido nordestino.

Nesta data ndo aconteciam mais as retiradas, mas aumentou a migragéo para 0s centros

comerciais em desenvolvimento do pais: Séo Paulo, Rio de Janeiro e Brasilia.

1.5.4 A fé pelo avesso

A histdria de algumas pessoas que morriam, especialmente em retirada, se espalhava
pela redondeza. Os casos mais conhecidos nesta regido de Pedro Il e que s&o vivos na historia
até hoje foram as mortes das trés irmds: Maria Alves, Mariana e Vicéncia. Essas sdo

veneradas e cultuadas em nosso meio.

As trés meninas vinham em retirada com os seus parentes na seca de 1915. Maria
Alves, segundo relatos das pessoas mais idosas, foi a que morreu primeiro. De tanta fraqueza
parou nas proximidades da cidade. Relatam que ela ficou ainda alguns dias sentada a beira da
estrada na esperanca de seus parentes passarem por ali. Todos os dias pedia refeicfes na
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vizinhanga e voltava a sentar-se no mesmo lugar. Mas os que ali habitavam também néo
tinham mais quase nada para se alimentar e nem para oferecer. A menina foi enfraquecendo
até que um dia ali mesmo desfaleceu. Como o atendimento de saude da regido sempre foi
precario, com o passar do tempo as pessoas foram fazendo promessas e pedidos para a cura de
suas doengas. Levantaram uma pequena capela no local e a chamaram de capelinha de Santa
Maria Alves. Todas as segundas-feiras varias pessoas fazem procissao até a capela onde
acendem velas, colocam fotografias, milagres, amuletos (modelos de partes do corpo
esculpidos de pau) que, segundo testemunho dessas pessoas, foram curadas de alguma
epidemia. A outra, a Mariana, caiu a uns seis quilémetros e também é considerada milagrosa
pelo povoado Cantinho, nesta regiéo, e a Vicéncia ainda durou cinco dias sendo cuidada pela
avo de Dona Odilia na comunidade Fazendinha a trés quilémetros de Cantinho. Dona Odilia
relata o acontecido com muita veeméncia para quem quiser ouvir. De tdo fraquinha, diz Dona
Odilia, durou apenas cinco dias e faleceu. Foi ela quem relatou toda a historia da retirada. As
trés irm&s combinaram para se separar por dois motivos: primeiro para ndo assistirem a morte
umas das outras e segundo, porque sendo trés ficaria dificil encontrar uma hospedagem, visto
que a situacdo das familia era muito precaria. Quando morreu foi a primeira pessoa a ser
sepultada préximo as casas de familias onde hoje é o cemitério desta comunidade. Quando
alguém os visita eles fazem questdo de leva-lo até o cemitério e passam a contar a historia de

Vicéncia e falam dos milagres ja alcangados pela alma da ‘santa retirante’.

Esses fatos que todas as pessoas conhecem fazem parte ndo s6 da historia do povo
dessa regido, mas estdo marcados na identidade das pessoas. S&o relatos sagrados e
respeitados, mitos e lendas vivas que vao sendo contados de pais para filhos, passados de
geragdo para geracdo. Torna-se um constrangimento caso alguem se refiraa Maria Alves sem
o adjetivo de santa. E uma ofensa! Nunca sera necessario que um papa faga os tramites de
beatificagdo de Maria Alves. Foi o proprio povo que decidiu isso, porque ‘a voz do povo ¢ a
voz de Deus.” A menina morreu de fome e de sede, em tempo de seca, era inocente e inocente

gue morre de fome é santo.

1.5.5 Em troca de péo, a terra

Toda essa realidade e essas marcas gque ainda hoje se manifestam no corpo, no jeito de
ser de muita gente nesta regido, no modo de falar, nas cantigas, nas historias e em todas as
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formas de viver, ainda se tornavam piores e mais crueis devido a exploracdo vinda da parte de
alguém que tinha poder e se aproveitava do fenbmeno da seca. Quem se aproveitava eram
aqueles que possuia armazens de cereais, quem possuia terra, pois esses iam trocando farinha,
arroz, feijdo e milho, primeiro pelos animais que os habitantes da regidos ainda possuiam e
depois pela forca de trabalho, um tipo de trabalho escravo que o pouco que ganhavam nem
dava para se alimentar. Finalmente trocavam a terra por alimentos, pois insistiam em n&o sair
da terra em que nasceram, nem que para isso se tornassem escravos. Era uma situacao
comparavel a que aconteceu no Egito no tempo do reinado de José. (cf. Biblia, livro do
Genesis 47, 13-26). E o Senhor Francisco Anisio, da Comunidade Nazaré, que faz essa
comparaco da seca do Egito com a seca de 1932. E bom que seja acrescentada aqui uma

poesia® sobre a referida seca:

Trinta deu a cacetada

Em cima do cabelouro;
Trinta e um veio e sangrou,
Trinta e dois tirou o couro;
Quem escapa desta vez,
para entrar trinta e trés,

ja foi com cara de choro.

Quando formava uma chuva
Para o lado do nascente,

Da largura duma tabua,

com quatro arcos na frente;
Eu pela chuva esperava,

la em casa nédo passava,

era parenca somente.

A seca marcou a histéria de muita gente. Muita morte e retirada, e € nessa época que 0
senhor Francisco Anisio nos conta da perda da terra de seus pais e de quase toda a populacao
de Nazaré, nesta regido. Segundo um diagnostico levantado pela UFPI ( Universidade Federal

do Piaui em 1997), de 245 familias, apenas sete familias tem terra para morar e trabalhar. As

2 Literatura de cordel de Leandro Gomes.
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outras tém de trabalhar em terras alheias e possuem apenas o lote de terra onde construiram a
casa propria porque compraram mais tarde. Em um trecho de uma poesia que retrata a historia
dessa comunidade, um grupo de jovens descreve o seguinte: (...) A terra era boa e fértil./
todos podiam plantar. Ninguém vivia agregado./ porque tinham onde morar. O povo vivia de
roga, caca, pesca e criacdo. Todos viviam felizes./ Sem precisar se humilhar. Desse povo
nasceu Jodo./ homem esperto e astucioso. Era trabalhador./ Porém muito invejoso. Foi
armazenando coisas./ Eta homem guloso. Nas secas que foram acontecendo./Ele foi se
aproveitando. Enchendo paiol e surrdo./ E por objetos trocando. Ouro, terra e dinheiro./

Arroz, milho e feijéo. Tomou tudo o que o povo tinha./ Comegou a humilhacéo. (...).

Como esse senhor, muitos outros foram acumulando bens e enriquecendo, causando

assim o sofrimento e humilhacdo de muitas familias e povoados até os dias atuais.

Diante do mapa tracado em todo esse capitulo, defendo que esse é o retrato do sertao.
Berco onde nascemos e crescemos. Somos o suor do sol escaldante dos meses de setembro a
novembro. Somos, por vezes, o0 retrato da fome, do medo da seca e da morte, Somos 0
semblante sombrio das marcas da triste partida. Mas também somos a esperanca do
reencontro, SOmos a esperanca de um bom inverno e de sucesso, somos a musica, a danca, a
alegria do calor solar que se retrata em nossas amizades. Somos o aboio do vaqueiro, 0
cangaco do Lampido, A garra dos Tapuios e Kariris, 0s peregrinos aos santuarios de Padre
Cicero, de Canudos, de Sao Francisco, de Maria Alves e outros, para pedir a graca dos santos
beatos para termos salde, pedir a bencdo de um inverno prdspero, a protecdo de nossos
animais e de nossas lavouras. Somos sertanejos e sertanejas, homens e mulheres de olhos
voltados para 0 cosmo, para a natureza e com essa relagcdo nos enriquecemos de saberes que
S0 nds somos capazes de ter, porque sdo adquiridos ndo apenas pelo raciocinio, mas pelos
sentimentos. Os saberes que brotam do coracdo vao passando gratuitamente de geracéo para
geracdo, atraveés das praticas de nossos rituais e simbologias; contos, cantos, lendas e histdrias
de resisténcia aprendidas de nossos mitos como forma de sentido proprio e de elementos que
nos identificam. E verdade que as vezes demonstramos uma aparéncia pacata, sonolenta,
irracional. E o efeito hibernando, mas na hora de atuarmos, rompemos barreiras, nos

erguemos, vamos a luta, pois antes de tudo, desde nossos primoérdios, somos ““ um forte”.
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CAPITULO Il

2. 0 MITO DA CHUVA E SUAS RELACOES COM OS PROFETAS

A seca, apesar de causar morte, dor e sofrimento, é parte indiscutivel na formacéo do
homem e da mulher do sertdo. A composicdo estrutural desse povo estd enraizada no
fendmeno da seca, através do conhecimento de pessoas que dedicaram a maior parte do seu
tempo e por meio de sua sensibilidade procuraram entender os segredos e mistérios dos
astros, da lua, do sol, das plantas, da terra, enfim, de toda a natureza, com a finalidade de
encontrar uma resposta para o fendmeno da seca e viver bem no sertdo. O marco central de
tamanho saber se encontra nas palavras do profeta da chuva Francisco Leiteiro, cearense,
quando diz: “ De letra ndo entendo quase nada ndo...mas de natureza... € outro livro aberto.
As vezes o cabra diz: “ Como é que vocé entende?” Meu amigo, ver € uma coisa, conhecer é
outra.” ( K. MARTINS, 2006,).

Este capitulo sera marcado pelos sentimentos de sabedoria desses homens e mulheres
que voltam seus olhos e seu poder sensitivo para a natureza e encontram nela respostas e
consolo para suas dores. Como fonte de aprofundamento tomei como base o texto de Karla
Patricia Holanda Martins, Profetas da Chuva. Fortaleza, 2006 e outros autores que tratam da

mitologia.

2.1 Os Profetas da chuva

“A Natureza é um livro aberto. Ver é uma coisa, conhecer é outra”. Diante da
mentalidade racional capitalista €& um desafio buscar inspiracdo nos saberes de simples
pessoas como os profetas da chuva. Mas é fascinante e estimulante analisar uma sabedoria
nascida do chéo, produzida no cotidiano através de todos os elementos que a cercam. Uma
sabedoria assim deve sair do anonimato e ndo pode se perder em meio a0 conNsSUMO
desenfreado do capitalista por nascer da experiéncia vivida em relacdo com todos 0s
elementos da natureza e da necessidade de uma resposta propria para os segredos da vida.
Segundo Frederico de Castro, ( in Profetas da Chuva 2006. P.1), a natureza tem suas astucias,
seus segredos revelados a poucos escolhidos e sdo estes segredos que os profetas da chuva

decifram em minudsculos sinais — inacessiveis aos olhos dos cientistas! Assim eles descobrem
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0s segredos no ritmo do tempo, na paisagem, nos habitos dos animais, nas cores do céu, nas
plantas e em muito mais coisas que so eles sabem. Tudo isso tem a ver com a vida cotidiana
do sertanejo baseada em suas alegrias, suas misérias e suas expectativas de vida. Dai nasce a
sensibilidade da previsdo das coisas misteriosas naturais e sobrenaturais. Prever a chuva é
prever a safra e todos os rituais que com ela poderdo ser realizados: alcancar o trovao de
janeiro € graca de Deus por ter vencido mais um ano de vida. O recolhimento da familia em
casa, durante a chuva, € um ritual de respeito a natureza, as forcas do alto manifestadas pelo
relampago e o trovdo. O banho de riacho com &gua benta na madrugada de Sabado Santo, a
partilha dos frutos na Semana Santa, a colheita, a festa de S&o Jodo, a possibilidade do
casamento, como canta Luis Gonzaga, na cancdo A Volta da Asa Branca. Mesmo diante de
toda essa epopéia de sabedoria, € preciso que nos perguntemos: o que € um profeta? No
imaginario social dominante no cenério atual, certamente uma figura do passado: barbudo,
vagamente estranho, testemunho remanescente de um tempo em que se acreditava que a vida
era destino e que um plano divino governava o universo e a existéncia humana. Boa parte da
desconfianca em relacdo a idéia de que profetas e profecias sdo coisas que deveriamos levar a
sério hoje em dia, pois estes vém de uma associacdo quase automatica com adivinhacdo e
fatalidade. Profeta seria aquele predestinado que se acredita capaz de descrever um futuro
inexoravel que, de alguma forma, ja estaria & para ser visto? Nossos dicionarios consagram
este entendimento: o Aurélio fornece exatamente esta significagdo para a palavra profeta.
Apenas em sentido figurado o dicionario admite que profecia possa ser entendida como
hipbtese, suposi¢do ou conjetura. No Houais a primeira definicdo de um profeta é a de um
vidente e adivinho; s6 secundariamente o dicionario acolhe outra significacdo, a do
“individuo que prevé acontecimentos futuros por dedugdo ou intuicdo” , além de admitir a
significagdo (por extensdo) de profecia como ‘“antincio de acontecimento futuro feito por
conjetura . Profetas na Biblia foram aquelas pessoas que nédo aceitam injusticas e por causa
disso arriscavam a sua propria vida em nome da verdade. Anunciavam a justica e
denunciavam as injusticas de sua época, de modo especial frente aos impérios e as idolatrias

religiosas.

Falar em conjeturas, inferéncias, deducgdes e intuicdes para definir o que seja uma
profecia ja significa dizer que o futuro da paisagem descrita numa profecia €, em alguma
medida, uma constru¢do da mente humana. Sai-se do campo da predestinacdo e da fatalidade
para um universo de possibilidades e de possiveis . J& ndo se trata de uma visdo antecipada do

53



futuro, mas do exercicio de configuracdo de um horizonte de probabilidade que nos espera no
amanhd. Profecias e profetas deixam de habitar um mundo supra-humano para se
aproximarem da nossa experiéncia humana, preocupados em diminuir o sentimento de
incerteza quanto ao futuro, dotando-o de algum grau de previsibilidade. Esses reparos ajudam
a espanar clichés e imagens estereotipadas, mas na verdade pouco nos ajudam a perceber a
verdadeira riqueza contida nas falas dos profetas da natureza. Os profetas se apresentam na
verdade como porta-vozes da natureza. E por se situarem nesta posicdo que suas falas
atravessam a esfera imediata das predi¢Ges sobre 0s invernos e as estiagens para se projetarem
implicitamente numa visdo sobre a natureza e o modo de conhecé-la, as relagdes entre os
corpos e 0 mundo da vida e as relagdes entre 0os humanos. (BEZERRA JR , in Profetas da
Chuva, 2006, p. 126).

Jé& para Clerton Martins, 2006, o trabalho do profeta da chuva no sertdo se confunde
com a prépria subjetividade. Trata-se de algo que se aprende enquanto valor de ser do lugar,
algo de identidade e dignidade que brota no processo de acumula¢do no grupo social de
referéncia. O pai orienta o filho na sua atividade influenciando-lhe no caréater, demonstrando-

Ihe valores, como se apresenta na fala de Chico Mariano, de Quixeramobim, Ceara:

Quando eu cortava um pé de legume, ai ele (o pai ) voltava e ia na frente e eu era
pequeno, eu ia 14 atras e ele ia la na frente. Aqui e acola ele olhava pra tras, ele tava me

ensinando a trabalhar.

Observando a terra, os bichos, o tempo, o cosmo, trabalhando com a enxada,
interagindo com outras pessoas, atuando como um agente receptor das tradigOes repassadas
pela experiéncia dos mais velhos, acumula-se no trabalhador profeta sertanejo um saber
mitoldgico que resulta em uma ciéncia para aquele contexto, onde o conhecimento gerado
pela ciéncia da modernidade, da razdo e da técnica e a ciéncia empirica do conhecimento
popular tradicional repassado e experimentado pela vivéncia do grupo explica, orienta e da

sentido ao existir.

Os profetas da chuva tém a sensibilidade de prever a chuva para afastar todas as
tristezas, os desanimos, mas, sobretudo, prever a abundéancia, contraria a fome. Assim,

oferecem uma visdo do mundo e uma apreciacdo sobre a vida. Num contexto pleno de
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adversidades eles recusam a impossibilidade, a impoténcia e o ressentimento por todas as
dificuldades e humilha¢es que ja passaram por causa do descaso social e politico. Agindo
para conhecer melhor o mundo, ampliam a capacidade de agir de todos ao seu redor. Sua
forma de ver a natureza torna um ambiente muitas vezes hostil em um lar a ser habitado. Por
meio de suas percepcles, a prosa do mundo se torna legivel, e a esperanca, possivel
(MARTINS, 2006,p.130). Segundo a antropdloga Karen Pennesi, a previsdo de chuva é uma
boa oportunidade para refletir sobre a interagdo continua entre linguagem, identidade social
e cultural que contribuem para a construcdo da identidade do previsor cujo sinal presente é a
humildade e o respeito pelo Criador. Os profetas atribuem a sua sabedoria ndo como sua, mas
como dadiva de Deus . E assim que fala Antonio de Quixada- CE: “O home, sobre a Deus,
ndo sabe de nada. Ninguém num sabe de nada do segredo de Deus”. Os profetas tém o
conhecimento, mas deixam a grandeza para Deus. E 0 mito: Deus é quem manda a chuva. E
diferente do cientista que se basta a si mesmo. A mensagem que os profetas querem transmitir
é uma mensagem de otimismo, de fé e de esperanca. Eles aparentam sempre um ritmo alegre,
ndo desesperador. Indagado sobre isso, Chico Leiteiro, de Quixada, responde: “E porque a
gente nunca se deve perder a esperanga né” ? ‘A esperanca é a ultima que morre’. A gente
tem aquela fé e Deus da a forca que o cara alcanca . As previsdes sao cheias de expressdes
do tipo: ““ se Deus quiser”, “com fé em Deus” “Deus ¢ quem faz”, “Quem sabe ¢ Deus”. Os
profetas sempre procuram o lado positivo das situagdes. E isso ndo significa passividade. E
um marco de resisténcia. Quando sao trapaceados pelos politicos, a sociedade consciente deve
procurar uma outra forma de conscientizacdo, mas tirar do povo o mito de que a chuva é dom
de Deus ndo o ajuda em nada. Pelo contrério, confunde. Os profetas conhecem 0s processos
cientificos da chuva, atraves das suas observacdes dos sinais da natureza e dos astros, mas
preferem continuar acreditando nos ‘poderes do divino’ . E assim que fala D. Joana, profetisa
da chuva da Comunidade Tapera, para se auto afirmar como pessoa : “eu acredito nos
poderes do divino”. Na relacdo com o mito da chuva, todos os sinais e simbolos da natureza
formam um conjunto dos elementos de identidade. A pessoa, sertaneja € dotada de fé e
esperanca e isso ajuda na resisténcia. E ndo so isso, a profecia, de acordo com Marcio
Acselrad, (in: Profetas da Chuva, p. 121), visa estabelecer uma ponte entre dois mundos
separados ha muito tempo: “O mundo da natureza e 0 mundo da cultura, o mundo da criacdo
e o mundo da criatura”. Para tanto, os profetas se valem de sinais que carecem de

interpretacdo. Trata-se, portanto de estabelecer uma correspondéncia entre 0 que nos sucede e
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0 conhecimento que podemos adquirir sobre esse sucedido, de modo tal que se possa agir
sobre aquilo que nos determina, passando da condicao de seres passivos a agentes do destino.

No caso especifico destes profetas o elemento em questdo é a chuva e suas multiplas
consequéncias para o destino da comunidade: temos bom inverno? Haverd colheita?
Passaremos fome? S&o diversos fatores que estdo em jogo. E por isso que a chuva se tornou o
grande mito do povo dessa regido. A chegada da chuva ou a falta dela coloca em apuro toda
uma situacdo que podera ser favoravel ou desfavoravel a vida ou a morte. Seca é uma palavra
desesperadora: as folhas caem, a terra seca, somem 0S pequenos animais como passaros,
sapos sobrevivem sem tanto sofrimento nos seus habitat. Mas o gado morre, as pessoas
sofrem. E o0 que se confirma nas palavras do profeta Paroara- CE. “E horrivel. E pior do que
vocé ser bem pequenininho, desobedecer a seu pai e levar uma pisa. E muito mais pior. S6
traz dificuldade, doencas horrorosas e miserabilidade para o povo. A chuva € fonte de vida

’

de todos os seres, a terra fica verde, florida e cheirosa.’

2.2 Ta Bonito pra chover!

Dizer que as nuvens sdo escuras é uma ofensa para seu José Inacio, sertanejo de
Milton Branddo — Pl:  “Quando sdo escuras é porque a chuva é com vento. Acho bonita a
chuva, o relampago, o trovdo. A chuva ndo dé prejuizo a ninguém. A chuva sé traz coisas
boas: é milho, feijdo; tudo verde. Repare que pode esta tudo caro e quando chove aparece até

o peixe”’.

Ta bonito pra chover é a forma de alegrar o sertéo.

Quando vai chover, as formigas se assanham, a terra fica quente, parece mudar de
lugar: a formiga vai e tira seus filhos bota noutro canto porque se chover vai molhar; os
passarinhos pega a cantar nas suas moradias porque se alegram elogiando a Deus que vai
mandar o melhor; o sapo que mora naquele buraco seis meses ele vai também se alegrar

porque vai chover . ( Antonio Lima, Quixada —CE)

56



A alegria dos passaros € um elogio a Deus o doador da chuva que traz abundancia ao
sertéo.

A chuva € a resposta para a carestia e para a fome. E sinal de liberdade. T4 bonito pra
chover é o sopro que torna livre a esperanca sertaneja. Concretiza o sonho de liberdade e
devolve o brilho nos olhos cinzentos por causa do medo e da vergonha que a fome traz. E
brisa leve que sossega e acaricia 0s rostos de quem sofre pela falta de ética de uma sociedade
impedida de estabelecer a partilha e fechada em si pelo egoismo; capaz de produzir rostos
entristecidos, envelhecidos precocemente. Ta bonito pra chover. “Beleza é o nome de
qualquer cousa que ndo existe que dou as cousas em troca do agrado que me ddo”

(Fernando Pessoa).

Em troca da alegria sertaneja, a chuva é algo de mais belo embora possa causar

estrago, mas para o0 povo do sertdo ela ndo da prejuizo a ninguém.

A seca é horrivel s6 traz dificuldades, doencas horrorosas e miserabilidade para o
povo. Mal-dizenca: Aqueles que entendem pouco as coisas soltam palavrdo, coisa que eu ndo
gosto. TG com quase setenta anos, nunca abri minha boca pra soltar um palavrdo. Gracas a
Deus até hoje. ( Paroara — Quixada- CE).

Ta bonito pra chover é a frase que tem um som desconhecido no mundo de quem

nunca passou pelo flagelo da seca, mas para 0s nossos ouvidos é o som da esperanca!

De toda essa riqueza de sabedoria dos rastreadores da natureza, espalhados em todo o
sertdo nordestino para adivinhar como vdo ser 0s meses de inverno é que nasceu a
organizacdo dos profetas da chuva no Sertdo do Ceara e em Pernambuco. Os profetas se
reinem uma vez por ano no segundo sabado de janeiro para fazerem seus prognosticos do

inverno que se inicia.

Fazendo um comparativo dos profetas com a meteorologia, tudo, ou quase tudo, esta
relacionado com as previsdes cientificas. Enquanto os profetas observam a estagdo primavera,
0s meteorologista observam as imagens de satélite e prestam atencdo nas formacdes das

Zonas de Convergéncia do Atlantico Sul, pois elas indicam que, se estiverem ativas nos
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primeiros dias do més de setembro as chuvas de pré-estacdo para a regido sul do Pl irdo
acontecer entre a normalidade (climatologia).

2.3 O Mito

Cada povo tem os seus mitos. No mito, o povo diz quem ele é, de onde vem, onde vive
e para onde vai. No mito, o povo descreve como se relaciona com a natureza, com a terra,
consigo mesmo, com Deus [...] O mito explica os lugares (espaco) e estabelece os ritos e as
festas (tempo) (MESTER e OROFINO, 2007 p.22). Assim sdo espalhados no mundo todo

diversos mitos sobre os fendmenos da natureza e a chuva é mito para diversos povos.

Patricio Guerrero apresenta 0 mito como versdo sagrada de um povo:

O mito é um relato sagrado. E um discurso com muitas formas de falar do passado e
do presente. Todas as culturas que desenvolvem um mito querem desenvolver uma forma de
sentido préprio. O mito € igual a ciéncia: a ciéncia explica o mundo pela razéo
epistemoldgica, o mito explica 0 mundo pela sabedoria poética e simbolica (GURRERO,
presencial, junho, 2007).

Ja para Lévi-Strauss um mito para ser compreendido, deve-se, pois, escolher entre a
simplicidade e o sofismo. A mitologia serd considerada um reflexo da estrutura social e das

relacOes sociais:

E expresséo de fendmeno natural
Uma reposicao veridica do passado
Uma justificativa dos fatos

Um conflito da propria cultura.

Martins Claret caracteriza o mito com quatro fungdes bésicas: A primeira € 0 mistério.
Para ele os mitos abrem 0 mundo para a dimens@o do mistério, para a consciéncia do mistério
gue subjaz a todas as formas. A segunda é a dimensdo cosmoldgica, a dimensao da qual a

ciéncia se ocupa — mostrando qual é a forma do universo, mas fazendo-o de tal maneira que o
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mistério, outra vez, se manifesta. A terceira funcdo € a socioldgica, voltada para a ordem
social. Aqui os mitos variam tremendamente de lugar para lugar, de poligamia, de monogamia
e foi essa que assumiu a direcdo do nosso mundo e com todas as mudangas agora esta
desatualizada. E uma quarta funcéo ainda € a pedagdgica, a que ensina como Vviver uma vida

humana sob qualquer circunstancia.

Para os Pawnee (Colecdo Debates, mircea eliade- mito e Realidade), os mitos estdo
classificados como “historias verdadeiras” — das fabulas ou contos que chamam de historias
falsas. E incluem entre as “historias verdadeiras” todas aquelas que tratam das origens do
mundo. O mito lhes ensina as “historias” primordiais que os constituiram existencialmente ¢
tudo o que se relaciona com sua existéncia e com o seu proprio modo de existir. Por isso,

conhecer os mitos € aprender a origem do sagrado das coisas.

2.4 O mito da Chuva.

Talvez vocé ja ouviu falar de Tor e de seu martelo. Antes de o Cristianismo chegar a
Noruega, acreditava-se no Norte que Tor cruzava 0s céus numa carruagem puxada por dois
bodes. E quando ele agitava seu martelo, produziam-se raios e trovoes. A palavra “trovdo” —
Thor-dgn em noruegués — significa originariamente “o rugido de Tor”. Em sueco, a palavra

para trovdo é aska, na verdade ds-aka — que significa a jornada dos deuses no céu.

Quando troveja e relampeja, geralmente também chove. E a chuva era vital para os

camponeses da era dos vikinks. Assim, Tor era adorado como o deus da fertilidade.

A resposta mitologica a questdo de saber por que chovia era, portanto, a de que Tor
agitava seu martelo. E quando caia a chuva, as sementes germinavam e as plantas cresciam

nos campos®

Esta era a explicagcdo mitoldgica para o funcionamento da natureza e para o fato de existir

sempre uma luta entre o bem e 0 mal. Mas nao se tratava apenas de explicacdes. As pessoas

2 O mundo de Sofia De Jostein Gaarder Cia. das Letras, Sdo Paulo, 1998 Traducéo de Jodo Azenha Jr.
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ndo podiam simplesmente ficar sentadas de bragos cruzados, esperando pela intervengéo dos
deuses, quando catastrofes tais como secas e epidemias as ameagcavam. As pessoas
precisavam elas mesmas participar dessa luta contra o mal. E isto elas faziam através de toda

a sorte de cerimonias ou rituais religiosos.

Um mito € uma histdria de deuses ou deusas e tem por objetivo explicar por que a vida
¢ do jeito que €. No mito da criacdo do mundo, Deus separa as aguas que estdo sob o
firmamento das &guas que estdo acima do firmamento. (Biblia de Jerusalém, livro do Génesis
1,7).

O mito da chuva no sertdo é inspirado no mito da criacdo do mundo do livro do
Génesis na Biblia. Deus é quem d& a chuva, mas segundo a tradi¢do biblica que o Evangelho
de Jodo transmite, Pedro foi quem ganhou a confianga do Filho de Deus para apascentar o

seu rebanho. (Jodo 21, 15-17). Na tradicdo catdlica Pedro € o dono das chaves do Céu.

O mito da chuva no sertdo estad fundamentado nesta tradicdo e se constituiu assim:
Deus é o Senhor da criacdo. Ele é quem d& a chuva. Mas Sao Pedro € o dono das chaves do
céu e, além de julgador das almas, € o intermediario de Deus que da a chuva. Com as chaves
Pedro abre as portas, a 4gua vai descendo e formando as nuvens e a chuva cai fecundando a

terra.

Na constituicdo do mito da chuva ha diversos intermediarios. Sdo as divindades
intercessoras de Deus: S&o José que é operdrio, por isso, € sensivel a aflicdo dos lavradores.
Santa Luzia que foi martir e seu sangue precioso tendo sido derramado, ajuda a fecundar a
terra. Sdo Sebastido, também por ter sido martir, seu sangue fecunda a terra. Além disso,
ajuda a expulsar as doencas do rebanho e as pragas na lavoura. Outros intercessores da chuva
sd0 0s nordestinos retirantes, ja citados acima, que morreram de fome e de sede nas retiradas
em anos de seca, como Santa Maria Alves, e outros onde os peregrinos fazem suas romarias

aos seus santuarios espalhados em todo sertdo nordestino.

Um mito pode ser o acontecimento que se reproduz com 0s mesmos detalhes em
diversas regides da terra. Como compreender que de uma regido da terra a outra, 0S mitos se

parecem tanto? Quer dizer: os sentidos do mito ndo dependem dos elementos isolados, sendo
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do modo de combina-lo. E que os mitos pertencem & ordem da linguagem e estdo formados
por unidades constitutivas como: o sol, as estrelas, a lua, as plantas, os bichos e todo o
conjunto de sinais que se reduzem a uma relacdo. O mito da chuva no sertdo nordestino esta

composto destes elementos que ajudam o povo a perceber os sinais de chuva.

Lévi-Strauss quer analisar o mito como realidade em si. S6 € mito quando se o percebe

como tal. E uma linguagem formada por elementos constitutivos.

Os elementos do cosmo como o Cruzeiro do Sul, caminho de S&o Tiago (via-lactea), a
barra de natal (solsticio de inverno) e a estrela Dalva (planeta VVénus) fazem parte dos sinais

da natureza que constituem o mito da chuva nas comunidades Tapera/Boa Esperanca.

A verdade do mito ndo reside em seu conteudo privilegiado, sendo nas relagdes logicas
desprovidas de conteldos. Quem elabora 0 mito tem uma espiritualidade voltada para o
mundo e as situacdes onde vive e é fundamentada nesta e em muitas outras concep¢des do
mito. Desta forma, pode se dizer que o mito da chuva no sertdo esta dotado de uma linguagem
completamente vivenciada no dia-a-dia do povo e em suas necessidades. O ano inteiro 0s
sertanejos camponeses, especialmente os mais idosos, estdo voltados para a convivéncia com
a chuva. O corpo é a ferramenta mais utilizada para os rastreadores da chuva. Todos os 6rgaos
do sentido estdo voltados para a natureza. Léve-Strauss, na sua analise sobre mito e estrutura,
considera que no mito se descobre o destino ordinario e o destino herdico. O mito da chuva
como destino ordinario pode ser visto e sentido nos rituais, nas experiéncias, nas observacoes
que véo acontecendo durante o ano pelos sinais simbdlicos da natureza e o destino herodico
acontece pela forca da resisténcia deste povo que, para suportar todo tipo de humilhagéo,
descaso e sofrimento, se apegou ao mito. Em vez de estar chorando e se lamentando, volta sua

atencdo aos sinais que Ihe ajudam numa relagdo com a vida.

Os pensadores do Estruturalismo Francés, (1898) e Segmundo Bohannan e Glazer
(1993) deduzem que deve haver uma correspondéncia entre a mensagem inconsciente de um
mito, o problema que procura resolver e o consciente. Quer dizer: a trama que elabora para

alcancar os resultados.
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Para Leonardo Boff, o mito ndo tem autor, pertence a sabedoria comum da
humanidade, conservada pelo inconsciente coletivo sobre a forma de grandes simbolos, de

arquétipos e de figuras exemplares.

Quando se faz uma andlise da sabedoria dos profetas da chuva encontramos na
dimensdo simbolica uma riqueza esplandecente entre o céu e a terra. Sdo os fenbmenos
naturais e sobrenaturais que interligam a beleza com a necessidade de explicacdo do
fendmeno da seca, mas também sdo elementos que fazem parte do cotidiano das pessoas desta

regiéo.

Na dtica de L. Boff o mito pode ter uma visdo ocultadora e reducionista da realidade
quando trata de ideologias como o mito do bom selvagem ( indigenas), a mulher ¢é sexo fragil
(cultura patriarcal), o mito do negro preguicoso, entre outros. O mito reducionista, para Boff,
tem uma dimensdo sim-bdlica e dia-bdlica aparenta fragilizar a pessoa como os exemplos
citados acima. A outra forma esta direcionada a pessoas que deram seu testemunho de vida
como: Dom Hélder Camara, Luther King e outros. O mito deve fazer o diferencial da razéo.
Utiliza imagens, simbolos, contos e cantos para evocar sentimentos profundos; expressar o
que da valor e sentimento ao ser humano, toca o coracdo e provoca emocdes. (BOFF
Leonardo, Saber Cuidar 2004, p.57).

Diante desta referéncia, no mito da chuva o que mais tem tocado os coracGes é a
masica que expressa todo um sentimento histdrico da vida do povo sertanejo, de sofrimento,
mas também de alegria, de profecia, de alerta, como o hino das cisternas, de Gogo, que trata

do cuidado com a natureza .

Vocé ainda vai lembrar dos passarinhos, e dos bichinhos que precisam de beber.

S&o dons de Deus, n0ssos irmaos , Nossos Vizinhos

Fazendo isso honrara a sdo Francisco,

A lIbiapina, Conselheiro e Padre Cicero.

O mito expressa sempre representacdes da consciéncia coletiva, dita e redita em cada
geragao. Como diz Joseph Campbell: “ Os sonhos sdo mitos privados, os mitos sdo sonhos

partilhados”.
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AS COMUNIDADES TAPERA/BOA ESPERANCA.

2. 5.1 Caracteristicas geograficas.

CHUVA EM PEDRO Il - 2008
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Figura 06: Fonte: dados pluviométricos da Associacao de
Moradores da Comunidade Tapera

@) estudo se
centraliza nas comunidades
de Tapera/Boa Esperanca,
situadas no  semiarido
ﬂnordestino, no Municipio de
Pedro Il, Estado do Piaui,
em uma regido que se limita
(area de litigio) com o
Estado do Ceard, a 6 km da

fronteira, a Leste; ao Sudeste com a comunidade Tucuns dos Bragas; ao Norte com a

Comunidade Madeira Cortada e ao Oeste com a localidade Bananeira, a 35 km da cidade de

Pedro II.

As comunidades Tapera/Boa Esperanca distam 4 km uma da outra, porém,

desenvolvem muitas atividades sécio-culturais e religiosas em comum. Tém uma populacéo

de cerca de 191 habitantes. A precipitacdo pluviométrica anual da regido onde se situam as

duas comunidades é em torno de 300 a 500 mm/aa, e caracteriza-se por sua irregularidade,

como de resto ocorre com as demais comunidades do municipio como retrata a tabela acima.

Figura 07: Mapa da regio de Pedro Il. Fonte: Google Earth
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A regido esté situada entre duas cordilheiras: a cadeia de Serra da Ibiapaba e a Serra da
Cangalha que formam encostas quase verticais. A serra da Ibiapaba é conhecida popularmente
como ‘Serra Grande’, no estado do Ceard. Enquanto a serra da Cangalha esta situada no

estado do Piaui e forma um grande abismo que separa as terras sertanejas da regido serrana.

Dessa forma, as comunidades mencionadas acima, inclusive Tapera/Boa Esperanca,
estdo localizadas no poligono das secas, sendo muito mais castigadas pelas correntes de ar
seco e pela evaporacdo das superficies liquidas. E conhecida popularmente como o ‘outro
lado da montanha’ e fica na sombra da chuva, onde chove menos e evapora mais. A principal
caracteristica vegetal é a Caatinga rica na diversidade de plantas rasteiras, espinhentas,
aparentemente sem vida no periodo de verdo; aparentando espécies reduzidas dos desertos
com poucos géneros de arvores, tendo todas as mesmas conformacdes, as mesmas aparéncias
de vegetais morrendo. Durante o verdo (junho a dezembro), elas transmudam-se em lenta
metamorfose e resistem a esse periodo porque se alimentam das reservas armazenadas no solo
para se tornarem deslumbrantes quando chega a chuva. E uma mudanca apotedtica! Os
carnaubais verdes balancando as grandes folhas como se quisessem voar ao som do vento e
dos trovGes. As floradas dos sabiés, das getiranas, dos besouros, das juremas e dos marinhos
formando um tapete colorido que encanta os olhos de quem passa por esta regido. Toda a
natureza desponta e vibra t&o alegre quanto as pessoas que ali residem e esperam o0 ano todo

ver esse fenbmeno acontecer.

2.5.2 A organizagéo social da comunidade

E uma comunidade que gosta de se encontrar & noite, nos terreiros para conversar e
ainda brincam e cantam cantigas de roda com as criancas. Algumas pessoas mais idosas
relembram seu passado fazem a memdria de sua historia e também contam os mais variados
contos de fada, histérias de cacadas e historias de rei e rainha. Essas apresentam muita
maldade e exploracdo. Nas histérias de rei e rainha quase sempre aparece a figura de uma
negra ou de um negro que serve ao rei como escravo. Geralmente, no final, um homem pobre

acaba conquistando a princesa, a filha do rei e se torna poderoso e rico.

A Associacdo comunitéria é outro espaco de reunido. Foi na associagdo que

resolveram conquistar a terra, e gracas a sua organizagdo, hoje ja foram desapropriados mais
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de trés mil hectares de terra para familias espalhadas na regido. Na Associacdo buscam
também a energia elétrica, pois mesmo com a terra desapropriada ndo conseguiram ainda 0s
beneficios do governo que sdo de direitos para um assentamento. O espaco religioso e de
celebracdo € o que mais os atrai. Quinzenalmente se encontram para ler a Biblia.

A anfitrid D. Joana, de 90 anos, e 0 Senhor Antonio, de 80 anos, sdo 0s que motivam
ainda hoje a espiritualidade das comunidades. Nos encontros de associagéo, estudos biblicos e
celebracdes da Palavra de Deus participam mulheres, homens, jovens e crian¢as. Tudo para
eles é motivo de riso e apresentam aspectos saudaveis e felizes. Uma das maiores lamentacdes

é a saudade dos parentes que migram para os grandes centros industriais do pais.

2.5.3 A composicao do tempo.

Durante a investigacdo e espelhada em Rosaldo® investiguei um homem e uma mulher
a respeito do uso do tempo. Como metodologia utilizei a jornada de um dia de trabalho para
ver até que ponto eles estdo ligados a horarios. Entdo vi que a realidade ¢ igual a realidade
ainda de muitos camponeses que ndo sdo forcados a trabalhar uma jornada fixa baseados em

uma hora de reldgio, mas elaboram a sua prépria condigdo de trabalho.

A investigacdo foi acontecendo espontaneamente sem que ele e ela percebessem que
estavam sendo entrevistados. O Senhor Raimundo de Tapera falou que a sua jornada de

trabalho acontece da seguinte maneira:

Por volta das 5 horas da manhd acorda e prepara o café e em seguida cuida dos
animais. Depois sai para a roca onde cultiva a lavoura. Retorna para casa por volta de 10:50.
Em casa almoca e descansa enquanto o sol quebra®. Retorna novamente para o trabalho da
lavoura e a tardinha cuida dos animais e o0 restante do tempo € para descansar, conversar em
familia, visitar os vizinhos e conversar no terreiro, sem se fixar muito em um horario para

dormir, mas acha que deve ser a cerca de 20:30h.

Conversei também com a senhora Mariana que é de Boa Esperanca. Seu relato quanto

ao tempo nao é muito diferente. O que mudou foram as tarefas. A dona Mariana, ao contrario

24
25

ROSALDO Renato, Cultura e Verdade. A reconstrucao do analise social. Edi¢cbes Abya-Yala. 2000.
(expressdo utilizada para dizer que passou o horario mais quente - meio-dia)
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do Sr. Raimundo, ndo fez célculo do tempo. No seu relato ela disse o seguinte: antes do dia
clarear ja esta de pé, faz o café e lava a louca do dia anterior, porque a noite ja ndo tem mais
animo para fazer nada. Em seguida, varre a casa, busca d&gua no pocgo e prepara o almoco.
Quando a familia toda esta reunida serve o almogo. Em seguida lava as loucas, varre a casa e
cuida de alguns reparos de roupas dos filhos que ainda sevem para o trabalho na lavoura.

Depois cuida dos animais e serve o jantar.

As 19h escuta as noticias pelo radio, um programa nacional, A oz do Brasil, e depois

vai dormir.

O mais importante é que quando tem algum movimento de organizacdo socio-religioso
e politico nem o Senhor Raimundo, nem a Dona Mariana dependem de um patrdo, nédo
precisam pedir licenca a ninguém. Simplesmente deixam os seus afazeres para depois e vém
participar. O Senhor Raimundo chega mais ou menos no horério combinado pelo grupo. Ja a
Dona Mariana chega sempre muito atrasada, mas chega e justifica seu atraso: “cheguei

atrasada devido a labuta de casa”.

2.5.4 A interpretagdo do tempo do ponto de vista dos que véem de fora.

Para 0s movimentos sociais que os acompanham acham dificil quando é marcado um
horéario que ndo é cumprido, porque geralmente as pessoas que 0s assessoram fazem parte do
grupo dos que ndo tem mais tempo de se sentar, ouvir, conversar. Sdo cronometrados pelo
tempo do relégio e ndo entendem que com aquele grupo social de Tapera/Boa Esperancga o
tempo funciona de outra maneira: sdo eles que compdem o seu préprio relégio. O que
atrapalha é a morosidade com que as coisas andam entre 0 povo. Para nds que somos
cronometradas, muitas coisas podiam acontecer naquela regido que por um lado iriam ajudar
na melhoria das condi¢cfes de vida das pessoas. Porem eles teriam que cronometrar o tempo,
andar com mais velocidade, no corpo e na mente. Iriam se cansar muito mais e ndo teriam a
calma que tém hoje. Mas, um pouco de planejamento fazia bem a toda a regido. No caso do
cultivo da terra seria bem viavel se cuidassem da plantacdo adaptada ao clima da regido. Uma
plantacdo para o consumo familiar e a outra para o consumo animal. Agora que possuem a

terra fica facil melhorar as condi¢des de vida sem perder a tranquilidade de camponés.
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Percebe-se que as liderangas ja estdo conquistando esse espago, mas a maioria das
pessoas ndo entendeu ainda que a vida pode ser bem melhor se for bem planejada.
Planejamento ndo quebra o ritual da composi¢do do tempo como um espaco cultural. A
medida que essa tematica € tratada por pessoas de grandes centros industriais e até
estrangeiros, entdo o assunto é diferente. As comunidades de Tapera/Boa Esperanga recebem
visitantes de um grupo da Italia que estd financiando alguns projetos de educacdo, salde e
criacdo de pequenos animais. Esses quando os visitam e véem a situacao social de longe, sem
perceber o que hé por tras da “vida calma do povo”, ficam assustados, querem que os projetos
andem na mesma velocidade que andam as coisas na Italia. Ai se decepcionam com o ritmo
das pessoas. Acontece um choque de cultura e sofrem ambas as partes: de um lado as pessoas
da Italia tém de prestar conta do andamento dos projetos para os financiadores e do outro lado
as pessoas da comunidade tém o seu préprio ritmo. E um conflito! Certa vez uma italiana que
fazia uma temporada na comunidade, acompanhando o processo de andamento da construgédo
de uma escola, disse: “povo de Tapera, povo preguicoso, eu ja estou pegando a preguica
daquele povo”. Nao estava falando por mal, mas estava inquieta com a demora da construcéo

do prédio que ela acompanhava. Quem quiser trabalhar nestas comunidades deve se adaptar

ao ritmo desse povo.
2.5.5 Dados pessoais
Sinteticamente as comunidades apresentam os seguintes dados:
Origem da populacéo:
Chegaram do Ceara entre os anos 1915, 1930 e 1970 em periodo de grandes secas.

Algumas familias vieram da regido de Pedro II.

Distribuicdo das pessoas das comunidades Tapera/Boa Esperanca por idade e género.

Idade 0-9 | 10-12 | 13-25 | 26-60 | Acimade 60 | Total
Homens 17 22 29 27 11 106
Mulheres 10 17 26 25 7 85
Total 27 39 95 52 18 191
Porcentagem
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Associacdo Comunitaria

Associacao 70 67,96
Partido politico, filiados | 9 8,74
Estudos biblicos 24 23,30
Total 103 100,00
Pdblico Jovem
13-25 anos 55 28,80
Liderancas Total 191 28,80
Homens 7
Mulheres 7
Total 14
Renda Familiar
Agricultura 35 22,88
Pequenos animais 60 39,22
Aposentados 16 10,46
programa do governo-fome zero 36 23,53
Emprego fixo 6 3,92
Total 153 100,00

Migracéao —faixa de idade entre 13-35 anos

Homem 19 34,55
Mulher 8 14,55
Total de jovens nessa faixa etaria | 55 49,09

Na investigacdo foi detectado também que o nimero de jovens que observam os sinais

da chuva é zero e que as pessoas mais envolvidas ja estdo com a idade avancada.
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2.6 O MITO DA CHUVA EM TAPERA/BOA ESPERANCA

O Mito da chuva nas Comunidades Tapera/Boa Esperanca vai de encontro a realidade
nordestina, mas como cada povo constitui sua prépria historia, também nessas comunidades
ndo é diferente. Dona Joana fica de olho nas duas manchas do sul. Segundo ela, préximo a
constelacdo do Cruzeiro do Sul aparecem duas manchas: uma a direita e a outra a esquerda.
Quando essas duas manchas aparecem, pode-se esperar que o inverno vai ser bom. Quando
tem s6 uma é porque a outra foi buscar o inverno. Agora, quando ndo tem nenhuma das
manchas € porque é um ano de seca. E explica ainda: “As duas manchas no pé do Cruzeiro
do Sul representam o sangue que Cristo derramou na cruz. E por isso que elas estdo
relacionadas com a chuva: o sangue é agua e sendo agua se transforma em nuvem, depois em

chuva que cai para alegrar a gente, os bichinhos e todos os seres vivos.”

Outro mito das comunidades que é observado tanto pela D. Joana como pelo Senhor
Antonio Mestre ¢ o mito do Caminho de S&o Tiago®. O caminho de S&o Tiago comeca a
aparecer a partir do més de maio, mas se torna mais visivel no més de julho, mais
precisamente no final do més, por volta do dia 25 quando se comemora o dia de Sdo Tiago.
Quando o caminho de estrelas aparece limpo, € sinal de seca. Quando aparece manchado, com

pequenas nuvens, é sinal de inverno bom.

O mito mais famoso na comunidade é o mito da barra de Natal.

Na madrugada do dia 25 de dezembro, muitos camponeses saem para ver a barra de
nascimento ou barra de Natal. (Solsticio de inverno)® Quando o dia vem clareando, se vier
acompanhado de uma barra amarela, é porque o inverno vai ser bom. Quando a barra é escura,
é sinal de inverno com tempestade e ventania. Quando ndo aparece a barra, é sinal de seca. A
origem do mito, segundo o Sr. Antonio Mestre, estd baseada nos camponeses israelitas que,
no dia em que Jesus nasceu, notaram que ao amanhecer, o céu ficou todo mudado. Apareceu a
barra e 0s camponeses perceberam que havia acontecido algo diferente. E por isso que até
hoje a gente espera a barra de nascimento todos os anos, para saber se o inverno vai ser bom

ou ndo, diz o Sr. Antonio Mestre.

2 Faixa ténua de luz que atravessa o céu noturno proveniente de uma multiplicidade de estrelas em nossa

galéxia. Era vista pelos antigos gregos como um “caminho de leite” no céu.
No hemisfério norte o solsticio de verdo ocorre por volta do dia 21 de julho e o solsticio de inverno por
volta de 21 de dezembro . pt wikipedia.org/wiki
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Existe a hipotese de que tanto o caminho de S&o Tiago, quanto a Barra de Natal fazem
parte do solsticio, sendo o caminho de S&o Tiago o solsticio de verdo e a barra de Natal o

solsticio de inverno.

Os relatos mitoldgicos das comunidades Tapera/Boa Esperanca tém sua origem nos
sinais do cosmo e apresentam uma relacdo muito forte com o sangue derramado pelos
martires. A Barra de Natal estd voltada para a vida, para 0 novo que vai acontecer, que vai

chegar.

E interessante observar que de um lado os camponeses, profetas, estdo ligados com
sinais que simbolizam o sofrimento, o sangue derramado pelo testemunho dos martires, e do
outro lado estdo ligados a festas, a esperanca, ao nascimento, a festa de Séo Tiago, por
exemplo. E a perspectiva do novo que pode acontecer a qualquer hora na vida da gente.

José Vicente” descreveu essa linda poesia intitulada de A barra do nascimento que

retrata todo o envolvimento dos camponeses a espera da barra.

Cantor e compositor sertanejo, da vizinha cidade de Crateds no Cear3,
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E Natal tempo de festa,
De presentes, de alegria.
Tempo de nova
esperanca,

De renovar a Utopia.
Tempo de crer no
Menino,

Filho da Virgem Maria !
(...)

Relembro dos tempos
idos

Quando o vovd Manuel
Nos falava alegremente
Dos sinais lindos no céu,
Da barra do nascimento,

Da noite clara sem véu.

A barra do nascimento,
Garantia meu avo

Vem do mar e veste a
terra.

E t4o linda a sua cor!
Parece saia bordada

Nos dedos do Criador.

Ela vem do oriente,

L4 das bandas de Belém
Trazendo pra todo o povo
Anuncio de paz e bem.
Quando ela chega famosa,
Bom tempo pra todos
tem.

Pra nos aqui desta terra,

Sujeita a seca e a dor,

A barra do nascimento,
Alertava meu avo,

Traz noticia de inverno,
Faz cantar o lavrador.

E por isso que a gente,

La na serra e no sertdo,
Que ndo gasta a noite
santa

Com bebedeira e iluséo,
Sempre acorda bem mais
sedo

E o céu lhe traz diverséo.
Muita gente no passado,

Saia de madrugada,

Subia 0s montes mais
altos,

Contemplava a alvorada.
Vinte e cindo de
dezembro,

Eita data abencgoada!.

Se ndo vinha a linda
barra,

Ou fraquinha aparecia,
Sertanejo ja ficava

Sem ter a grande alegria.
Dizia: Meu Deus vem
secal

Quase sempre acontecia
(...). Zé Vicente, Tempos
Urgentes — Poemas.
Paulinas , 2000
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A mesma perspectiva dos profetas da chuva de Tapeara /Boa Esperanca esta presente
na poesia de Zé Vicente. As experiéncias e sinais de um bom inverno € a alegria de viver no
sertdo. “A barra do nascimento faz cantar o lavrador” pois quem vive no sertdo estd “sujeito a
seca e a dor”. Toda a fun¢do do sertanejo e sertaneja esta voltada para a relagdo com a chuva.
Quando se comeca uma conversa logo se percebe neles um semblante do medo e um
semblante da esperanca: seca e a dor sdo contrarias a ‘um bom inverno ou o inverno vai ser
bom’. O que impressiona ¢ o duelo entre 0 medo e a esperanca! E os cuidados para que
ninguém fale palavrées com a chuva. N&o se sabe se € medo ou respeito ao trovéo e a relacéo
com o relampago. Quando relampeia no més de setembro para o sul, é porque vai chover, diz
o Senhor Luis da comunidade de Saudoso, comunidade situada na éarea de litigio - Ceara e
Piaui. Dona Joana diz: “ O primeiro trovao de janeiro a gente presta a tencdo para qual lado
foi. O lado que trovejou é onde cria legume”. D. Joana estd se referindo aos quatro pontos
cardeais: Norte, Sul, Leste e Oeste que também servem de sinais para indicar um bom

inverno.

2.6.1 A sensibilidade de quem vive em ralacdo com a natureza

Para confirmar todos os mistérios da chuva que envolvem as comunidades Tapera/
Boa Esperanga, escolhi trés profetas e uma profetisa para trazer presente as suas experiéncias

e 0S seus mitos, rituais e sinais sobre a chuva.

2.6.2 ANTONIO PAULINO (ANTONIO MESTRE)

Filho de Vicente Paulino de Oliveira e Maria do
Carmo Sampaio

Data de nascimento: 28 de novembro de 1928
Localidade: Boa Esperanca (antiga Madeira
Cortada) Municipio de Pedro 1I-PI
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A seca de 1932

Na seca de 1932 eu tinha apenas 4 anos. Mas me lembro de uma pequena agdo. Eu era
deste tamanho aqui (faz um sinal com a méo indicando o tamanho que tinha na época) meu
irmao so tinha dois anos. Ele estava chorando de fome, sentado a beira do fogo. Minha mae
eu ndo me lembro para onde tinha ido. Lembro-me que tinha uma panela de feijdo nas
trempes® cozinhando ali no chdo. Eu tomei uma colher de pau, fui até a panela e dei caldo de
feijdo para 0 meu irmdo. Nesse tempo, meu pai teve que sair para trabalhar em outra
localidade. Nés ndo tinhamos nada. Era seca braba. Meu tio ficou cuidando da roca e um dia,
minha mae mandou eu ir deixar um quebra jejum ( primeiro lanche da manhd) a ele. Eu
muito pequeno me perdi. Quando consegui chegar na roga ja era muito tarde, talvez por volta
de trés horas da tarde. Ai eu voltei com meu tio.

Na idade de 14 anos, em 1942, outro ano de seca, comecei a estudar os sinais da
chuva. Meu pai ja tinha morrido. Quando ele morreu eu tinha 8 anos. Ele tirou umas mangas
e deixou amadurecer. Comeu e apds duas horas ja estava morto. Nunca se sabe qual foi a
causa de sua morte! Naquele tempo a gente ndo sabia a causa das coisas. Ai ficamos: meu

irmdo mais velho, o mais novo, uma irm4, eu e minha mae.

O trabalho.

Com 14 anos eu me dispus: comecei a viajar com os caixeiros comprando farinha. Nao
podia nem com um costal de farinha para botar nas costas de um burro. Ganhava 500 reis
(dinheiro da época) , no valor hoje de R$ 5,00 por dia. Isso era tudo que tinha para sustentar a

mae e 0s irmaos.

Em 1943 comecei a trabalhar como pastor de animais para o coronel Lauro Cordeiro
gue morava na cidade, mas tinha rebanhos de animais préximo a cidade. Na mesma época foi
descoberto o minério de opala em Pedro Il. Eu trabalhava no pastoreio pela manha e a tarde ia
fiscalizar as pedras preciosas quando os garimpeiros as encontravam. Era uma riqueza! Teve

um tempo que eu passei a noite todinha escolhendo pedras para o pagamento do engenheiro

29 Trés pedras colocadas em forma de um tridngulo, com fogo aceso e a panela sobre as pedras para

cozinhar ou assar alguma coisa.
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que exigiu quase que a metade do produto. Ele exigiu 14 sacas de pedras preciosas. SO que a
gente ndo sabia o valor que esta pedra tinha.

Em 1946 a minha mde se casou pela segunda vez e me levou para morar com ela, mas
ndo deu certo conviver com 0 esposo dela.

Nova experiéncia.

Sempre gostei de ler e escrever. Em 1950 fiz um estudo de 5% a 82 série pelo livro
Admissdo ao Ginasio,®* com um professor por nome Wilson Aratjo. Fiz o curso e passei, mas
ndo tive como continuar com os estudos do ginasio. Casei em 1954, mas ja tinha comecado a
lecionar em 1951. A escola funcionava nas casas de familias para alfabetizar, ensinar a ler,
escrever e a tirar contas, as quatro operacdes de contas. Foi ai que as pessoas comegaram a me
chamar de Antonio Mestre e também foi dando aulas que conheci a Joana, minha esposa, que
até hoje vivo com ela e sou feliz. Naquele tempo era assim: ndo tinha professores formados
como hoje. Trabalhei desta forma até 1974 quando passei a dar aulas na escola municipal,
escola publica na comunidade Boa Esperanca, onde moro atualmente. Aposentei-me, mas
nunca deixei de participar dos grupos religiosos, de associacdes e de todos 0s movimentos

que aparecem na regido.

Os sinais de chuva.

Comecei a me interessar pelos sinais da previsdo da chuva com 14 anos. Primeiro foi
através do almanaque que a gente comprava em Juazeiro do meu Padim Padre Cico. Me
tornei ainda mais atento porque motivava ainda mais a visdo da gente para observar todos 0s
sinais do tempo: as aves, 0s animais, as arvores e 0 céu. Hoje eu presto a atencédo a tudo: O
mandacaru quando flora no més de setembro a outubro, sé flora com chuva ou com a
temperatura fria. Ai quando os agricultores miram 0s sinais positivos pode procurar terra em
lugares altos para plantar. Quando perceber os sinais fracos, procura um terreno baixo para
fazer o plantio. Este ano ele, (0 mandacaru) ja abriu as flores, mas sem chuva. Este ano as

curicas® ja fizeram seus ninhos, isso quer dizer que chove cedo, mas tem outros procurando

%0 Hoje atual ensino fundamental de 5% a 82 série. Na época tinha um valor comparéavel a um curso de

nivel superior.
Periquito, passaro pequeno da familia das araras.
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se aninhar agora. Os cavas - chdo® ainda n&o estdo cavando a terra para porem seus 0vos €
isso quer dizer que o inverno vai se prolongar. E tem mais uma coisa: quando ele fura perto
da ribanceira do rio é que as chuvas sdo fracas, o rio ndo vai alcancar o seu ninho.

Aqui é interessante abrir um espaco para comparar as previsdes do Dr. Antonio Mestre
com a meteorologia:

Os meteorologistas observam os sinais de chuvas proximos para os dias seguintes por
imagens de satélites nos canais infravermelho e vapor da agua, e seus deslocamentos, ai
revisando as possibilidades de formarem as linhas de instabilidades e os aglomerados
conectivos que provocam chuvas fortes com duracéo de tempo de 2 h em areas isoladas ou
em uma determinada regido (Mainar Medeiros, meteorologista).

A historia do gamba.

Em 1955, no més de janeiro, ainda ndo tinha chovido nada. Eu estava preparando o
rogado, vinha andando e notei um buraco na ribanceira de um riacho. Também tinha o rasto
de animal bem pequeno. Sentei-me em uma pedra e comecei a observar: ndo demorou muito
vi um gambd saindo do buraco com um filhote na boca e colocando longe do riacho. Eu
pensei: ai, ai,ai. Vai chover. A noite o relampago comecou baixinho no canto do sul.
Demorou pouco ouvimos o trovdo. Eu disse: Viva a Deus e a nossa Senhora! Mais para a
meia noite a chuva chegou. No outro dia o riacho amanheceu cheio. Eu falei: viu como os

bichinhos brutos sdo mais sabios do que os seres humanos!

Outra experiéncia é sobre as manchas do sul. As manchas do sul sdo mais ou menos
um metro de distancia uma da outra, ao pé do Cruzeiro do Sul. Quando esta perto de chover
uma sai em busca do inverno. Ela d& forca a atmosfera para subir e fazer chover. A mancha

do sul é a mancha do sangue de Cristo, ela se derrama na atmosfera virando chuva.

Outro grande sinal de chuva € a barra do Natal ou do nascimento. E preciso se levantar
cedo para esperar. As duas horas da manh a gente ja comeca a vé-la. Tem gente que espera
também a barra do dia primeiro de janeiro e a do dia 6 que é o dia dos trés Reis Magos. A
barra é amarelinha. A escura indica tempo de ventania. A amarelinha indica inverno bom. Ha

uns anos atras, muitos lavradores iam espera-la no topo de uma serra. Estes que iam é porque

Passaro que faz seu ninho as margens de riachos.
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tinham cavalo. Saiam cedo, montados, porque era muito distante. Outros lavradores pobres,

que ndo tinham cavalo passavam a noite cacando a fim de ver a barra.

Perguntado por que a barra é tdo esperada, ele responde:
E porque o pessoal do tempo de Jesus percebeu a mudanca do tempo na noite de natal: o céu
ficou todo mudado. Apareceu a barra e deu para os camponeses daquela regido sentirem que
alguma coisa havia mudado.

A lua: a primeira lua de janeiro, ao sair, se for coberta € porque o inverno do ano é
bom, se ndo é sinal de seca. Agora uns (profetas) dizem que é para 0 més e outros dizem que a

experiéncia vale para todos 0s meses de inverno.

A Acaud: é um passaro que muita gente tem cisma. Uns dizem que quando esta
chovendo se ela cantar é para fazer sol e quando esta sem chover e ela cantar é sinal de chuva.
Outros dizem ainda: se ela estiver cantando em uma &rvore verde € adivinhando chuva e se
for em arvore seca é adivinhando seca. E tem ainda a siricora. Essa sO canta a beira da lagoa e
também s6 canta andando. Se ela cantar andando de baixo para cima é que o inverno vai

embora. Mas se ela cantar andando de cima para baixo é adivinhando chuva.

2.5.3 DONA JOANA
Joana Alves de Sousa® (D. Joaninha Clemente)
Pai: Clemente Pereira Barros
Mae: Maria Clara da Cunha.
Data de nascimento: 19 de abril de 1920 — dia do indio, disse
dona Joana no seu depoimento com voz de altivez.

Localidade: Tapera dos Vital, Municipio de Pedro I1-

! )

Falecida em 14 de 10 de 2009

33
em 2008.

Dona joaninha faleceu no dia 14 de outubro de 2009. A entrevista foi realizada durante a investigacao
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e A Familia

Minha avo Tibdrcia. Todo servico quem fazia era ela. Era uma mulher respeitada.
Depois ficou meu pai comandando os servicos. Os pais de minha mé&e eram 0S meus
padrinhos. Naquele tempo era assim: os filhos davam sempre uma crianga para 0s pais serem

padrinhos.

Heranca das experiéncias.

A experiéncia é uma questio de fé. Olho para o tempo e tenho fé. E um sentimento.
Observo que o tempo baixa e escuto uma zoada no ar. Sempre fui cheia de experiéncias.
Aprendi com meu pai e com minha avo Tibarcia. Quando comecei a fazer as experiéncias da
chuva era mocinha nova. Iniciei preparando a festa de Natal. O presépio, ou lapinha como se

costumava chamar também. Eu achava bonito!

Perguntada sobre o que o presépio tem a ver com a chuva, ela responde: As plantas
minha filha. Feijdo, arroz, milho, melancia que se plantava para enfeitar o presépio; eu
plantava as sementes em latinhas no dia de Santa Luzia, dia 13 de dezembro. Quando era no
Natal se a as plantas nascessem tudo bonitas o inverno ia ser bom, se fossem fraquinhas, o
inverno ia ser fraco. Se no dia 25 as plantinhas amanhecessem com orvalho o inverno ia ser
bom! O povo vinha de longe, de outras regides, s6 para ver a experiéncia. As plantas que

nascessem melhor eram as que iam dar mais produto na safra.
O primeiro trovao.
O primeiro trovao a gente presta a atengdo de onde vem. De onde vem o primeiro
trovao é de onde vem o inverno . Onde troveja é onde o inverno cria legume. No més de maio,

se chover e trovejar, o inverno do proximo ano é bom, se ndo trovejar no més de maio no

outro ano o inverno é fraco. Essas coisas eu aprendi com os sertanejos do Ceara.
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A experiéncia das pedras de sal.

E no dia de Santa Luzia. E minha filha, Santa Luzia foi martir e derramou seu sangue.
Sangue € agua, por isso, seu sangue jorra nas pedras de sal. E por isso que se faz essa
experiéncia: em uma vasilha, coloca-se seis pedras de sal. A primeira é simbolizando 0 més
de janeiro, a segunda, fevereiro, a terceira, mar¢co e assim por diante, até junho. Se
amanhecerem molhadas é porque o inverno vai ser bom. Se tiver umas mais molhadas do que
as outras, sdo0 0S meses nos quais vai chover mais. As que ndo estiverem molhadas séo os

meses que as chuvas vao ser irregulares.

Em 1942 fizemos a experiéncia das pedras de sal: uns botaram no sereno, outros
botaram dentro de casa. As pedras das duas experiéncias deram negativas. Foi seca. Outra
experiéncia ainda de Santa Luzia é a gente se levantar cedinho e levantar uma pedra que

ficou no sereno. Se tiver molhado embaixo da pedra é porque o inverno vai ser bom.

Sonhar com milho verde no més de outubro é porque o inverno vai ser bom. Este ano,
por causa da doenca ndo me lembro se sonhei comendo um pedaco de milho verde assado,

gue outra pessoa me dava. Eu tenho uma vaga lembranca que sim.

O casamento.

Casei-me, vim morar na Baixa Grande, préximo aqui de Tapera, mas é na area de
litigio entre o Piaui e o Ceara; quando cheguei 14 continuava fazendo a experiéncia das
plantinhas de Natal todos os anos. No inicio sé quem vinha era a dona Maria Rosa que ja era
mais idosa. Ai a noticia se espalhou e muita gente vinha participar. Ainda hoje tem gente que
liga para mim de Brasilia, Sdo Paulo, me perguntando se eu ainda comemoro o Natal e se

ainda faco as experiéncias das plantinhas.

Além do Natal a outra experiéncia € esse vento que corre de baixo para cima, este é
vento bom! Quando se nevoa a tarde, pode ter s6 uma nuvem, o sol baixa e vocé jura que é
uma chuva desfiada. Aquilo ali é experiéncia boa! Quando é para ser seco, minha filha, o sol,
logo que sai, ja € vermelho e quando se pde ja € vermelho também. Ndo tem raio nas nuvens,

nao tem nada.
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A quentura da chuva € diferente. O calor da chuva a pessoa sente ele e logo fica

querendo suar.

Outra experiéncia é sobre o carreiro (caminho)de S&o Tiago e o Cruzeiro do Sul. Eu
me levanto de madrugada para espiar. Se ele ( Cruzeiro do Sul) tiver aquelas duas nuvens,
pode esperar. A gente observa isso em janeiro, na entrada do inverno a gente s6 vé o Cruzeiro
de madrugada. Se ele tiver aguelas duas manchas; é, sdo duas manchas, ai pode esperar. Se
tiver a0 menos a mancha do lado de cima, o inverno vem. E porque a outra foi buscar o
inverno. Todo sangue corre agua, ndo €? A mancha do lado de cima do Cruzeiro do Sul é a
mancha do sangue de Jesus Cristo. E a macha da 4gua. Este ano de 2008, logo no inicio eu vi
a mancha; avisei para o pessoal (...) e eles disseram: €, mais é dificil! Dificil? Vocés sabem
muito bem que nada para Deus € dificil. NoOs vamos ter inverno. Grande! Igualmente aqueles
outros anos bons que ja passaram. Olhem, olhem se n&o for este ano! E &é 11! Eles disseram.
Pois bem: pois botem o ouvido na escuta e prestem atencdo. E esté ai! N&o plantaram arroz e

agora estdo se lamentando. N&o acreditam!

e Marcada pela seca.

A seca que mais marcou foi a de 32. N&o tinha nada, nada para comer. A gente
escapava com o pdo de macambira®. Eu tinha 12 anos, servia apenas para aticar o fogo
quando minhas irmas iam de madrugada lavar a macambira e quebrar a mucuna,® tinha que
colocar a mucund de molho para amolecer e preparar mais rapido. Era preciso lavar em nove
aguas para tirar uma substancia que nao fazia bem a satde. Se alguém comesse 0 péo da
mucund mal lavada inchava. Como meu pai era caprichosos s@ arrancava macambira boa.
Apdbs uma temporada de seca, apesar da fome, a gente ficava sadio, pois a planta tem poder de

cura de muitas doencas e € um alimento forte.

3 Macambira, pequeno cacto do sertdo que tem na raiz uma espécie de goma que apds um duro trabalho

serve de alimento para as pessoas e para 0s animais. Bromelidcea muito comum nas regides aridas do Nordeste.
Nome de diversas plantas da familia das leguminosas, cujas vagens tem um revestimento que causa
prurido na pele, quando tocado. ( Dicionario da Lingua portuguesa, 112 edigdo / 62 tiragem. Rio de janeiro 1982)
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e Os retirantes.

Os retirantes passavam de trés dias em nossa casa. Minha mae sempre partilhava com
eles 0 que nos tinhamos para comer. Lembro-me que um senhor estava esperando que a
esposa cozinhasse um feijdo e ndo tinha mais paciéncia de esperar pois estava com tanta
fome! E dizia: o feijdo espumou esta cozido, ferveu estd delido! Era fome, minha filha!
Lembro-me que um pai passou em nossa casa com duas criangas, uma estava com febre. Eu
queria ter ficado com aquela crianca, mas nao tive coragem, devido as dificuldades. Eles
foram embora e a crianca morreu na estrada. A crianca era marcada por feridas. Dizem que

era porque o pai acoitava a crianca para que ela caminhasse mais rapido. Mas néo se sabe.

2.6.4 FRANCISCO LUCIANO MELO (LUCIANO)
Data de nascimento: 25 de junho de 1957;
Filho de Joana Alves de Sousa e Joaquim Ferreira Melo.

Lembrancas das secas

Eu vi em 1969 pessoas com os celeiros cheios de legumes, e em 1970 com a idade de
13 anos, todos os celeiros vazios. Eu ouvia as pessoas falarem que quando acontecia um ano
de seca as coisas se acabavam rapido e nesse ano ficou comprovado. O mesmo aconteceu em
1983, ficou tudo escasso numa rapidez assustadora! O povo passou muita fome. Foi entdo que
apareceram as frentes de servicos do governo®. A gente trabalhava na construcdo de
barragens, no conserto de estradas. Ganhava pouco, mas j& ia amenizando a situagdo. SO que

as benfeitorias ndo eram para a gente, pois eram construidas em propriedades particulares.

% Frentes de servicos de emergéncias. Programas do governo criados com a intencdo de combater a

estiagem, mas que foram direcionados para as elites politicas fazendo da seca uma moeda de troca das elites. Ou
seja, uma industria. Pois, em vez de buscarem um conhecimento mais profundo das condi¢des ecoldgicas da
regido e lutarem por politicas mais adequadas 0s periodos de secas se transformaram em oportunidades de maior
enriquecimento e dominio sobre a populacdo. (POLETTO Ivo, da industria da seca para a convivéncia com o
semiarido brasileiro in: AGUA DE CHUVA O segredo da convivéncia p. 14) .As frentes de servico eram
aplicadas em construcdo de barragens em propriedades particulares onde o feitor era um homem de confianga do
prefeito e os demais trabalhadores recebiam apenas uma pequena quantia. Ja o dono da propriedade ficava com a
benfeitoria.
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e A Experiéncia do olho d’agua.

Na comunidade onde nasci tinha um olho d’agua que abastecia a populacdo do
povoado. N@s prestdvamos atencdo. Em certos anos, no més de setembro até outubro, ele
aumentava a agua acima do nivel normal e a gente sabia que no ano que ele aumentava a agua
o0 inverno era bom e no ano que ele diminuia a agua, no proximo ano ndo era bom inverno. A
gente ja pensava isso. Ha uns dois anos atrés, eu fui até o olho d’agua e o encontrei quase
seco. Durante o dia, talvez ndo desse 20 litros de agua. J& em 2008, durante 0 més de outubro

ele encheu que passou do nivel. Entdo eu ja sabia que este ano ia ser bom inverno.

e O canal de vento

Tem um canal de uma pedra que sai um ar. Ele s sai quando € para vir um bom
inverno. Se ele aparecer no més de outubro, entdo no préximo ano € um ano muito abundante,
de chuva e tudo. E quando ele sé sai no més de janeiro, bem fraquinho, ou no més de marco,
entdo ndo é um bom inverno. E ele, esse vento s6 sai no horario de 10 horas da manha até 2
da tarde. E uma pressdo tdo forte que pode chover e enché-lo de terra, mas no outro dia ele

estd do mesmo jeito.

2.6.5 Tomas Gongalves de Amarante. (Seu Tomas).
Data de nascimento: 02-02 1937

Pai: Gongalo Terto de Amarante

Mée: Maria Pereira da Luz.

A vida.

Nasci e me criei na Macambira, uma regido

8 S !
quase desertica do Ceara. Depois vim para o sertdo de Pedro Il, depois para o Sdo Francisco,

na mesma regido. De |a Fui para as Pitombeiras, na mesma regido e por ultimo para Cachoeira

a4 km desta comunidade ( Tapera).
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Sempre quando meu pai observava o0s sinais de previsdo para 0 préximo inverno eu

estava ali, junto com ele.

Experiéncia da chuva.

Indagado sobre suas experiéncias para o inverno do ano de 2008 ele responde:
Eu sabia. Eu tive um sonho: Eu estava em um rogado cheio de arroz madurinho, amarelinho
que dava gosto! No sonho as mulheres vinham deixar o almogo na roga, ai eu me deitava
debaixo do paiol. No sonho dava uma chuvinha. Ai quando eu me levantava passava a méo
em meus bracos e estavam cheios de arroz e foi uma fartura tdo grande neste ano! Quando foi
em outro ano eu plantei uma roga grande. Entdo sonhei apanhando o arroz, mas era todo
falhado. Do jeitinho que eu sonhei eu apanhei o arroz. Eu sempre tenho esse sonho. Um ano
desses, eu sonhei e nesse ano que eu sonhei eu disse uma palavra que foi a coisa que mais deu
certo no mundo. Meu pai tinha uma experiéncia com ele: era sobre a primeira lua cheia de
janeiro e quando eu sonhei a lua ainda néo tinha sido cheia. Eu sonhei com uma roga cheia de
milho e feijdo. Quando foi no dia da lua cheia, & se vem a lua com uma barra de nevoeiro que
nem dava quase para vé-la. Ainda ndo tinha chovido de jeito nenhum. 1sso ai era no dia
dezoito de janeiro. Estava todo mundo sofrendo, cuidando dos animais, arrancando
macambira. Quando foi de madrugada eu fui tirar o leite de uma vaca e vi a lua no poente,
novamente coberta com uma barra. Eu disse comigo: vai chover nestes trés dias, pela
experiéncia de meu avo e de meu pai. Eu disse aos outros (vizinhos): podem plantar arroz que
vai ter muito inverno. Oi (Olhe), essa experiéncia ndo engana! Mas eles ndo acreditaram! Af
eu disse: segunda-feira eu s6 ndo vou plantar porque é o dia 20, dia de Martir Santo Sebasti&o.
E dia santo, mas terca-feira eu planto. Ai eles disseram: esse velho esta doido, porque néo tem
relampago para canto nenhum! Ai Deus e nossa mde Maria Santissima abengcoaram as

minhas palavras que quando foi domingo, a tarde, foi chuva. E foi dito e feito.

A minha experiéncia mesmo é a do més de setembro: NOs chamamos experiéncia da
primavera. Durante todo o més de setembro eu vou observando o tempo: do dia 1° até dia 5
vale pelo més de janeiro, o dia que for nublado pode-se comecar a contar. Se no dia 1° for
nublado o inverno comeca logo no inicio de janeiro se for dia 4, o inverno s6 inicia mais para
o final do més e assim a gente vai contando de 5 em 5 dias do més de setembro que vale para

0s seis meses de inverno, de janeiro a junho.
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Outra experiéncia € sobre o relampago do més de agosto. Durante 0 més de agosto, se
tiver um relampago para o sul, o proximo inverno é bom! Oi n3o falha. A mesma coisa é no
primeiro dia de janeiro, quando relampeia para o sul. Agora se o relampago for para o norte, a

experiéncia é fraca. N&o é boa para nos aqui.

Sobre o dia de Nossa Senhora das Candeias ( N. Senhora da Luz ou ainda Nossa
Senhora dos Navegantes). O povo diz que se amanhecer chovendo a experiéncia é ruim: é
nada, ¢ muito é boa. E ruim se ndo amanhecer chovendo e quando for por volta de 9:00h
comegar a dar um chuvisco, aquela chuvinha fina e depois passar. Oi ndo dé outra: é seca. Em
1970 eu fui plantar pela manhd, o sol estava quente, sem nenhuma nuvem . Assim que
chegamos na roca, ficou tudo nublado e comecgou aquele sereno, uma chuvinha bem fininha!
Em pouco tempo o sol esquentou novamente. Oi, ndo deu outra, foi seca. Minha mée me
contou que a sua bisavd, Maria Alves, dizia que aquela chuvinha era as lagrimas de Nossa

Senhora das Luzes, chorando com pena de seus filhos que iam passar fome com a seca.

As pessoas ndo acreditam. Dizem: Essas experiéncias ndo valem mais nada. Eu digo: é

porque vocés ndao botam reparo nas coisas, ndo prestam atengéo!

2.7 OS RITUAIS.

O ritual nasce do mito. E o mito e o rito se interrelacionando. Por tras do mito se
esconde o rito que da vida e contelido ao mito. Se 0 mito morre, também o rito perde a vida,

pois no rito se encerra uma realidade vivida que esta concretizada no mito.

O rito é marcado por uma interpretacdo méagica. Seu contetdo é mégico e religioso. A
funcdo maégica do rito é a crenga. O crente crer, de todo o coragdo, no rito porque tem a

sensacdo de que a divindade esta atuando no rito. WINDERGREN Geo®.

%7 in: Mito, Rito e Simbolo Centro de Edicdes de CC.HH. Quito-Equador.
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De acordo com Geo, a fungdo magica do rito é a crenca. Seguindo esse pensamento 0s
rituais que nascem do mito da chuva néo tém outro fundamento a ndo ser a crenca de um povo
que vive de fé e de esperanca. Por isso, procura elementos que envolvem a todos. Estes
elementos penetram na vida de quem participa inteiramente, de corpo e de alma, porque
acredita nos efeitos do ritual. Os rituais que seguem tém essa fungdo envolvente de mover um
povo através da fé, da unido e organizacdo na esperanca de que o problema da seca seja

solucionado.

As caminhadas para pedir chuva

E nessa relagdo que se realizam as procissdes para pedir chuva. Esse é um ritual que
ndo se realiza apenas em Tapera/Boa Esperanca, mas é vivenciado em toda a regido. A
divindade mais cultuada é Santo Isidio. O ritual é realizado de preferéncia ao meio dia, pois
guanto mais o sol esteja quente melhor, a fim de que Deus, por intercessdo de Santo Isidio,
olhe o sofrimento do povo suando no sol quente e mande chuva . Homens, mulheres e
criangas, saem em procissao com pedras na cabeca cantando a Santo Isidio e a outros santos.
Esse ritual é chamado de peniténcia. Quem relata uma dessas peniténcias € o Senhor Tomas:
“ Antigamente, quando estava faltando chuva nos meses de inverno, os legumes tudo murcho,
as mulheres, homens e criancas se reuniam em um local e saiam para fazer peniténcia para
chover. Se largavam rezando terco, ai rezavam o Pai-nosso e cantavam assim: O gado e as
ovelhas berram. Chuva com abundancia para fartar a terra. E cantavam também a sdo José:
Quem quiser chuva na terra. Se apegue com Sao Jose, que é um santo milagroso. Nele eu
tenho muita fe. Meu divino Sao José, pelas cruzes que tem nas maos. Nem de fome nem de
sede, ndo mate seus filhos ndo. As vezes quando a gente acabava de fazer a peniténcia ja

chegava com chuva”.

Sé&o diversos depoimentos dos profetas a respeito das peniténcias que o povo fazia

para pedir chuva.

Os roubos dos santos.

Varios sdo os relatos de roubos de santo na regido . O Sr. Antonio Mestre relatou uma

historia do roubo de um santo que ficou marcado na vida da comunidade. Foi quando uma
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senhora roubou S&o José e quando chegou em casa ja foi com chuva. Esse santo roubado foi o
fundador dos movimentos da sua comunidade. Pois foi a partir dai que todos os anos as

pessoas ficaram celebrando os festejos, 0s novenarios todos os anos na comunidade.

S8o José é o santo que mais protege o sertanejo, disse o Sr. Luis da Comunidade
Saudoso - Ceara: “ S8o José que é o padroeiro do Ceara. Ele era trabalhador, por isso,

entende das necessidades dos trabalhadores”.

O roubo do santo contém outros rituais que sdo obrigatdrios para poder se cumprir a

promessa e o inverno criar os legumes. Do contrario ndo acontece o milagre.

Primeiro: A dona do santo tem que ficar zangada. Caso essa ndo aparente raiva por
causa do roubo, ndo acontece o milagre. E de praxe a dona se zangar, mesmo que seja so de

faz de conta, porque na verdade ela também deseja que o milagre aconteca.

Segundo: A pessoa que rouba tem como peniténcia rezar o terco todas as noites em

Sua casa.

Terceiro: Reunir as familias da comunidade nove noites antes de entregar o santo e na
ultima noite fazer um leildo e todo o dinheiro arrecadado sera entregue a dona do santo que ja
ndo aparenta mais estar com raiva.

Quarto: Fazer uma grande procissdo com todas as pessoas da comunidade e
comunidades circunvizinhas até a casa da dona do santo para o entrega-lo. Todo esse ritual é
para pagar a promessa que fez antes de roubar o santo, para que seja atendida com uma boa

colheita.

A Dona Joana explicou que ndo se deve roubar a imagem do Senhor( A cruz com o
Cristo). Pois certa vez uma vizinha sua roubou uma imagem do Senhor e quase aconteceu um
dilivio na mesma noite. No outro dia ela precisou devolver a cruz, do contrario o0 mundo se

acabava em chuva, disse ela.
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e As promessas

Vérias sdo as promessas feitas pelos agricultores para chover e criar 0s legumes e 0s
animais.

No fim d’adgua (quando o inverno esta findando) sdo muitos os leildes onde sdo
oferecidos os frutos da terra, da colheita e pequenos animais. O dinheiro € muitas vezes para
um santo da regido que é protetor da chuva: Santa Luzia, Sdo Sebastido, Sdo José que sdo 0s
santos que mais abencoam os agricultores. Sdo Jose, por ser trabalhador como os agricultores
e 0S outros por serem martires e terem derramado o seu sangue. ‘Sangue ¢ agua’, por isso, sdo
protetores das chuvas. Mas a festa da colheita acontece mesmo é em honra a Santo Antonio,

Séo Pedro e Sdo Jodo através dos folguedos e festas no més de junho.

O trovao e o relampago

Outro fato curioso que pouco se tem conhecimento do porqué é o ritual ao trovdo. Esse
consegue levar os sertanejos a fazerem uma grande pausa durante o periodo chuvoso. Mais
precisamente nos meses de margo e abril; pouco movimento acontece nas comunidades
campesinas. Nem festa, nem festejos de padroeiros, nem peregrinacdes. Nada. Além do
trabalho e das celebracdes marcadas pelo sofrimento, a paixdo e morte de Cristo outra festa
ndo ha. Nem mesmo festa da Pascoa. E um tempo para ficar em casa. Quando esta chovendo é
comum a familia ficar quietinha, na camarinha (quarto de dormir), rezando ou conversando ou
em siléncio escutando a chuva. Escutar a chuva é um ritual para os sertanejos.

Quando perguntados sobre esse ritual a resposta mais comum €: nos ficamos em casa
por medo do trovédo. Isso requer uma reflexdo bem mais profunda. Este medo pode estar
ligado a uma atitude interior ainda n&o conhecida, ou aos temores aos elementos da natureza,
como o relampago e o trovao podem estar ligados ao fato destes serem considerados antigos
deuses da natureza pelos nossos ancestrais. Para o Senhor Joaquim Junior, Profeta de Cha do
Lambedor, Pedro 11, o trovao e o relampago sdo partes de uma energia que Deus manda. Por
isso, todo cuidado é pouco. E por causa disso que na hora da chuva as pessoas se recolhem,

os animais se recolhem. E tempo de siléncio. E acrescenta: Para vocé ver, os bichinhos do
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mato sdo muito mais sabios do que o ser humano. A natureza ensina muito! Eu me orgulho

de ser um agricultor porque se eu ndo fosse um agricultor eu ndo sabia de nada®.

As cascas de feijao

As cascas das primeiras vagens de feijdo que se apanham na roga, diz D. Joana:, sdo
espalhadas no caminho da roga para livrar o feijdo da perseguigédo dos insetos e para que haja
uma grande colheita desse cereal. Quando as primeiras vagens sédo doadas por um vizinho, o
ritual acontece da mesma forma, mas no caminho da roca do vizinho, para que o feijao dele

seja abengoado.

2.7.1 A sensibilidade do corpo

O corpo é a principal matéria utilizada pelos rastreadores da natureza. D. Joana sente 0
ar que ela chama de tempo: “E uma questdo de fé. Olho para o tempo e tenho fé. E um
sentimento. Observo que o tempo parece baixar e a gente escuta uma zoada no ar”. E uma
questdo de escuta intensa, de observacdo constante do tempo e da natureza, como diz o Sr.
Joaquim Junior: A natureza ensina muito! Eu me orgulho de ser um agricultor porque se eu
ndo fosse um agricultor eu ndo sabia de nada. A relagdo com o cosmos e com 0s demais
seres da natureza é a principal fonte de pesquisa dos agricultores. E toda uma questéo voltada
para uma simbologia que fala através dos sinais, mas € necessario um corpo atento o ano

inteiro:

O olhar: Olham tudo. A estrela Dalva (Planeta Vénus), o caminho de Sao Tiago,
Cruzeiro do Sul, a lua, o sol, as plantas, as nuvens, a barra de natal, o relampago,

comportamento dos animais, entre outros.

Os ouvidos: a escuta é outra maneira sensivel de perceber os sinais da chuva. Escutam

0 ar, o trovao, o canto dos sapos, dos passaros, dos insetos.

38 Quando acontecem trov@es e relampagos fora da época do periodo chuvoso estes sdo causados pela

variabilidade atmosférica que entrou em atividade e gera os tipos de nuvens cimulos e cumulonimbus acima da
climatologia e sdo proporcionados pelo transporte do vapor e umidade com a contribui¢do dos ventos Alisios.
(Mainar Medeiros é meteorologista em Teresina Piaui e atua junto a Secretaria de meio Ambiente).
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A temperatura do _corpo: Se sentir um calor forte é porque estid perto de chover.

Quando amanhece com dores nas articulagcdes é porque a chuva esta proxima. Comecar a
espirrar é sinal de chuva. E é assim, de um ano ja véo tirando licdes para o outro e nunca

param.

E uma questdo de sobrevivéncia. Como diz Marcos Acselrad, o elemento em questdo
¢ a chuva e suas mdltiplas conseqiiéncias para o destino da comunidade: Bom inverno?
Havera colheita? Passaremos fome? E a vida que esta em jogo. A sua vida, a dos animais e a
das plantas. E uma questo de prevencao da vida. No entanto, ha muito medo nessa visdo. Um
dos piores e que se observa em todas as falas dos profetas é o descaso da sociedade, a
comecar pelos vizinhos. Como dizia o Sr. Tomas no seu depoimento: Esse velho esta ficando
é doido, diziam os seus vizinhos quando ele falou que ia plantar em janeiro. Além dos
vizinhos tem o temor de Deus. Quem sabe se chove € Deus e ndo umas pessoas consideradas
pecadoras, além de idosas. Cresce 0 medo de desacatar a Deus, por isso, existem as
divindades: sdo os santos trabalhadores, martires que intercedem a Deus. Ai o profeta ndo esta
dizendo de si mesmo. Quem disse foi a barra de Natal, foi a lua, Santa Luzia, Sdo José, foi
Nossa Senhora das luzes que chorou com pena do sofrimento de seus filhos e, sobretudo, dos
inocentes que sdo as criangas. Outra aprovacao para os profetas € a meteorologia que todos 0s
dias esta indicando os locais de chuva. A meteorologia ndo é ruim, mas quem vai ouvir um
“simples” lavrador predizer a chuva se todas as noites se podem ouvir as previsoes pela TV?
Além do mais, as previsdes podem dar erradas, ndao tem problema, o tempo muda, a chuva
caiu em outros lugares, mas a previsdo do profeta tem que ser certinha. Quando erram é
imperdoavel: os vizinhos os criticam e desestimulam os profetas de continuarem fazendo os
seus progndsticos do inverno. Mas por uma questdo cultural e natural, de fé e de resisténcia
essas vozes ndo podem calar. E necessario que se deixe essas vozes, ja tdo cansadas, falarem,
pois ndo se pode perder uma riqueza imensa como a sabedoria que ainda flora, de vozes que

vem das entranhas deste sertdo belo, mas sofredor.
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CAPITULO Il

3- AJUVENTUDE E SUA RELACAO COM O MITO DA CHUVA.

O mito fundante da modernidade € a razdo, a ciéncia e a técnica que por um lado
desmistificam, por outro mitifica através da criacdo de novos paradigmas que tem conseguido
fazer com que o ser humano chegue ao espaco, manipule a engenharia genética e tenha
desenvolvido a cibernética e os micro chips. Essa é a realidade que envolve todos os aspectos
sociais sobre a base de diversificados modelos simbolicos reproduzindo um imaginario
fantastico. Assim o mito da modernidade vai precriando e recriando identidades e a categoria
mais envolvida neste sentido é a juventude que se deixa fascinar por toda a rede de ofertas

simbolicas que lhes séo oferecidas pelo mercado.

Os Mitos modernos, segundo Juan Cueto,* expressam o conjunto atual de palavras, de
imagens e sons, de coisas e signos, de relatos e atitudes que invadem cada espa¢o do social,
assim como o intimo de nossa cotidianidade. Diante disso e de muitos outros mitos modernos
h& uma suposta perda, ou o risco de perda dos elementos de identidade de mitos sagrados e
entre estes, 0 mito da chuva em Tapera/Boa Esperanca, em funcdo de mudangas culturais
orquestradas pelo advento da modernidade, possivelmente por se tratar da faixa etaria mais
propensa a interacdo com as novas tecnologias oferecidas pela ciéncia positiva, a juventude

sera o alvo principal das influéncias tecnoldgicas da modernidade.

De acordo com Juan Cueto, a presenca constante dos mitos, em todos os aspectos da
globalizagdo mobiliza as esferas do social, do cotidiano e do intimo. Vivemos a era da
liquidacdo da modernidade. Os mitos modernos estdo ligados aos deuses e semideuses do
mercado. Os rituais dos mitos modernos séo transladados de uma fase moderna a outra com
diversas maquilagens: tecnologia, pés-modernidade, revolucdo cientifica entre outras. S&o
periodos de incertezas, de convulsdes, de crises, mas, sobretudo, sdo periodos de grandes
riquezas miticas e simbolicas como a TV que simboliza um novo toten da modernidade. De
todos os simbolos da modernidade de consumo, a Televiséo é, talvez, o que melhor representa

e reproduz. Por menos desenvolvido que seja 0 campo, um povoado, uma regido néo fica

8 In mitos Modernos
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desatualizada dos acontecimentos. Assim, a juventude de Tapera/ Boa Esperanca esta inserida

no mundo e o0 modernismo alcanca todas as fronteiras através da globalizacéo.

As Mass Midia sdo mitos e signos onipresentes validos em toda a sociedade, pois o
que vale é o discurso dos meios. Nada se faz hoje sem a interferéncia dos meios e sdo, por
conseguinte, a grande origem dos mitos contemporéneos. A Mass Midia tem se erigido no
espaco do politico e no tempo social. Os deuses de hoje sdo conhecidos e admirados
simplesmente por sairem na televisdo, no cinema, radio, imprensa e publicidade. A tarefa do
herdi atual se limita a demonstrar sua pericia como morador do olimpo eletrénico, a exibir
narcisistamente sua imagem sobre as cameras, microfones e nas relagdes publicas. Existem
milhares de mascaras, rostos, figuras de estilo e entonacdo, modelo de cientificacdo, modelos
de seducdo e identificacdo que séo partes da mitologia politeista reproduzidas pelos meios de
comunicacdo de massa. HA uma fome de exposicdes de herdis que invadem as multidGes

planetarias sedentas de uma imediata adoracdo, de gloria, de seducéo e fascinio.

3.1 Mitos modernos e a juventude de Tapera/Boa Esperanca.

Ainda com base no texto de Juan Cueto apresento a seguir diversas tematicas
enfocando os mitos modernos mais atraentes para a juventude que vé na modernidade a saida

para todos 0s seus problemas. As mais criticas e mais fascinantes sdo as seguintes:

A Eterna juventude — Essa € a forca mitica que favorece ao mercado industrial e do
consumo de massas. Os jovens foram decretando os her6is do consumo ao mesmo tempo em
gue chegaram a ser os produtores dos principais escandalos sociais do pds-guerra, passando
por um estagio de transformacdo social via a revolucdo pela musica, na politica etc. A
juventude era a utopia revolucionaria que foi convertida em mercados, telediscos, decoracoes,
modas, filmes, diversas mercadorias de butiques. Tudo isso tem se transformado em artefatos
para a sociedade adulta e tem sido utilizado como signos externos do éxito social da vida
publica. A eterna juventude tem se convertido em uma necessidade profissional. A convencdo
do jovem tem ocorrido em um fato audio-visual: o juvenil segue sendo o grande objeto da

moda.
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Licenca para seduzir: todos os aparatos da mitologia da beleza —emagrecimento,
bronze, massagem, trajes que estilizam a figura, cosméticos e muitos outros para ajudar a
seduzir a competidores. E a corrida entre o sedutor e o seduzido. Dessa forma as industrias da
fascinacdo desempenham um papel na vida pablica com a finalidade de atingir a vida privada.
As sociedades, reguladas pela I6gica mercantil, pela forca da revolucdo industrial, tém se
transformado em verdadeiras empresas de seducdo , generalizada, indiscriminada. Tudo se faz

para seduzir, ndo pela mera conviccao do belo, mas para entrar no mundo do negécio.

A beleza das mesas — Por um lado hd uma preocupacdo demasiada com a
alimentacdo de regime onde a gastronomia € entendida por frenesis laboral. Do outro a
historia da alimentagdo jamais teve trato com o mundo do negocio, almogo, cena de trabalho,

comidas e relacao publicas etc.

A mirada de Narciso — O culto ao eu imperialismo do corpo, os rituais do corpo: a

busca de perfei¢do nunca teve tdo no auge como no momento.

Faca vocé mesmo: o automaticismo da vida — com o automatico tudo fica mais facil.
Vocé faz e paga pelo servico que estd fazendo; o cartdo de credito € um exemplo vivo.
Enguanto se estd sacando o dinheiro esta pagando automaticamente pelo cartdo e realizando o

trabalho que o bancario esta sendo pago para fazer.

Estrelas vivas e mortas - a invasio das estrelas mortas: CD’s, DVD’s, Videos, TV,
celulares, carros, motos; enriquecidos de outros mitos modernos como a corrida para ser
modelos, estrelas. A corrida pelos lugares mais importantes e diviniza¢Ges dos grandes herdis

da TV, do cinema e idolos que sdo reproduzidos pelos meios de comunicagéo sociais.
A fabricagdo de divindades terrestres — se audio-visualiza a politica, a cultura, a
religido, a ideologia. A imagem e o0 som estdo situados em tudo que se faz, onde so vale a arte

do propagandismo.

O poder da velocidade - N&o é a propriedade do espaco que atualmente confere

poder, mas sim a posi¢do do tempo. A riqueza é sinénima de fabricagdo de velocidade. O
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simbolo mais caracteristico da modernidade é a rapidez. A velocidade tem duas caras: uma

mira para o presente e a outra para o futuro.

A vertigem para o futuro — Surge em 1825 a primeira locomotiva a vapor.
Velocidade méxima de 20km/h. 1931 é criado o avido que atingiu uma velocidade de
600km/h. 1982 a nave com uma velocidade de 30.000km/h.

A moda — A moda superou 0s signos que preenchiam a alma humana: a politica, a
ciéncia, a economia, a arte, a consciéncia com seus novos signos ligeiros: a moda estilo, os
gestos, 0s objetos, as aparéncias que tem se acentuado com a evolucdo das sociedades
modernas, levando os intelectuais e escritores a dedicarem muito tempo ao fenémeno da

moda. Com a moda os valores tradicionais tém se perdido e reinam as aparéncias.

Da moda a novidade — As novidades seguem o padrdo do furor, o delirio repentino
para esgotar, em seguida, seu atrativo e sofrer um rapido abandono. A moda é um fascinio
passageiro.

A chantagem da seguranca - O produto mais sofisticado do consumo do medo é a
seguranca. Tudo gira em torno da seguranca: seguranca pessoal, servico de seguranca cidada,
protecao civil, seguranca de vida, seguro desemprego, seguranca social etc.

O regresso ao sagrado — Criacdo de industria de salvacdo pessoal, ofertas de modelos
de salvacdo, milhares de seitas resultado das grandes ideologias do progresso e do cambio das

devastadoras aceleracdes industriais dos produtos nos ultimos tempos.

O paraiso perdido — A busca da sociedade, o sonho, a utopia de encontrar um
paraiso perdido como uma nova mitologia de fuga. Um lugar para onde possa fugir dos
espacos acelerados pelas grandes metropoles. E a fuga para a natureza, fuga de fim de
semana. Isso é motivado pela légica da economia pds-industrial que exige o desdobramento
da vivéncia. Dai o grande paradoxo: o mito do regresso a natureza em versao burguesa forma
parte essencial das estratégias econdmicas do industrialismo. E uma utilizacio da natureza,
ndo como protecdo ambiental, mas como bandeira de guerra contra os poderes tecnocraticos

da sociedade programatica.
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A sociedade ludica — o ladico sempre existiu e deve existir em todas as sociedades,
mas a sociedade no mundo atual é regida pelos valores da simulacdo: o espetaculo, as
aparéncias, a competitividade, o narcisismo, as estratégias, o mundo laboral, a acelerada
producdo de necessidades de impossivel producdo. Toda essa uncdo do espirito ludico na

sociedade tem a finalidade de neutralizar o vazio moral resultante desta corrida pelo ludico.

Necessidades de lazer — Sdo entrelagados os jogos marcados pelas quatro grandes
categorias: Jogos de competicdo: estdo ligados as marcas, modas, vedetismo, maéscaras,

relacOes publicas etc; Jogos de simulagdo; e Jogos de risco e jogos de azar.

O show é a massa — A finalidade dos jogos é a atracdo da massa. Os jogos tém como
forma de atracdo da multiddo pontos estratégicos como: os estadios olimpicos, shows

artisticos e outros onde o publico se envolve tanto ao vivo como pela TV.

Musas e robds — A ciéncia moderna acaba com os mitos tradicionais, pois a ciéncia é

um dos mitos mais caracteristicos da modernidade.

A maquina no jardim — O ser poético € substituido pela maquina prosaica, a ciéncia
e a tecnologia. Entre as pessoas tem sempre uma maquina. As maquinas predominam em

todos os espacos substituindo o &mbito cultural.

A era do micro — A era onde 0 pequeno ultrapassa o grande: o microprocessador,
microeletrénico, microbiologico, microfone, microforméatico, microfilmes etc. A maior
biblioteca do mundo pode se filmar em uma superficie superior a de um selo de correio. E a
nova ldgica da pds-industrializacdo. As massas se reconhecem gostosas no pequeno, mas séo

sensivelmente grandes.

A utilidade da crise - A crise € um dos mais eficazes e inexoraveis mitos da
modernidade. O conceito mitico de crise é profusamente usado como remédio méagico para
dar conta instantdnea de todas as aliteragcdes, rupturas, descontinuidade e desordem se

resistem as explicacdes tradicionais.
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Outra reflexdo significativamente importante sobre os mitos modernos esta contida no

texto de Zygmunt Bauman, Vida Liquida.

A vida liquida é algo que representa uma sociedade liquido-moderna onde as
condi¢cbes mudam num tempo mais curto do que aquele necessario para a consolidacdo em
ambito de rotina das formas de agir. As condi¢cGes de acles e as estratégias de reacOes
envelhecem rapidamente e, por essa razéo,experiéncias do passado sao pouco recomendaveis.
A vida liquida é uma vida precaria, vivida em condi¢cdes de incertezas constantes e as
preocupagOes mais intensas e obstinadas que assombram esse tipo de vida s&o os temores de
ser pego tirando soneca , ndo conseguir acompanhar a rapidez dos eventos, ficar para trés,

mudar de rumo antes de tomar um caminho de volta.

Numa sociedade liqguido—moderna a sobrevivéncia é o bem-estar de seus membros e
isso depende da rapidez com que os produtos sdo enviados aos depdésitos de lixo e da
velocidade e eficiéncia da remogdo dos detritos. “Destrui¢do criativa” é a forma de como
caminha a vida liquida. A vida na sociedade liquido-moderna é uma versdo perniciosa da
danca das cadeiras, jogada para valer, para garantir (temporariamente) de ser excluido das

fileiras e evitar ser jogado no lixo.

Em nosso mundo que ndo conhece nem admite limites, alguns aspectos sociais vao

sendo reconstituidos:

A identidade se refere a possibilidade de “renascer”, de deixar de ser o que € para se
transformar em alguém que ndo é. Na vida liquido-moderna é comum a substituicdo do
sagrado, das preocupagdes com a eternidade, pelo alvorogo da reciclagem identitaria que
prometeu tornar o trabalho rapido e eficiente. No lugar das antigas terapias cairam muito bem
as novas e aperfeicoadas dietas, os aparelhos de ginastica e a troca de todos os artefatos do
passado por novas marcas que vado aparecendo no mercado. E como Ultimo recurso, no

horizonte extremamente distante, assombram as maravilhas da modificagdo genética.

A vida liquida é uma vida de consumo, projeta 0 mundo e todos os seus fragmentos
animados e inanimados como objetos de consumo, ou seja, objetos que perdem a utilidade

enquanto sdo usados. Viram lixos.
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O lixo é o principal e comprovadamente mais abundante produto da sociedade lquido-
moderna de consumo. Entre as industrias de consumo a de producéo de lixo é a mais solida e
imune a crise. Os dois principais desafios que a vida liquida precisa enfrentar e resolver: o
consumo e a producéo de lixo e a ameagca de ser jogada no lixo.

A logica da vida liquida e a sociedade moderna significaram a morte das principais
utopias da sociedade e, de modo mais geral, a da ideia da “boa sociedade”. Até mesmo a
recente preocupacdo com o meio ambiente deve sua popularidade a percepcao de um vinculo
entre 0 uso predatorio e as ameagas ao fluxo suave das atividades autocentradas na vida

liquida.

3.2 As reacoes da juventude das comunidades Tapera/Boa Esperanca frente aos

mitos modernos.

E bem verdade que a realidade da juventude das comunidades acima citadas néo é
inteiramente moderna. As comunidades ndo usufruem ainda do verdadeiro mito moderno, a
energia elétrica, por isso, a TV também ndo predomina na regido. Os jovens, segundo dados
da investigacdo, atingem um total de 28, 80% da populagdo das comunidades e estéo
cursando ainda o ensino fundamental e médio com excecdo de um unico, Wellington, que
ingressou na faculdade para cursar filosofia. Mas muitos destes jovens passam uma
temporada na cidade e a outra na comunidade, devido os seus estudos. Na cidade eles
participam normalmente dos acontecimentos e de eventos sécio-culturais, politicos e outros
que sdo constantes no meio urbano. Enquanto outros, 49% dos jovens de 13-35 anos migram
para os grandes centros industriais a procura de um emprego, fugindo da roga, por medo das
secas, mas em sua maioria por influéncia do mundo do capitalismo moderno onde, além de
perderem sua identidade cultural, s&o em sua maioria explorados e marginalizados por
pertencerem ao mundo subdesenvolvido e serem sertanejos. Apesar disso vao surgindo novas
amizades: cada noite estdo em frente a TV e isso desperta novos interesses. Seus sonhos vao

ganhando novos horizontes. E o que apresentam a seguir os jovens Antonio Carlos e Luciana.

Seria muito importante para as pessoas jovens aprenderem a ler e realizar as
interpretacdes dos sonhos e os elementos que os profetas usam para as suas previsoes, esta

importancia ndo devia ficar s6 com as pessoas idosas.
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3.3.1Antonio Carlos Monteiro Barros (Carlinhos)
Data de nascimento: 1° de maio de 1992
Pai: Francisco Ribeiro Barros

Mae: Maria do Remédio Monteiro Bezerra

Carlinhos, um jovem da Comunidade Tapera, esta
cursando o 2° ano do ensino médio em uma Escola filantrépica de regime integral onde passa
o dia inteiro e tem aulas teoricas e praticas. Paralelo a essa modalidade de ensino, cursa
também enfermagem custeado pela Associazione Modena Tarzo Mundo Onlus da Italia. O
curso acontece nos finais de semana e tem a duracao de dois anos. Carlinhos e Luciana, estao
cursando enfermagem com o propasito de oferecer os primeiros socorros a pessoas doentes da
regido de Tapera em um posto de Saude construido em parceria com a prefeitura de Pedro Il e

a Associacdo italiana.

Indagado sobre a presenca dos mitos modernos nas comunidades Tapera/ Boa
Esperanca e a relagédo da juventude com o mito da chuva, Carlinhos indica aspectos essenciais

para 0 momento atual como: A Tecnologia, 0 estudo e a cultura.

A tecnologia:

Para Carlinhos, a tecnologia, com aparelhos modernos, apresenta uma meteorologia
muito mais rapida e mais precisa do que a previsdo dos profetas, mas conclui: isso acaba a
cultura. Antigamente a escola de qualquer crianca era a roga, o trabalho e a convivéncia com a
natureza. Entdo eles lidavam com o meio e aprendiam da natureza. Em nossa regiéo,
aprendiam com o bioma caatinga. Hoje, os jovens e, sobretudo as criancas estdo empenhados
com o estudo e isso toma muito tempo e, além disso, tem a TV, a Internet, as Lan House e
demais aparelhos de diversdo e jogos que impedem uma crianca de olhar para a natureza e
observar os sinais da chuva. Faltam medidas nas escolas que envolvam mais a juventude e as

criangas com o aspecto cultural a fim de que ndo percam sua cultura.
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e A cultura:

A tecnologia acaba a cultura. E a morte cultural. Se isso ( 0 mito da chuva) no for
passado de geracdo para geracdo pode acabar logo. Os costumes sdo comparados com uma
piramide: meu bisavl conhecia todos 0s mitos e passou para meu avl, que passou para meu
pai. Meu pai ainda sabe muita coisa, mas ndo esta passando para mim. Falta tempo de ambas
as partes. J& meus filhos vdo conhecer menos ainda. Eles ndo terdo mais tempo de se
preocupar com isso. De todos os sinais da natureza que meu pai conhece, apenas um eu
observo. E uma planta, a chapada que quando enfolha logo chove. E como meu pai diz: A

chapada, enfolha apenas com o cheiro da chuva.

Apesar de eu ser um estudante e sonhador, mesmo assim ndo ha estudo que deixe
passar o valor da cultura. Embora eu esteja atuando no mundo da ciéncia positiva, a ciéncia

empirica ainda tem muito valor. Ndo ha estudo sem cultura.

O Estudo:

Gosto de inglés, mas pretendo cursar letras-espanhol em uma universidade, embora eu
esteja fazendo um curso de enfermagem na area de salde. Vou trabalhar na saide em minha
regido, mas ndo pretendo ficar parado, sem estudar. Eu sou um mero sonhador. O meu grande
sonho é ingressar na Marinha. Veio a oportunidade do curso de enfermagem, estou
descobrindo que é uma &rea muito bonita! Queria também fazer psicologia, mas acho dificil
devido as condicGes e essa area ndo consta no curriculo do campus da universidade em Pedro
.

3.3.2 Luciana Vieira Lima
Data de nascimento: 14 de janeiro de 1988
Pai: Antonio Vieira Lima

Mae: Albetiza de Jesus Lima.

Luciana € uma jovem de 21 anos e também reside em Tapera. J& concluiu o ensino

médio na cidade, na escola filantropica com o tempo integral. Ficou um ano sem estudar e
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agora esta cursando enfermagem com a duracdo de dois anos para trabalhar no posto de satde
na regido de Tapera, segundo desejo da Assoziacion Modena Terzo Mondo da Itélia.

Os aspectos mais focalizados por Luciana foram a tecnologia e a migracéo.

A Tecnologia

No momento estou mais preocupada com os deveres escolares. Eu gostaria de fazer
um outro curso na area de satde. O que eu quero mesmo ¢ aprofundamento nessa area, como
medicina, por exemplo, mas acho muito dificil, devido ser um curso muito caro e de dificil
acesso para pessoas pobres, mas acho que ndo terei oportunidade. Acho muito bonita essa

area por ser a que se tem mais contato com o ser humano.

Todas essas questdes de estudo e a tecnologia nos impedem de observar os sinais da
natureza. Meus pais sempre falam, mas ndo me preocupo, nao tenho muito tempo. Além
disso, a TV tem muita influéncia. O jovem € bastante influenciado, os pais deixam as criancas
o dia inteiro na TV e essas ndo terdo mais nenhum sentimento de olhar para os sinais da

natureza. Com certeza os valores estdo se perdendo.

Eu estava pensando: A nossa comunidade ainda ndo tem energia e mesmo assim a
gente ja se distanciou tanto dos valores culturais. 1sso porque gquando estamos na comunidade
nos encontramos (0s jovens), para conversar, sorrir, contar fatos e historias do dia-a-dia. A
partir do momento que tiver energia isso vai mudar, pois todos nos iremos ficar em frente a
TV para assistirmos os filmes, novelas e demais programas que a televiséo oferece. Apesar de
todos 0s conhecimentos que se vai adquirindo, ndo ha como esquecer os valores culturais. E

preciso pensar na nova geragdo. Como repassar uma cultura se agente ndo valoriza-la?
e Migracao
Existem o0s jovens que deixam a comunidade para estudar, como € o0 caso de

Wellington que inicia seus estudos este ano em Teresina*’, acho duvidoso a sua volta para

lecionar na comunidade. Primeiro por faltar oportunidade e condigdes de emprego e segundo

0" A capital do Piauf
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porque creio que ele pretende aprofundar mais os estudos. Essa é uma situagdo que é mais
propicia tanto para a pessoa que sai como para 0s pais, porque sabem que est4 havendo um
investimento favoravel para o futuro. O que me preocupa mais € a situacao de migracdo para
0s grandes centros industriais: Sdo Paulo, Rio de Janeiro, Brasilia, porque falta
profissionalismo, pois a maioria trabalha em restaurantes, em casa de familia e em shoping .
Trabalha muito, o ganho é pouco e o custo de vida é muito alto nas grandes cidades. Além
disso, tem as mas companhias, pessoas gque os influenciam com drogas, a prostituicao e outras
situacbes que muitas vezes os jovens sdo forcados a vivenciar devido ao desemprego e ao
consumismo. Todos os jovens gque viajam sonham logo em voltar para sua terra com bens
como: TV’s, DVD’s, Videos, Celulares, motos, carros etc. Todas essas influéncias vio

distanciando os jovens dos seus costumes, da sua cultura e da religido.

3.4 Entre o ambiente cultural e o meio social moderno

A juventude apresenta uma situacdo vulneravel sobre a vida moderna dos estudos e da
cidade e o ber¢o cultural de onde tem de ir e vir, sair e voltar. O jovem Carlinhos, em um
espaco de davida, se deixa contradizer quando fala da ciéncia : “A meteorologia é muito mais
répida e mais precisa do que a previsdo dos profetas. Isso pode acabar a cultura”. Mesmo
concordando que a meteorologia acaba com a cultura afirma que ela é mais rapida e mais
precisa que a previsdo dos profetas. Apresenta uma preocupacdo intensiva com a perda da
cultura, no entanto concorda ser necessario ficar fora dela devido a necessidade de estudar.
Estuda para prestar servico a comunidade na area de salde, mas tem outros sonhos que
poderdo ir mais além do que um olhar, um sentir os sinais da natureza com a intuicdo de
descoberta de saber se vai chover ou ndo. Os trabalhos com a salde sdo importantes e irdo
mais além da ciéncia empirica de olhar e sentir 0s sinais da natureza, pois requerem um

estudo cientifico mais comprobatdrio.

Faz uma analise sobre os valores culturais e acaba percebendo que o que lhe resta do
mito da chuva ¢ pouco. “Os costumes sdo comparados com uma pirdmide: meu bisavd
conhecia todos os mitos, e foi passando para meu avd que passou para meu pai. Meu pai
ainda sabe muita coisa, mas ndo esta passando para mim”’, reconhece gue 0s valores estdo se

perdendo e que de todas as experiéncias de chuva que os seus antepassados passaram apenas
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uma lhe sobra: “De todos os sinais da natureza que meu pai conhece, apenas um eu observo.

E uma planta, a chapada, que quando enfolha logo chove .

O tempo é um obstaculo para Luciana: “Meus pais sempre falam, mas ndo me
preocupo muito, ndo tenho muito tempo”. De outro angulo ela olha para o grande problema
de futuro para as criancgas, por essas passarem muito tempo em frente a TV. “Os pais deixam
as criancas o dia inteiro na TV”. E o grande simbolo da modernidade, segundo Cueto, que
melhor reproduz os sinais de consumo. Quando as criancas passam o dia inteiro em frente a

TV, como irdo olhar para o tempo? Como poderdo perceber os sinais da natureza?

Uma outra preocupacdo levantada é a respeito da migracdo: migrando, os jovens estdo
arriscando todos os sentimentos de humanidade e solidariedade que vivenciaram na

comunidade.

“Todos os jovens que viajam sonham logo de voltar para sua terra com bens como:
TV’s, DVD’s, Videos, Celulares, motos, carros etc. Todas essas influéncias vao distanciando
os jovens dos seus costumes, da sua cultura e da religido”. As maquinas predominam em
todos os espacos substituindo o ambito cultural, como reza Cueto, em seu artigo sobre 0s
mitos modernos. Sem estudar a tematica de Cueto, Luciana relata em suas preocupacdes toda
a parafernalia de maqguinas que estdo nas cabecas dos jovens de Tapera/Boa Esperanca que
migram para os grandes centros industriais a procura de emprego. Por mais que a comunidade
ndo faca parte ainda do mito da energia, mas ja tem TV a luz solar, celular, maquina digital,
liquidificador e outras maquinas que funcionam a bateria. A modernidade permeia todos 0s
angulos sociais, através de farsas que apresentam um mundo de facilidades. E impossivel
nega-las, o dificil é ndo perder a identidade diante de todos os mitos que a modernidade
apresenta através da mass midia. Pois essa, de acordo com Patricio Guerrero, in Mitos

Modernos, & um dos meios mais revolucionarios da modernidade.

3.5 A fragmentacéao dos rituais e a perda da identidade;

Indagados sobre a participacdo dos rituais, tanto o Carlinhos como a Luciana

apresentaram uma opinido bastante confusa.
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Carlinhos responde que as vezes escuta falar nos rituais, como o roubo dos santos, por
exemplo, no entanto nunca participou de nenhum desses rituais. A mesma coisa é a respeito
da percepcdo dos astros: o ritual que os mais idosos fazem de passarem muito tempo, em altas
horas da noite, observando as estrelas, o cruzeiro do sul e o caminho de S&o Tiago, o
relampago do més de setembro, a barra do Natal, citados acima pelos profetas da chuva nédo
séo conhecidos pelos jovens.

As vezes a gente escuta falar, mas deixa passar despercebido, responde Carlinhos em
um tom um tanto desapontado, e lanca a frase como que decepcionado com a fragmentacao
dos rituais em sua prépria comunidade: Falar é bom, mas viver é melhor ainda. E uma frase
solta que diz muito e a0 mesmo tempo parece perdida em meio a tematica que se esta
tratando. E provavel que o mito da chuva como elemento de identidade cultural em
Tapera/Boa Esperanca esteja se fragmentando em meio a juventude. O mercado oferece todas
as oportunidades para o afastamento da juventude com o0s seus proprios mitos. Para que se
voltar para os sinais da natureza se os produtos estdo no mercado? Os produtos chegam das
outras regifes e as pessoas se esforcam para ter o dinheiro e compra-los. No mundo do
capitalismo tudo é apresentado pronto e ninguém precisa mais se preocupar com a falta de
alimentos nem com a fome outrora causada pela seca. Existem outras preocupacdes: a
principal é a seguranga econdmica que é a outra forma de sobrevivéncia no mundo do capital.
O Mundo hoje é globalizado e tanto importa como exporta matérias de todos os tipos e formas
e para todas as necessidades, assim se tenha o capital. A preocupacdo hoje ndo é mais com a
seca, mas com 0s meios de conseguir capital de consumo. A globalizacéo € a negacdo de nos
mesmos, submetidos a ferocidade da l6gica do mercado. A globalizacdo que refor¢a o0 mando
das minorias poderosas esmigalha e pulveriza a presenca impotente, atingindo as mais
diversas camadas sociais com um papel de distorcer a percepgéo dos fatos, das coisas, dos
acontecimentos e de toda sorte de realidade que nos cerca. (Paulo Freire in: Desafios da
Globalizagéo, p. 249). Diante do mundo do consumo a juventude tem pouco ou nenhum
tempo de observar os sinais da natureza. Lembro-me de Chico Leiteiro. “Quando eu era
pequeno, passava a noite inteira espiando o relampago”. Como um jovem com tantas ofertas
fantésticas e fantasmas e com preocupag¢fes com 0 mundo do trabalho e estudos cientificos

ainda poderéa dedicar tempo em observar um relampago?
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Um dos rituais mais vividos pelos sertanejos é o de ndo sair de casa em dia de chuva.
E ritual ao trovdo. Esse consegue levar os sertanejos a fazerem uma grande pausa durante o
periodo chuvoso. Na conversa deu para perceber que os jovens ndo tém mais medo do trovao,
ndo estdo mais ligados com o fendmeno, responde Laisa, a jovem irmé de Carlinhos.” Eu saio
quando esta chovendo. Agora ndo tem festa na regifo. O periodo bom é de maio a julho. E
bom por causa da colheita. Até os festejos das comunidades circunvizinhas sdo em maio,
junho e julho, acho que é por causa da colheita, o povo tem mais dinheiro. Hoje em dia os
jovens ndo vao mais sair de casa em dia de chuva para ndo danificar o penteado, e néo
borrar a maquiagem, especialmente as mulheres. Foi assim no carnaval: estava chovendo e
nos tinhamos feito um penteado e ndo saimos, ndo por via da chuva, mas para ndo desfazer o
penteado. E caro uma escovinha no cabelo!” E o efeito narcisismo. O culto ao eu

imperialismo do corpo como encontramos em mitos modernos, de Juan Cueto.

Na conversa com os jovens ficou claro que os festejos da regido sdo em sequéncia nos
meses de maio a julho. Os festejos de padroeiros em sua maioria tém uma tradi¢do de celebrar
um santo, mas ao mesmo tempo celebrar a vida. No Piaui, em homenagem ao ‘fim d’a 4gua’ e
em agradecimento pela colheita as regides celebram geralmente diante de um Santo
Padroeiro. E assim de norte a sul do Estado. No sul do Piaui o santo mais festejado é S&o
Gongalo, por representar um dos primeiros padroeiros deste Estado.Assim descreve Fontes
Ibiapina, em Vida Gemida em Sambambaia, que apds o inverno o povo de Amarante festeja
dias e mais dias para pagar suas promessas com ofertas de graos de milho que ap6s o santo ser
levado de uma casa para a outra, as senhoras, as mais idosas, trazem na saia as sementes de
milho e com um gesto de genuflexdo colocam as sementes aos pés de Sdo Gongalo, 0 santo
gue manda chuva naquela regido. Ai de quem ndo pagar a promessa feita no inicio do inverno
gue sera castigado. Dessa forma ainda acontece em muitas regides, celebra-se a festa dos

padroeiros depois do inverno, ‘fim d’agua’.

As festas dos padroeiros sdo seguidas uma da outra nas comunidades de Tapera/ Boa
Esperanca e Santo Antonio dos Pinheiros: O festejo de Santa Rita, na comunidade Boa
Esperanca em Maio; Santo Antonio, em junho, na comunidade Santo Antonio dos Pinheiros e
Nossa Senhora das Dores, em julho em Tapera. Uma festa atras da outra em regides proximas
enquanto os outros nove meses do ano ndo ha mais festejos na regido. E uma coincidéncia ou

seria uma comemora¢do ao fim d’dgua? Mesmo relatando que os festejos sdo todos no ‘fim
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d’4gua’ a juventude ndo percebe a importidncia do ritual da festa aos padroeiros em
agradecimento pela colheita. N&o estd ligada, pois os seus interesses estdo voltados, em

grande parte, para os mitos modernos oferecidos pela sociedade.

Acho que até os festejos quem vai mais sdo as pessoas mais velhas, responde Luciana
em um tom meio assustada e a0 mesmo tempo conformada. Ledn Pomer, em seu artigo Hacia
Donde Vamos*, faz alusdo ao papel da TV, afirmando que aos 14 anos de idade um
adolescente norte-americano tem assistido umas quinze horas de TV. No Brasil atualmente
ndo é muito diferente. Ndo é o caso da juventude de Tapera/Boa Esperanca, mas existem
outras ofertas do mercado pelas quais 0s jovens dedicam mais tempo em pensar, por exemplo,
as propagandas veiculadas na TV sobre os meios de transportes: carros € motos, e demais
aparelhos de som e de celulares que é o maior vildo na vida da juventude atualmente. O Jornal
Mundo Jovem, ano 46,n° 392, novembro de 2008, p.9, trata da violéncia do trénsito. Para
Maria Brasilina, a cultura do carro oferece ao jovem mais poder, 0 jovem se sente mais
potente no volante. Eles conseguem as melhores meninas ou a menina que tanto almeja. As
ofertas de veiculos apresentadas em diversas propagandas sdo super atrativas. Diante de tudo
ISSO a juventude cada vez mais vai ignorando 0S mitos e os rituais de sua comunidade e
procurando novos sentidos para a vida. Apesar de Carlinhos, Luciana e Laisa serem jovens
dedicados as comunidades ficaram bastante confusos ao se depararem com 0S
guestionamentos sobre o mito e os rituais percebendo que estdo se distanciando de suas

culturas e de suas raizes.

36 A REVITALIZACAO CULTURAL DO MITO DA CHUVA EM
TAPERA/BOA ESPERANCA .

Com o proposito de revitalizar a cultura da regido foi promovida uma conferéncia dos
profetas da chuva que aconteceu na Comunidade Tapera no primeiro sdbado de janeiro de
2009. A conferéncia teve como objetivos, revitalizar o mito da chuva e fortalecer os
elementos culturais que identificam o povo da regido, entre estes, a relagdo com os sinais da
natureza que sdo elementos simbdlicos irraigados nos saberes de quem tem uma forte
afinidade com a terra e com o sistema que gira em torno dela. Um outro objetivo, e talvez o

principal era envolver a juventude com os conhecimentos dos profetas, a fim de que essa

* In Desafios da Globalizagdo
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cultura, em um curto espago de tempo, ndo venha cair no esquecimento. E ainda um
proposito de implementar na regido um movimento que possa envolver 0 maximo de pessoas:
profetas e profetisas, jovens, meios de comunicagdo, o poder publico e demais instituicdes da
regido. Neste caso, além da revitalizacao cultural o encontro tem outro papel: podera envolver
0s comerciantes que dependem dos produtos da terra para 0 seu comeércio, 0s governantes que
poderdo com isso, se tornarem mais envolvidos com a pontualidade da distribuicdo das
sementes para o plantio, devido a variedade da precipitacdo em diferentes territorios do estado
do Piaui que na maioria das vezes, s6 chegam em mar¢o quando uma boa parte da chuva ja
tem caido. Assim, os agricultores e agricultoras que ndo dispdem de sementes prdprias sdo
prejudicados com a perda da safra, entre outros prejuizos. O movimento dos profetas da chuva
podera crescer e envolver muitas pessoas, pelo fato do mito da chuva permanecer vivo ainda

nesta regido, sobretudo, para pessoas acima de 50 anos.

3.6.1 Partindo da profundidade da experiéncia.

Aos poucos eles foram chegando, passos lentos, sentando e silenciando em sua
sabedoria. O grupo estava composto dos seguintes profetas e profetisas: Francisco Vieira de
Lima, Antonio Carreiro de Melo, Antonia Alves de Melo, Joaquim Sotero Marques, Tomas
Gongcalves do Amarante, Joana Alves de Sousa, Francisco Luciano Melo e Antonio Paulino.
Chegavam também as criancas, jovens e casais para participarem do evento que hd muito

tempo ja estava sendo anunciado na regido.

Para comeco de conversa foram formados grupos de profetas idosos juntamente com a
juventude e adultos para refletir o texto do primeiro livro dos reis, Biblia de Jerusalém,
capitulo 18, 41-46. Os profetas, ao se depararem com o profeta Elias, profeta da chuva na
Biblia, ficaram motivados, pois ndo sabiam que na biblia o povo ansiava tanto por chuva
guanto eles em sua regido. O profeta Elias estava enfrentando desafios com o rei Acab, por
causa de uma forte estiagem que ja se expandia durante trés anos. Para testar seus
conhecimentos e forga com Deus Elias disse a Acab: “sobe, come e bebe, pois estou ouvindo
o barulho da chuva”.(...) Elias subiu ao cume do Carmelo, prostrou-se em terra e pds o rosto
sobre os joelhos. Disse a seu servo.: “sobe e olha para o lado do mar.” Apos retornar sete

vezes, na sétima vez o servo disse: *“ eis que sobe do mar uma nuvem, pequena como a mao
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de uma pessoa. ” Entdo Elias disse: *“ Vai dizer a Acab: prepara o carro e desce, para que a

chuva nao te detenha.” Num instante o céu se escureceu com muita nuvem e vento e caiu uma

forte chuva.(1 reis 18,41-46).

A leitura motivou o grupo e cada um tinha uma histéria para contar sobre 0s mistérios
da chuva na regido de Tapera/Boa Esperanca. O Senhor Antonio Mestre lembrou-se de um
colega seu dos velhos anos. Certa vez ele contou que havia uma estiagem. O inverno ja havia
comecado, mas tinha se afastado. Todos os trabalhadores estavam esperando ja ha varios dias
a volta da chuva. O primeiro plantio estava quase todo perdido e todos os olhares se voltavam
para o leste, de onde vinha a chuva, ndo apenas sete vezes, mais umas setenta vezes por dia.
Foi quando ao meio dia um dos donos da roca ia levar o almoco para o0 mutirdo. Ao chegar no
rocado os agricultores perguntaram: vocé que veio pelo caminho, deu para perceber se vem
alguma nuvem de chuva? O companheiro respondeu: tem dois sinais de nuvem no nascente,
mas sdo td0 pequenas que ndo da nem para fazer um par de sandalias para um sagii . Os
companheiros o repreenderam, pois ndo se devia duvidar dos milagres de Deus. Mas o
companheiro ndo quis ouvir, e continuou duvidando de Deus, dizendo que a agua que viesse
daquela nuvem ndo daria para matar a sede de um porco que ele tinha no chiqueiro. Os
companheiros ficaram calados, porque ndo queriam mais ouvir as blasfémias que aquele
senhor poderia ainda dizer. Mais para o final da tarde comecou a soprar uma brisa vinda do
ocidente e os companheiros disseram uns para 0s outros: olhem, isso é sinal de chuva, vamos
embora. Ao chegarem em casa ndo demorou muito chegou a chuva. Foi agua a noite inteira!
No dia seguinte, pela manh&, aquele senhor chegou apavorado na casa de um deles. Tinha
passado a noite inteira na chuva com sua familia, por medo da casa cair, pois a agua havia
invadido toda a sua propriedade. Relatou ainda que por volta da meia noite ouvira um baque:
toda a familia foi ver o que acontecera. Era um canteiro que havia caido sobre o chiqueiro do
porco e foi preciso abater o animal imediatamente, pois o porco tinha ficado bastante ferido.
O companheiro foi logo repetindo os comentarios que este havia feito no dia anterior sobre a
chuva que ndo daria nem para o seu porco beber. Aquele senhor implorou que, pelo amor de
Deus, ndo relembrasse mais aquelas palavras que ele havia dito sobre a chuva e jurou, de

joelhos, que nunca mais havia de duvidar dos milagres de Deus.

42 Sagti, pequeno macaco da familia dos hapalideos, que aparenta um tufo branco nas orelhas. Dicionario
Escolar da Lingua Portuguesa, 112 edi¢do. Rio de Janeiro-1982.
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Ap0s toda essa prosa a respeito do texto biblico e da interpretacdo feita pelo senhor
Antonio Mestre formou-se uma mesa com os profetas e profetisas. De inicio pareciam meio
timidos com a presenca de tanta gente, mas depois comecaram a discorrer sobre suas
experiéncias, seus mitos e o progndstico para o ano de 20009.

3.6.2 Progndstico dos profetas da regido para 20009.

TOMAS GONCALVES DE AMARANTE.

Este ano a experiéncia do primeiro dia do ano deu fraca. Ndo choveu, mas na véspera
foi boa e as experiéncias de setembro deram que o inverno s6 iniciara do dia 15 de janeiro em
diante, podera ser cheio de intervalos. Mas s6 posso afirmar isso apds a primeira lua cheia: a
de janeiro.

JOAQUIM JUNIOR
As mangueiras e os carnaubais deram os seus frutos muito falhados. Alguma coisa

pode acontecer.
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JOAQUIM SOTERGO.

O Jodo de barro fez a casa com a porta para 0 nascente ndo € boa experiéncia. Isto é
sinal de que a chuva pode vir do outro lado. Outro sinal ainda, dos 16 pés de buriti** tem

apenas 4 cachos prontos para serem colhidos e buriti s6 cai com chuva.

DONA TOINHA MELO
Os pés de cdco ndo seguraram os frutos. O inverno podera ser desequilibrado.

ANTONIO CARREIRO.

A experiéncia do més de setembro deu que o inverno de janeiro sé vai iniciar do dia

20 em diante e vai ter uma estiagem em marco ou abiril.
FRANCISCO LUCIANO DE MELO.

Nao posso afirmar nada. Nao sei onde se encontra a Estrela D’alva. Eu tive um sonho,

mas ndo posso contar ainda.

ANTONIO PAULINO ( ANTONIO MESTRE)

Em janeiro vai chover para plantar. Janeiro e fevereiro sdo meses de chuvas falhadas

,de marco em diante vai ser bom, vai ser muita chuva.

DONA JOANA ALVES.

O inverno deste ano vai ser judiador.

43 Palmeira frutifera de até 20 metros de altura de fruto amarelo e gorduroso.
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3.6.3 Os Profetas da chuva e a juventude.

Foram tomados alguns depoimentos de jovens sobre o encontro com os profetas da

chuva da regido:

e Carlinhos

Eu j& levava em consideracdo e chegava a admirar aquelas pessoas que tém
conhecimento meteoroldgico com relacdo as previsbes de chuva. Enriqueci mais
pessoalmente e as suas experiéncias fizeram com que eu pudesse entender mais. Quero dizer

que é uma tradigcdo. N&o se sabe ao certo quando foi iniciada e isso ndo pode acabar.

Laisa

O encontro dos profetas foi bom, porque eu ouvi muitas experiéncias, pois eu nao
sabia quase nada sobre os sinais da chuva. Os meus pais é quem sabem, mas eu ndo me ligo

muito.

Luciana

Observei bem e achei de grande importancia. Eu sabia alguma coisa. Observei que
alguns jovens quando os profetas falavam faziam questionamentos entre si a respeito do que

estavam vendo e ouvindo e o que isso significava.

Genivaldo
Genivaldo é o coordenador da comunidade Tapera. E
casado, mas € ainda bem jovem. Participou da primeira

conferéncia dos profetas da chuva e da o seu depoimento:

Foi uma grande satisfacdo participar dessa troca de
experiéncia dos profetas aqui do sertdo e foi muito bom, pois
poderei fazer um paralelo entre as experiéncias dos profetas e a

meteorologia.
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Quando a gente presta atencdo as experiéncias dos profetas e acompanha a
meteorologia pela televisdo se percebe que uma vai de encontro com a outra. O que muda é
que se a meteorologia ndo da certo ninguém comenta nada e se a experiéncia ndo der certo 0s
profetas serdo criticados pelo préprio povo da comunidade.

O que achei mais importante foi a participagdo de muitos jovens que ndo conheciam as
experiéncias, ndo sabiam de nada sobre essas experiéncias de inverno passadas pelos profetas.
Quanto as previsdes para 0 proximo ano posso dizer que aprendi muito e espero que um

encontro como esse possa ser repetido Nos outros anos.

e Fanuel

Fanuel é um jovem, filho de Pedro Il, mas atua em Teresina lecionando linguistica.
Fanuel participou da primeira conferencia dos profetas da chuva em Tapera e deu seu

depoimento:

E deslumbrante perceber que pessoas que mal tem acesso & informacdo como televisdo
ou mesmo radio, eles conseguem ter informacdes fidedignas em relacdo ao tema, ao tempo
com base simplesmente em observacdes empiricas sobre clima, sobre a flora, sobre a fauna.
Isso é que é muito rico para a gente. Porque a gente observa que fora do meio académico
também existe conhecimento. Existe muita ciéncia por tras disso. Os senhores narraram
diversas experiéncias. A que eu mais achei significativa foi observar as estrelas como aquele
senhor, o Seu Francisco Luciano, que falou a respeito da Estrela D’alva, sobre a posi¢do que
ela se encontra. Outra experiéncia muito interessante foi a do senhor Joaquim que falou a
respeito ao Jodo de barro , sobre a posicdo que fica a casa dele diz mais ou menos de onde
vem a chuva. 1sso é que é muito rico. Eu, por exemplo, ja tinha escutado falar de diversos
mitos a respeito da questdo da chuva e isso tudo foi na minha infancia. Entéo esta aqui agora
anos depois é reviver, com certeza, essa experiéncia gostosa, que é falar sobre o passado, a
experiéncia que os mais idosos tem e passam para a gente. Entdo para mim, que dou aula de
portugués, foi um encontro acima de tudo literario, porque a gente esta ouvindo como 0s mais

velhos guardam esse saber antigo, esse saber tdo gostoso e que para nds, especialmente para
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mim que ja estou quase com 30 (trinta) anos, € uma coisa muito significativa, porque mostra
que essas pessoas tém 0 maior prazer em passar seus conhecimentos para as pessoas mais
novas. Entdo para mim, enquanto professor, enquanto ser humano, eu sé tenho a agradecer,
esse encontro marcante € uma coisa brilhante! Espero que tenham outros encontros como

€SSe.

Indagado sobre sua visdo académica, e em relacdo com o Instituto de Meteorologia do

Piaui (IMPI), Fanuel responde como é tentar comparar essas duas situacdes?

E interessante se observar que, apesar de toda a tecnologia que existe hoje, com base
em dados, em estatistica, com base no uso de radares e de todos esses sistemas avancados é
interessante notar que o ser humano sempre observou a natureza. E esse conhecimento da
natureza, com base na observacao, sempre foi passado de geragdo em geracdo. Entdo, para
mim, o que é de mais rico hoje é perceber como esse conhecimento foi sendo passado até
aqui. O mais importante ainda é que a gente observa como essas pessoas tém uma raiz
cultural muito forte com essa terra que é tdo castigada pelo sol e pela seca. Eles conseguem
realmente, através de um trabalho de memadria e de cultura, repassar esses dados através dos
avos, esses homens e mulheres. A gente viu que todas estas pessoas que estavam ai sendo
ouvidas, esses chamados profetas da chuva, ja sdo pessoas que tém uma certa idade, sdo
pessoas que tem muito a dizer e isso é que é interessante. Com base em toda essa observacédo
de mundo deles conseguem dizer com precisdo tudo que os radares, tudo que os aparelhos
meteoroldgicos dizem. Acho que é isso que a universidade deve absolver mais. Esse
conhecimento de mundo, esse conhecimento que eu diria que estd além da tecnologia, porque

é um conhecimento vivo. E um conhecimento que as proprias pessoas deste lugar carregam.

3.7 Um conhecimento vivo

E importante ressaltar o estimulo dos jovens citados acima a respeito da experiéncia
vivenciada e passada pelos profetas e profetisas da regido de Tapera/Boa Esperanca. E de fato
uma experiéncia marcante e tocante ouvir a voz de alguém que apresenta 0 conhecimento
através da experiéncia adquirida pelos sentidos. Alguém que fala da sabedoria dos anos e da
relacdo com a vida de todos os seres da terra, dos astros e dos céus. Fanuel enaltece o

conhecimento dos profetas como conhecimento vivo e estende seu discurso como uma
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profecia comprovada a respeito dos saberes que ndo se perdem, por mais que a sociedade se
envolva com a mitologia moderna. “Esse conhecimento da natureza, com base na observagio
sempre foi passado de geracdo em geracdo. Entdo para mim o que € de mais rico hoje é
perceber como esse conhecimento foi sendo passado até aqui. Esses comentarios vao de
encontro aos relatos amauticos* (CHAMALU.p. 24) “S6 os sabios reconhecem seus erros; so
0s sébios compreendem que a aprendizagem € uma viagem que ndo termina nunca, viver é

aprender. Quem acredita que ja sabe tudo realmente nao sabe de nada.”

Apesar de davidas apresentadas pelos jovens a respeito do mito da chuva, da para
afirmar que a aprendizagem € uma viagem e que os jovens, mais cedo ou mais tarde, voltardo
seus interesses procurando entender a sabedoria dos seus ancestrais. Carlinhos, mesmo
aparentando confuso, em alguns momentos de seu depoimento, compara o conhecimento dos
mais idosos com uma piramide que vai passando de pais para filhos. Pode ser Util estudar,
disse 0 Amauta, mas de nada servira isso se ndao aprender a viver. Fica evidente que todos 0s
jovens irdo, mesmo envolvidos com os mitos da modernidade, prestar mais atencdo e

vivenciar o mito da chuva.

Faco evidéncia as palavras de Fanuel: “O mais importante ainda é que a gente observa
como essas pessoas tém uma raiz cultural muito forte com essa terra que é tao castigada pelo
sol e pela seca.” Espelhada nessa raiz cultural forte e viva no meio dos sébios profetas fago
uma pausa a este texto cientifico, que enfatizou em todo o seu contetdo o valor dos elementos
culturais e a revitalizacdo do mito da chuva. Deixo como reflexdfo em memorias as
significantes palavras e relato dos profetas da chuva, as sabias palavras do chefe Seattle ao
presidente Norte americano em 1854 respondendo a carta proposta de comprar suas terras:
N6s somos partes da terra e assim mesmo ela é parte de nés. As flores perfumadas sdo nossas
irmas; o veado, o cavalo, a grande aguia, estes sdo nossos irmaos. As escarpas penas, 0S
umidos prados, o calor do corpo do cavalo e do ser humano, todos pertencem a mesma
familia.” Com esta reflexdo, ndo deixem que se apague de nossa memoria a cultura e 0s

saberes repassados por nossos pais.

4 CHAMALU , Relatos Amauticos. Editora Obelisco Espanha, 1993
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CONCLUSAO

Para concluir esta reflexdo é necessario enfatizar mais uma vez que no sertdo
nordestino o ser humano representa, através de suas caracteristicas, a soma de tudo o que faz
parte do clima desta regido. Primeiro pela sua competéncia em resistir a todas as privacidades,
desde a perseguicdo dos inimigos comuns, a invasao avassaladora dos colonizadores que além
de se apossarem das terras, impuseram a sua cultura e os seus valores, aproveitando-se da
forca e da valentia dos guerreiros tapuios, Kariris e outros povos que aqui habitavam. Outro
fator ainda nesta questdo é o descaso e aproveitamento politico dos que foram dando
seguimento a colonizacdo, que além de se apropriarem da cultura de retribuicdo dessa gente
ainda lhes tiraram a terra, a agua e o pdo e desrespeitaram e continuam desrespeitando a sua
dignidade e cidadania. Segundo, pela forca mistica, pois fazem do mistério uma revelacao

para suportar a dureza da vida.

Foi neste contexto que foram se originando os rastreadores da chuva que no bojo de
uma religido, ou de diversas crendices foram buscando nos deuses, divindades, em todas as
forcas do cosmo e na biodiversidade elementos experienciais para designar o lado supra
cultural, social e comunitario com os quais se identificam até hoje. Foi assim que 0s
professantes desta resisténcia fizeram da chuva um mito como um dos elementos que inspira
as mais diversas licGes de vida nesta regido, pois o mito da chuva, imbuido dos mais diversos
sinais simbolicos e de rituais, perpassa por todos os mistérios de quem resiste ao sertdo. A
previsdo ou diagnéstico das experiéncias dos profetas € uma questdo de existéncia,
desprendimento de si e o0 que faz captar  esse conhecimento & a sensibilidade e a
disponibilidade de passarem dias e noites em relagdo com os mistérios do cosmo e da terra.
Como disse Chico Leiteiro: Ver € uma coisa, conhecer é outra.Neste caso, o livro aberto para
entender o mistério da profecia é o proprio corpo do profeta que, com 0 Seu jeito, seu

testemunho e sua simplicidade, vai passando seus conhecimentos adiante.
E de fundamental importancia preservar a autonomia da cultura destes homens e

mulheres do sertdo que, no meio de tantos mitos modernos, ainda tém a coragem de desafiar a

meteorologia e atrair a atencdo de uma boa parcela de gente jovem.
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O sentido que leva uma pessoa a se deleitar no @mago de uma temaética como esta é a

busca precisa de se ter um conhecimento da realidade para poder assim teorizar os fatos,
interpreta-los para ver como esses conhecimentos teoricos incidem para uma transformacéo
no semiarido nordestino. Respeitar a sabedoria dos profetas sim, mas é preciso teorizar as
causas que levaram, e ainda continuam levando, um povo a faléncia; descobrir, ou fazer
presente as formas de saidas para as diversas situaces apresentadas neste texto € uma questao
de unificar a préatica dos conhecimentos dos profetas, movidos pelos movimentos do mito da
chuva com os conhecimentos gerados pela I6gica de uma realidade cruel que tem causado
todo o drama de morte tida como consequéncia a seca, mas por tras tem outro sinbnimo: a
exploracéo.
A proposito é necessario relacionar os sentimentos de quem vive no sertdo com as teorias do
atraso que lhes restou como herancga, pois no dizer de Marx, € a teoria que permite a um povo
libertar-se dos dominadores. E necessario fazer teoria destes saberes apresentados com o
proposito de libertar a vida deste povo de toda forma de dominagéo.
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Estudiosa diz que flor é sinal de chuva no sertao
12/12/2007 17:34:51

Membro do Centro de Formacao Mandacaru,
Adeodata Maria dos Anjos, revela com
exclusividade ao 180graus, que a flor do jasmim
- um arbusto das oleaceas de flores alvas - pode
ser um sinal evidente de chuva no sertao.

s Dedicada aos estudos biblicos e climaticos e
antropoldgico, ela diz que ndo ha duvidas para esta experiéncia. "Desta
planta, nasce uma flor, que geralmente é um sinal da chegada de chuva.
Quando a flor aparece podemos esperar chuva. E sinal de agua. Nesta
planta, as flores ha dias dao sinais que vao desabrochar", disse. A chuva
desta madrugada chegou a 35 milimetros.

| Comentarios Comentar esta matéria

Flor do cacto é um sinal de chuva
12/12/2007 17:25:37

A bela flor do cacto, que aparece somente no
periodo da noite, segundo Adeodata dos Anjos, é
um sinal de chuva, praticamente inquestionavel.
"Quando essa flor desabrocha é um sinal legitimo
de chuva. Ja foi comprovado pelos mais antigos,
e atualmente, presenciei aqui no quintal de
minha casa. Estd ai pra quem quiser comprovar. Na&ao significa,
necessariamente, que seja a chegada definitiva do inverno, mas é sinal de
chuva", afirma. Uma das coordenadoras do Centro de Estudos Biblicos,
Adeodata é apaixonada pelos estudos culturais da natureza, mas prima
pelos dados oficiais.

Fonte: www.180graus.com/pedroii
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QUANTIDADE DE CHUVA: COMUNIDADE BOA ESPERANCA
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QUANTIDADE DE CHUVA: PEDRO Il - PI

1999 | 2000| 2001| 2002| 2003| 2004| 2005| 2006| 2007| 2008| 2009| 2010
Outubro 18 18 2 23
Novembro 113 14 5 13 31
Dezembro 132 20 32 16 11 94 93 73 11 34
Janeiro 339 192 162 456 142 599 128 41 77 133 143 85
Fevereiro 186 217 317 29 232 314 155 201 493 212 250 105
Marco 266 154 179 204 261 101 227 264 151 448 336 222
Abril 110 202 194 243 124 104 100 288 176 420 550 111
Maio 99 4 56 73 63 49 31 109 7 86 365
Junho 21 7 2 12 31 14 18 37
Julho 8
Agosto 16
Setembro
TOTAL DE CHUVA POR ANO 1021 | 1032 967 | 1044 850| 1246 768 | 1010 922 | 1372| 1692 580

indice pluviométrico da regido serrana do municipio

Fonte: Centro de Formacao Mandacaru de Pedro Il







