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INTRODUCAO.

Esse trabalho foi desenvolvido como uma possilikdde dar reconhecimento e visibi-
lidade a especificidade cultural da comunidade MuN®vo (minha comunidade de
origem); como um exercicio de apresentacdo (owndksa) do povoado Mundo Novo
nao como uma comunidade explicada desde variasalelaeles e esteredbtipos (a gene-
ralidade do ‘brasileiro’, ou desde a generalidadéndrdestino’...). Com este trabalho
etnografico pretendo aprofundar o exercicio dagetaf@ em comunidades que nao sao
consideradas “oficialmente” como “populacdes traaiais” ou “culturalmente diferen-
ciadas”. Entdo tomei o tema da morte, a etnogdafienorte no povoado Mundo Novo,
como via de acesso ao nosso universo simbolicoglaosentos constitutivos de nossa
identidade. Sendo que este trabalho é também umeafde reencontrar-me com a
‘morte’, a partir da ‘perda devastadora’ que faharte de minha mée - ha 13 anos...
Assim, este trabalho tem uma linha de interesssopkse outra linha mais etnografica e
investigativa. Porém, apesar deste trabalho possué linha mais etnografica, penso
que de certa forma estarei contribuindo para unaéisendos olhares coletivos sobre a
morte, dentro da perspectiva dos processos contémguus de transformagéo social e

simbdlica.

A tese é sobre a morte, um tema atualmente evjialdosociedade ocidental; por isso
esta tese € também uma forma de apresentar ‘mosiehi®licos’ alternativos para
enfrentar ‘perdas das pessoas queridas’; ‘modeinbdsicos’ que ajudam ‘tornar a
morte algo mais suportavel’. Por isso, tentei til@sses escritos (e da pesquisa em si) 0
carater triste e pesado da morte; este € um dasangtelo qual este trabalho ndo con-
tém fotografias de velorios, de cemitérios ou deulds. Outro motivo esté no respeito
a comunidade; pois, quando estava tirando fotagaém um dos cemitérios, uma pes-
soa me perguntou: “vocé ndo tem medo que ao coéstas fotografias (de timulos) no
computador apareca algum vulto (alma) ou algo str2’

Essa uma pesquisa tem um carater sincrénico, tiingta etnografia da morte como é
vivida atualmente no povoado Mundo Novo e um ttatahterpretativo do universo
simbdlico. Como técnica de coleta de informacdes asentrevista ndo-diretiva (ou a
conversa informal) e o registrgpasteriori Utilizei a ‘entrevista semi-estruturada’ para

coletar dados quantitativos sobre a populacdo quais recursos de aposentadoria;



aos trabalhadores sazonais ou aos programa assfeio governo. Para gravar con-
versas, cantos e entrevistas, utilizei o aparelip@ as pessoas falavam diante deste
aparelho sem demonstrar constrangimento. Porénvehpessoas que se desculpavam
ao relatar determinados acontecimentos e pediamepando colocar os fatos da forma
como estavam sendo relatados (“embora essa fosss&@o verdadeira”) ou entdo que
eu ndo colocasse 0s seus nomes. Por isso, em adjgtos utilizei nomes ficticios, pois
como dizem em Mundo Novo: “é o nome que faz a f@foAtravés das variadas narra-
tivas sobre morte, sobre os seres do Além, solwerag e sobre varios outros temas;
que sdo pronunciadas por jovens, adultos e veth@sgjuei apresentar o conhecimento
da comunidade. Tentando desenvolver este trababkdeda participacdo ativa da co-
munidade; tendo claro que muitas vezes ao falaoutoo’, também estava falando dos
meus sentimentos, dos ritos/crencas e cerimoniaseglizo e compartilho, na relacéo
morte/vida. Mas tendo claro outros papéis que eerdpenhava no processo: de ser
uma pessoa da comunidade que mora em uma cidadeu{earegido do pais); e o pa-
pel de pesquisadora.

Como se sente um investigador dentro de sua propmanidade? No ultimo presenci-
al (setembro de 2009) o professor Luis Herrereediige um dos papéis da antropologia
€ descobrir ‘coisas’ da realidade do ator que &tese dar conta que existe, ndo percebe
que existe; a antropologia possui ferramentas ip@raificar ‘coisas’ que a gente néo
percebe. Assim, com o desenvolver da pesquisageigobrindo varios elementos sim-
bélicos de Mundo Novo que eu (como membro da codad®) ndo sabia (ou tinha
consciéncia) que existiam. Desde o inicio destealih® estava ciente das implicagbes
que recaem sobre o pesquisador (e sobre a invgbigguando este desenvolve uma
investigacao dentro de sua propria comunidadenpooétra coisa foi 0 enfrentamento
direto destas implicacbes no andamento da invesiigaPor exemplo: sempre tentei
respeitar a0 maximo aos povos indigenas com os tpadnalhei, contudo esse respeito
para mim hoje foi relativo; explicando melhor: qdarestamos escrevendo e lidando
com nosso préprio universo simbalico, o desaficagom o que se sente € bem mais que
respeito a cultura do outro. Pois se um lado estavecessidade de desenvolver conhe-
cimento, de entender determinadas posturas; pov,@sgtava a minha visdo de mundo,
minhas crengas e meus sentimentos que eu nao @oamn@onar ‘friamente’ de uma
hora para outra. Foram varias situacdes que tigeagur como pesquisadora, mas tam-

bém como pessoa da comunidade: nos varios ritnassyisitas ao cemitério; porém,



um dos momentos em que experimentei toda essadarcaltura foi no ritual de fina-
dos. A exemplo das outras familias também levamasudia (minha filha) para parti-
cipar do ritual; quando Manuela andava por entrgieallos com Miguel (meu esposo)
uma pessoa falou: “cuidado para néo deixar ela saindo ela pode morrer até o pro-
ximo ritual.” (Nossa! Estremeci! Isso poderia sfgr@r muita coisa para um antropélo-
go: que as criangas participam do ritual, mas oustesn regras...e tall Mas, para mim,
naquele momento, significava apenas que a vidaideanfilha poderia esta em risco).
Outro exemplo: um dia comentei com uma de minhmésrque queria voltar ao cemité-
rio para contar quantos tumulos havia; minha ir@dmnto me alertou para nao fazer
isto, pois “fazia mal”. Eu perguntei porqué e edapondeu meio acanhada que essa a-
cdo era um agouro de morte (logo poderia morraréalgda nossa familia). Assim a
nocdo de respeito a cultura adquiriu um caratetamaior: se transformou no receio

gue minha familia (ou mesmo eu) sofresse algumécesgde punicdo sobrenatural.

Além destas dificuldades de carater mais sobrematmfrentei outras dificuldades de
acesso. Este trabalho possui dois pélos basicobskrvacao-participacao: de um lado
os ritos funeréarios (com suas dificuldades de acgsss além do mesmo néo ter data
para acontecer, sdo rituais impregnado de emogides)tro lado o festejo de finados e
as celebracoes de finados (que acontecem someatgamao ano). Essa caracteristica
peculiar que recai sobre o tema da morte aumerdasadios da pesquisa. Por isso, que-
ro ressaltar que a mesma somente possivel gragamiitess pessoas da comunidade
Mundo Novo que me ajudaram na coleta de informag0asra dificuldade de acesso
encontrada estava no fato de eu pertencer a umfaméss mais influentes da comu-
nidade (Amorim); ter mais estudos que a maioriapgssoas da comunidade; e morar
em outro estado. E outro fator (de caracteristamabivalentes) que incidiu sobre os
trabalhos de pesquisa foi o fato de eu ter tradalltdmo Agente de Pastoral Popular
da Paroquia de Esperantina (teologia da libertagdocadora popular...): por varios
momentos isto foi positivo, representou um mai@sao as pessoas (ndo apenas as pes-
soas da comunidade Mundo Novo, mas também as gedasautras comunidades), as
pessoas me recebiam com carinho em suas casagravamsmuito interesse em cola-
borar com a pesquisa. Contudo, por outro ladoj semlet em determinados momentos
isto se configurava como uma espécie de barresrppasoas demonstravam um deter-

minado receio em falar comigo sobre determinadesrags: quando falavam, cuida-



vam logo em se justificar: “isso era ‘experiéndi@agia) que se fazia outrora”; ou ain-
da: “isso néo existe mais, sdo crencas bestasafsggente € evangelizado”.

Este trabalho tem como objetivos analisar a expeiaé a concepcao coletiva da morte
como via de acesso a diferenca: a experiéncia di& mo povoado Mundo Novo (Piau-
i) como expressdo de dinamicas de identidadektidide; e analisar, com ferramentas
tedricas e metodolbgicas da etnografia, a morteoc®imo de sentido’, como via de
acesso ao universo simbodlico: o valor que a conagleidviundo Novo atribui ao fen6-
meno da morte no seu sistema de representacdes,pante da sua identidade e cultu-

ra. Na busca de alcancar estes objetivos orgagsteitrabalho em quatro capitulos:

O primeiro capitulo traz um panorama geral solrenaunidade Mundo Novo (desde as
caracteristicas geograficas e historicas até axteaisticas sociolinguisticas e religio-
sas); no inicio da pesquisa eu pensava realizdralralho menor sobre a caracterizacao
da comunidade, mas as pessoas (e eu) se empolgaregaste histérico, nas narrati-
vas sobre religido, sobre a histéria das famili&sachei interessante o material coleta-
do constar nesta tese; como registro etnografibstérico (nunca realizado) e como

material importante de analise.

No segundo capitulo apresento as teorias utilizadanalise dos dados, dentro da op-
céo por uma linha interpretativa (e subjetiva) destruir conhecimento. Nesse sentido
as contribuicdes tedricas de Clifford Geertz e Remosaldo constituem um marco
neste trabalho; a partir destas contribuic6es fdarmorporadas a contribui¢cdes tedricas
de outros autores como: Homi Bhabha, Albuguerqu@diPatricia Germano... Dentro
da escassez de bibliografia brasileira sobre o tmaorte, foram essenciais as contri-
buicbes de Eliane Freitas, Jodo Reis e Rogério edeA metodologia utilizada na
coleta de informagdes, bem como nas andlises dixsdeontou com as contribuicdes
de Rosana Guber (e toda a sua ‘corrente alterhdgveonstruir conhecimento antropo-
l6gico); com as contribuicbes da etnometodologidddeld Garfinkel (e sua aposta na
construcdo de conhecimento desde uma posicaoisigigt e com Walter Benjamim e

o valor da narrativa tradicional (e do ‘narradao)no fonte de conhecimento.

A etnografia da morte, a descricdo de um rituatliie e a significacdo da morte (como
a comunidade Mundo Novo reage quando a morte ireamopcotidiano); sdo alguns dos

temas desenvolvidos no terceiro capitulo a pagtwmia série de narrativas onde as pes-



soas de Mundo Novo falam de suas experiéncias cmoriz; da importancia dos ritu-
ais funebres; das emocdes (e dos ‘sujeitos posidasi) dentro dos ritos funebres; e do
encontro de praticas religiosas diversas na formdeaconcepcao de ‘boa morte’. To-
das estas praticas funerarias sao interpretadas parte de uma ‘guia de modelos sim-
bolicos de emocéao’ (Geertz [1973] 2006a: 81).

Partindo do pressuposto que a concepc¢ao da modenmanidade Mundo Novo néo se
restringe ao ritual funerario (o ritual funerari@oné ‘microcosmos de seu macrocosmos
cultural’) (Rosaldo 2000: 36). No quarto capitupyessento a morte nos espacos cotidi-
anos: a relagdo que a comunidade estabelece coont@ ©om 0s mortos e com os se-
res do Além desde a cotidianidade; onde as cel@esade finados e o ritual de festejo
de finados aparecem como uma espécie de contiruiizgta relacdo. Apresento tam-
bém a importancia (e a comunicacéo direta) dosawodos seres do Além e dos santos
populares nos destino dos vivos; tentando acessaiverso simbdlico da comunidade
através da relacdo entre construcéo historica gimava dos cemitérios, das nocgdes
de corporalidade, de catolicismo hibrido (ou sitisneéo) e da compreensao da cultura
como sistema simbalico. No ultimo item deste cadpituticulei uma leitura de dinami-
cas de identidade/alteridade, desde a especifieidpdesentada ao longo do trabalho;
uma tentativa de ‘destruir’ um pouco a imagem hoéneg@ e estereotipada do nordesti-
no. Todo esse capitulo também foi desenvolvido @@sdmultiplas vozes das pessoas
de Mundo Novo; desde varios relatos e etnografigstcazem também a participacao
dos jovens. Através da participacdo dos jovensitwes procuro relacionar o tema da

morte com as transformacodes culturais e sociagspgplais a comunidade atravessa.
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CAPITULO |

O povoado Mundo Novo

Para desenvolver os objetivos desse trabalho, parspertinente realizar uma descri-
¢do mais minuciosa e sécio-antropolégica do povdddondo Novo; algo nunca reali-

zado por nenhum outro investigador.

|. Caracteristicas geograficas, demograficas e h@icas da comunidade.

O povoado Mundo Novo pertence a zona rural do nipinicle Esperantina (estado do
Piaui), estando localizado a 18 km da cidade derasfina (sede do municipio). Mun-
do Novo limita-se ao norte com os povoados Lagaa Jearreiros e Chapada Sao Mi-
guel; ao sul com os povoados Lagoinha, Palmeifdereo Grande; a oeste com 0s po-
voados Ninho da Ema, Caraubal e Canto da Palnee#@a;leste com os povoados Lago-

inha, Alame e Mato de Roca.

Como o povoado Mundo Novo esta localizado ao ndot®iaui, 0 mesmo possui um
clima e uma vegetacédo especifica de uma regidoecatd como Zona dos Palmeirais
ou regido Meio-Norte (zona de transicdo entre &oegemi-arida e a regido amazoni-
ca); regiao também conhecida como Microrregido dixdParnaiba Piauiense (Castro
1999: 13). Sendo assim estdo regido possui casdittas geograficas, vegetacionais e
climatologicas diversas: onde podemos encontrasate alagadicos com lagoas pere-
nes e vegetacao constantemente verde (formadaajpoeipas de coco babacu e carnau-
bas; ou por arvores de pau d’'arcos, de cedros amliEs de gatos); como também po-
demos encontrar areas aridas de vegetacao rakstaira (vegetacdo caracteristicas da
caatinga) formada por cactos e pequenos arbuseopagsam pelo menos seis meses ao
ano sem folha. Contudo, as caracteristicas clidgitds tendem a refletir aspectos ca-
racteristicos da regido semi-arida: clima tropgpegnte e sub-amido (Castro 1999: 16):
marcado pela irregularidade das chuvas, onde ¢ pliweiométrico atinge niveis altos
em alguns meses e niveis baixos em outros medest(dé chuvas); pouca retencao de
agua no sub-solo e alto nivel de evaporacédo — devigrande exposi¢cao da regido aos

raios do sol (Anjos 2008: 6). A regido possui desimcdes: inverno (estacdo chuvosa:
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de dezembro a maio) e veréo (caracterizado pe&naiasda chuva ou seca: de junho a

novembro).

A forma como foi feita a colonizacao do Piaui, &b ‘status’ que o0 mesmo possuiu,
durante anos, de ser reconhecido como um estadonsiggena. Muitos relacionam a
colonizagao do Piaui ao ano de 1676, apds a caweaks primeiras sesmarias na
regiao, contudo, a regiao teria sido colonizadeesamior Domingos Jorge Velho,
bandeirante paulista (filho de um portugues com urdégena) que fundou o Arraial
de Paulistas (1641-1703) Unico centro urbano doiia século XVIl. Onde sobre seus
escombros fundou-se a cidade de Valenca do Pianir¢cleste do estado). Domingos
Jorge Velho néo tinha interesse em levantar fazeadasiar gado, seu interesse era cap-
turar indios e vendé-los para as capitanias ddéébe, Minas Gerais e Sdo Paulo. Em
1687 Domingos Jorge Velho deixou o local para cderba Quilombo dos Palmares,
em Alagoas. Para muitos historiadores foi a atuaggmacavel de Domingos Jorge
Velho, contra os indigenas do Piaui; seja na cajara escravizacao, seja nas guerras
empreendidas contra povos indigenas; que tornoiawd, Bm meados do século XIX,

em um estado reconhecidamente como: estado segefirat

As informagfes que existem sobre os indios do R@&mimuito genéricas, visto que 0s
povos que aqui existiam eram chamados de Tapuaacbrdo com alguns historiado-
res tapuia (também conhecidos como ‘povos barbaeva’ o termo empregado pelos
povos Tupi (os povos Tupi habitavam a planiciedib@a) e pelos colonizadores para
designar todos os povos que nao falavam o idionm § que habitavam o interior (0
‘sertdo’) nordestino; tapuia na lingua tupi tambguer dizer ‘inimigo’? Os tapuias do
Piaui seriam os povos indigenas: Pimenterias, &seg#\coroads (Coroados),
Mocoazes, Rodeleiros, Guanarés, Barbados, TimBkatins, Copinhoros, Anapurus-
acu, Merins, Aranahys, Calabassa e out®&8o comuns os relatos de historiadores so-

! Cfr. SILVA, Reginaldo Miranda deRiaui de paulista. No rastro dos indios, bandeiesnthegaram a
regido antes das fazendas de gado, 2008, em
http://www.revistadehistoria.com.br/v2/home/?goattet&id=1819

2 Cfr, SPENCER, Walner Barros; Achegas sobre os tapuias, 2006, em
http://almadobeco?2.blogspot.com/2006/11/achegak.htm

% Garcia d’Avila Pereira (membro da Casa da Toreetipha sua sede na Bahia) possuia terras no @iaui
em 1722 adquiriu mais propriedades no riacho dooGaftliente do rio Poty. Com o objetivo de estender
seus dominios, da Bahia até o Maranhao e para dxfesuas fazendas de gado; empreendeu varias
guerras contra esses povos. “Com efeito, a campeoiitaa os tapuias, a denominada ‘consquista aos
barbaros’, que principiava por volta de 1680 ngstanias do nordeste, com a guerra do Acu, perdurou
até 1730 e, ainda em 1732, temores houve que s igd levantassem e matassem os brancos durante a
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bre a grande onda de violéncia que marcou a c@oa@do Piaui, violéncia tecida as
vezes entre 0s proprios colonizadores, pois o avdagominio da Casa da Torre sobre
o Piaui provocou confronto com antigos posseiras jguexistiam no local; contudo o
confronto maior se deu entre colonizadores e imdigeUm dos confrontos maiores e
sobre o qual ha maior relato, foi a Confederac&Tagpuias do Norte (de 1654 a 1719)
liderada pelo indigena Mandu Ladino (Manoel) nal gaaticiparam os povos: Aranhi,
Amoipira, Kariri, Janduy, Poti, Cratel, Anapurigiirembé e muitos outros povos in-
digenas dos estados do Ceara, Maranh&o, Piaubest®mda BahiaA morte violenta
de Manu Ladino desarticulou essa grande alian¢cgaloss, mas a reistencia indigena e
a violencia contra os mesmos, no Piaui, continwmmo a guerra empreendida nos
anos de 1759 e 1760, contra os indios Timbira, Geiegy Acoroa, nas regides do
Parnagué e Gurguéia, na capitania do Pigvido a ampla variedade de povos indi-
genas que possuiu o Piaui e dos raros e ambiguesiaisaetnograficos que existem
sobre os mesmos, evito aqui fazer qualquer teatat® caracterizacdo dos povos que
poderiam por ventura terem habitado a regi&o mrteiauf

Atualmente ha um processo de auto-afirmando deogrimaligenas no estado do Piaui.
Os povos indigenas estdo cobrando reconhecimenioape do estado brasileiro; e de
acordo com censo do IBGE (Instituto Brasileiro dm@rafia e Estatistica) realizado no
ano 2000; 2.634 pessoas se auto-declararam indigenastado do Piaui. Os remanes-
centes indigenas e suas associacdes estdo colbraadtivida histérica com a socieda-
de brasileira, exigindo reconhecimento, direitavaterritério e politicas publicas espe-
cificas. Ha grupos de pessoas que se auto-deciadigenas nos municipios de Sao

missa do natal”. BANDEIRA, Luiz Alberto MoniZD Feudo: A casa da Torre de Garcia d’Avila: da
conquista dos sertdes a independéncia  do Brasil2000, p. 307, em;
http://books.google.com.br/books?id=SWEYZ8R3|cAC&PA304&Ipg=PA304&dg=povo+indigena+
Longa-

zes+piau%C3%AD&source=bl&ots=YVhnLOdEub&sig=hEG2h65ei7yhmm7_5PX9ZhY &hl=pt-
BR&ei=4vK9S iwll6auAf5gtHYBg&sa=X&oi=book_result&etresult&resnum=3&ved=0CA0Q6AEwW
Ag#tv=onepage&q&f=false

“ Cfr. BAHIANA, José, A onfederacdo dos tapuias do NgriRecanto das letras, 20 de marco de 2010,
em: http://recantodasletras.uol.com.br/cronicas3B33

® Cfr. MEDEIROS, Ricardo Pinto d&arbaras guerras: povos indigenas nos conflitodiznaas pela
conquista do sertdo nordestino colonialUniversidade Federal da Paraiba, s/d, em:
http://www.ifch.unicamp.br/ihb/Textos/RPMedeiros.pd

® «“A maior parte dos indios ditos tapuias, eramdadie corso, isto é, andarilhos, geralmente seeiaald
permanentes, ndo s6 pelo fato de serem gruposigaenwda caca milda e da coleta, mas também por-
que o ambiente que ocupavam nao apresentava méaaikdades para a sobrevivénciBPENCER,
Walner Barrospp.cit.,em: http://almadobeco2.blogspot.com/2006/11/achbtyak
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Jodo da Fronteira, Pimenteiras, Jaicés, Guaribasaréante, Regeneracdo, Sao Braz,

Santo Antdnio dos Milagres, Piripiri, Pedro |l e€juada Novd.

A colonizacédo do Piaui em sua grande maioria (peat@sde Domingos Jorge Velho

que era bandeirante paulista) foi propulsada dasBahia® De acordo com Reis (Reis

[1991] 2009: 55) nos anos de 1752 a 1836, as paigietnias africanas que existiam
em Salvador — Bahia, eram as seguintes: jejessmapeénguelas (povos de Angola que
foram trazidos em grande nimero a Bahia); ioruma$és e edos (povos do Benim). Os
tracos fisicos da populacdo da comunidade MundaoNevelam essa miscigenacao
histdrica (e violenta) de povos indigenas, negrearepeus. Onde a origem étnica e 0s
elementos culturais indigenas e negros foram negadiolongos anos; essa ‘negacao’
foi uma das armas de resisténcia. A cultura dgs»ass sofreu um processo de hibrida-
cédo complexo de influéncia mutua; onde aos aspecdlogais indigenas, por exemplo,

mesclaram-se aspectos culturais negros e euroensudo, a distancia dos grandes
centros urbanos e a falta de um bom sistema dspvale e de comunicagéo, fez com
que pequenas comunidades mantivessem (ou constn)jssom o passar dos anos,

universos culturais préprios.

II. A historia de Mundo Novo desde a conformacéao ktérica das familias.

Atualmente o povoado possui uma populacédo de 4BRantes, distribuidas em 128
familias® Populacdo formada por vérias familias com sobresodiversos: Amorim,
Gomes, Nascimento, Paixdo, Eduardo, Santos, Ging; € Silva (popularmente co-

nhecida como Couro) e tantos outros. Uma das fasrilistoricas e mais numerosas da

" Cfr. MENEZES, SamiaPiaui podera ter grupo de trabalho sobre povosigedas,julho 2010, em:
http://www.pi.gov.br/materia.php?id=23579 Cfr. ~ Wikipédia, *“a  enciclopédia livre”, em:
http://pt.wikipedia.org/wiki/Povos_ind%C3%ADgenas_iNordeste_do_Brasil

8 Basicamente no Piaui estavam as fazendas de gadomeciam carnes para os grandes centros urba-
nos; de modo especial para a capital do pais daépalvador —Bahia.

® Dados fornecidos por Verénica Vaz (funcionariapdsto de satde da comunidade e agente do progra-
ma de controle da dengue e febre amarela). Aossdadioecidos por Verbnica inseri as pessoas da co-
munidade que estdo ausentes da comunidade enhtalszizonais. E interessante ressaltar também que
nesse total sdo ‘contabilizados’ como habitantesataunidade Mundo Novo, os moradores da Vila
Amorim e os moradores da Vila Nova Conquista (papuénte conhecida como Vila dos Sem-Terra).
Mapa da comunidade ver em anexo.
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comunidade é a familia Amorifi.Sobre a histéria da familia Amorim fiz uma pesguis
mais minuciosa e farei um relato maior; o motiveapaso esta em dois critérios basi-
cos: um deles € de carater intrinsecamente pesss@l,que faco parte desta familia;
outro motivo € porque através do resgate da hasttaifamilia Amorim, poderei resga-
tar um pouco da historia de origem da comunidadenéém encontrar explicacdes para

o atual modelo sociocultural e politico existeraecomunidade.

Antes da chegada do patriarca da familia Amorintosal onde hoje se encontra a co-
munidade, ha poucos indicios da existéncia antdeautras familias no local; de acor-
do com algumas pessoas mais velhas a dificuldadguiealiada ao assassinato de dois
vaqueiros desmotivava as pessoas a fazerem cadasafit Por isso, a fundacdo do
povoado esta relacionado com a chegada de Jo&iaBdé Amorim (meu bisavd) na
regido e na aquisicao por parte do mesmo de unmalgfaixa de terra que se estendia
desde o Sitio do Alegre até o Canto da Palmeir&fiodo até a Lagoa Seca encostan-
do-se ao Bom-Fin

Historia da familia Amorim, de acordo com relates Samuel (Francisco das Chagas
Amorim Araujo), Barnabé Amorim, Jodo Amorim, Alexkima Pereira e Maria Baixa
(Maria Pereira}?

1 Atualmente a comunidade Mundo Novo esta sendoemidi na regido como ‘Mundo Novo dos Amo-
rins’.

! De acordo com Barnabé Amorim, ndo morava ninguérMundo Novo, porque havia da dificuldade
de &gua e por ser a ‘terra das almas’, desde a bnge dois vaqueiros que resultou em assassmato
tuo; mas “Era um lugar bonito, um limpo no meiouthea mata”. Antes de Jodo Batista vir para Mundo
Novo “aqui era passagem da fazenda Boa Vista pfaaemda Palmeira. O caminho passava perto do
cemitério da Chapada, tinha a estrada velha qumapapor aqui pelo Mundo Novo, subia uma ladeira e
descia, entrava naquela baixa ali atravessavaagatorredor e ia para a Palmeira (dos Borges)”.

2 De acordo com Samuel quando o Eustaquio Perééreefa Jodo Batista herdou muita terra no povoa-
do Lagoa Seca (heranca de sua mulher Maria Batikidp Batista colocou Eustaquio Batista (ou Eusta-
quio Segundo pra tomar conta dessa heranca).

13 Sobre os informantes: para reconstruir a histdeiazzomunidade Mundo Novo e da familia Amorim
viajei com tio Barnabé ao municipio de Sdo JosPigimo onde nos encontramos com Samuel. Samuel é
meu primo, filho de Francisca, filha de Eustaquaiifa (mais conhecida como Francisca do Severiano)
Samuel é casado com Maria das Gragas (sendo quésislos mesmos sdo irmas) e vive com sua familia
no mesmo local onde Felipe Barros de Amorim consitasa e morou até a morte. A pesquisa também
me levou algumas vezes a casa de Maria Baixa (@ @anAlexandrina (82 anos), na comunidade Lagoa
Seca. Elas séo filhas de Alexandre Pereira de i&livgue era irmdo de Ana Joaquina (mde de Maria
Batista), sendo, portanto, tio de Maria BatistauMi®e materno Barnabé Batista de Amorim é o irméo
mais velho de minha mae foi vice-prefeito do mymieide Esperantina; € um conhecedor da historia da
familia Amorim é também uma pessoa muito interessedresgate da historia da familia. Jodo Amorim
tem 77 anos e desde os treze anos mora no Mundo, ldates morava em uma comunidade préxima
(Chicao); junto com minha méae, Mercés (que eraatimedo colégio, rezava em sentinelas e sabia ora-
¢bes de espantar pragas da rocga), possuiam urediflatanca na comunidade. Atualmente meu pai €
uma lideranca na comunidade e é responsavel pehitéC® da Finada Mercés.
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De acordo com Barnabé Amorim teriam vindo de Paittr§s pessoas da familia Amo-
rim para o Brasil. ‘Esses homens’ teriam desemblarcea Bahia: um teria ido para o
sul do Brasil, outro teria ficado na regido centtalBrasil e o outro teria ido para o
nordeste; deste ultimo se supde a origem ao ranmmriAnatualmente existente no Cea-
ra e no Piaui. A origem da familia Amorim vem ddiGa, na Espanha; em Portugal a
familia comecou a crescer, era uma familia queatihalva com a producéo de rolha de
cortica. Contudo, na reconstituicdo historica denBbaé Amorim, faltavam dados sobre
a familia Amorim desde o ano em que chegaram agBirasil ,até a época em que Fe-
lipe Barros de Amorim se instala na regido do miprocde S&o José do Divino. Para
Samuel esse periodo foi o tempo ‘em que os honstagaen aqui dentro’. Para Samuel
‘o homem’ que ficou no nordeste ficou na regiadd®dhia que era mais habitad4.
[Samuel]: O que ficou no sul foi para Sao Paulgue ficou ho meio foi mais ou menos
pro centro-oeste; o que ficou aqui no nordesteas Maquele tempo, no comeco do Bra-
sil, o rei de Portugal fez uma manobra ai... Paraucthas sesmariggara quem quises-
se produzir. Alguém ia para o interior para produzepois veio a lei; quando o Brasil
passou a ser independente, veio a lei dos corengs cangaceiros que contratavam
um povo para matar outro. Passaram a matar petas tbas. N&o tinha lei, a lei era a
do mais forte, de quem tivesse mais dinheiro, dgnivesse mais preparado pra briga.
O que eu sei é que esse homem que veio pra cagBairros de Amorim) foi atingido,

a familia dele foi atingida por um ‘bicho’ pesadeecgle se espatifou pra ca. O que meu
avo '° contava que o expulsaram da banda de 14. Depoiswavd contou também,
uma vez pra mim, que ouviu falar, que tinha um homee foi vaqueiro das fazendas
de Nossa Senhora do Carrhque tinha aqui, que tinha uma fazenda que erd\dus

rim também (0 homem também tinha sobrenome Amoifa)ndo sei se esse homem
era parente desse daqui... Eu ndo sei como esaj gae era Amorim.

De acordo com Samuel eram dois os irmaos Amorimviegram perseguidos ‘das ban-

das’ do Ceara: Felipe Barros de Amorim e Antonior@&ade Amorim. Ao aceitar a

1 Gravacdes feitas dia 21 de novembro de 2009.

15 “E assim o poder senhorial dos sesmeiros, cujommi menor prestigio dependia da quantidade de
homens, que pudesse mobilizar a qualquer momeogse fpara o trabalho, fosse para a guerra, configu-
rou-se, nitidamente, sobretudo na Bahia e em Pédnuneo. BANDEIRA, Luiz Alberto Monizop.cit.,p.

24, em:
http://books.google.com.br/books?id=SWEYZ8R3jcAC&P#304&Ipg=PA304&dqg=povo+indigena+
Longazes+piau%C3%AD&source=bl&ots=YVhnK3cAvc&sig3aADyTvx-
1CKzr6zj5pbGGpng&hl=pt-BR&ei=Bdy8S46MJs-

ZuA-
eT9OWBCA&sa=X&oi=book_result&ct=result&resnum=4&we@CBAQ6AEWAWH#v=0nepage&q&f=f
alse

18 Trata-se de Eustaquio Segundo ou Eustaquio Batstemorim.

" Nossa Senhora do Carmo é a santa padroeira deipionile Piracuruca (Piauf), a ela foram destina-
dos todos os bens dos jesuitas (quando esses éausos do Brasil) e posteriormente os bens dos
irmaos Dantas (portugueses fundadores do munidgiracuruca).
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proposta de um conhecido e rico fazendeiro daoatgicasar com sua filha (que estava
gravida de um escravo): Floréncia de Sousa; o feEzendeu protecéo a Felipe Barros
de Amorim. Seu irmdo Antonio teria se casado cotracmoca de uma familia menos
influente, teria tido filhos, mas depois teria saksassinado violentamente por desco-
nhecidos. De Antonio Barros de Amorim surgiu ousmo de Amorim que existe na
regido e que ndo possui sua descendéncia relaai@nBelipe Barros de AmorithNa
época em que Felipe Barros de Amorim e seu irm&gatam a regido, ndo existia o
atual municipio de S&o José do Divino e toda adarela pertencia ao municipio de Pi-
racuruca. Do casamento entre Floréncia de Souséipe Barros de Amorim nasceram
os filhos: Manoel, Antonio, Mateus, Jodo, RaimurBibjano e Maria (mais conhecida
como Maria Felipe)*® Assim podemos afirmar que Jodo Batista de Amo@steu e

foi criado em Sao José do Divino.

Manoel de Amorirf® foi o primeiro filho de Felipe a sair da regido$#&o José do Di-
vino em direcdo a regido onde hoje se encontravogum Mundo Novo; Manoel de
Amorim fixou residéncia no povoado Angico Brancle era um negociante que vivia
viajando a cavalo vendendo e comprando produtes&st De acordo com Samuel teria
sido Manoel de Amorim que incentivou seu irmdo JBatsta de Amorim a adquirir
terras nessa regido. Porém, quando Jodo Batisigpeki primeira vez conhecer a regi-
ao nao gostou muito; achou a regido ‘muito fecrméacura’ (devido as palmeiras de
babacu e as matas altas); ele gostava mais day@aisda regido onde havia crescido,
caracterizada pela vegetacéao rala e descampadsatiiaga. Contudo, em outra viagem,
Jodo Batista aceitou se fixar na regido ao conhecd@ea descampada do local onde
hoje se encontra a comunidade Mundo Novo. Poremacdelo com Maria Baixa e A-
lexandrina, houve outro motivo que fez com que Iditsta de Amorim viesse morar

definitivo em Mundo Novd?

[Maria]: Espera, pois agora demora ai. O finadooJBatista era irméo de Bibiano e
Maria Luzia irma de Maria Batista. Sabe como fbistoria do casamento? Diz que e-

las s6 iam a uma diverséo se fossem mais o pap@igidre) ou entdo com o finado

'8 Ha indicios que indicam que Antonio Barros de Amaenha trabalhado na fazenda dos irm&os Dan-
tas.

19 Maria Felipe é minha bisavé paterna: mae de EofGsmes de Amorim (meu avo paterno); Manoel
de Amorim era meu tataravé materno (avé de Manosbrdm Neto, pai de minha mée) e Jodo Batista de
Amorim era meu bisavd materno e paterno (meusgdaigrimos legitimos).

2 Manoel de Amorim era o filho mais velho de FelBmros de Amorim e Floréncia de Sousa.

L Gravac6es feitas dia 04 de novembro de 2009.
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Antonio Pereira que era irmdo do finado Eustaquimélro. *? Se ndo fosse elas néo
iam. Ai disse que tinha no Liberato, que tinha pl@cuma negra que tinha feito uma
capelinha...”

[Alexandrina]: A mae da familia Amorim, Maria Ba#s a esposa de Jodo Batista, que
era pai de Joaquim Batista de Amorim, EustdquioDdéCarmo, Zé Bedeu... Ave Ma-
rial A mulher mais linda que eu ja vi na minha Vida

[Maria]: Ai diz que elas foram & pro festejo ngek do Liberato. Ai o finado Ricardo
Amorim morava na Palmeira. Bibiano e Jodo Batisipgzes) estavam na casa dele
(Ricardo de Amorim) que era primo deles. Ai 0s r&gase engragaram das mogas e as
mocas se engragaram dos rapazes e se casaramoRihlado Batista casaram e foram
morar no Sao José. Ouvi papai contar que quandaasaram foram simbora (embora)
para Sao Jose e levaram o finado Joao Pereiralesm e

[Alexandrina]: Ah! Achei que Jodo Batista tinhaafio logo ali (Mundo Novo).

[Maria]: Nao. Levaram Jodo Pereira, levaram coém, sei mais o qué. E la disseram
pra ele colocar os cocos dentro da panela, e gfe:d\Ndo a gente faz é pisar e lavar os
pedacos; a gente pisa e bota o leite feito na @atefinada Luzia eu ouvi contar que
quando tava com 18 dias que ela havia ganhado alm&eancisca do Severiano, ela

morreu.

Maria Batista de Amorim (possivelmente antes dacento se chamava Maria Pereira
de Oliveira) casou-se com Joao Batista de AmoriratidBatista de Amorim morava
na Lagoa Seca e era filha de Eustaquio Pereir&do®$é* e Ana Joaquina Pereira de
Oliveira®® Eustaquio Pereira (pai de Maria Batista) era ugss@a muito influente na
comunidade Lagoa Seca, possuia muitas terras e ggdatamente com Manoel de
Amorim ajudaram Jodo Batista de Amorim a adqusidoeitos e os titulos da terra de
toda a regidao do Mundo Novo. De acordo com Bardahérim: Ana Joaquina faleceu
em 1927 e Eustaquio Pereira faleceu em 9&lexandre faleceu em 1946. Eustaquio

Pereira e Ana Joaquina tiveram apenas duas fillasa e Luzia?’ No resgate histérico

2 Eystaquio Pereira é meu tataravo.

3 Esse relato traz o fato do coco babacu ser unuratesconhecido das pessoas da regido de S&o José
do Divino.

4 De acordo com Samuel, Eustaquio Primeiro tambéimasa em algumas ocasifes como Eustaquio
dos Santos Pereira.

% De acordo com Alexandrina o sobrenome Pereirardedaquina ndo era o mesmo de Eustaquio. Esse
Pereira é original do municipio de Barras - Plswbrenome Pereira de Eustaquio € original da retaéo
Serra da lbiapaba (divisa do Ceard com o PiauijiaM&aixa contou que sua avé chegou a Lagoa Seca
em 1877 e que quando a mesma chegou a localidadesfiam outras pessoas morando.

%6 Eustaquio Pereira e Ana Joaquina estéo sepultadosmitério da Chapada.

%" Luzia que casou-se com Bibiano irmdo de Jo&o tatis
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da comunidade Mundo Novo descobri entdo essatastedacao entre a comunidade

Lagoa Seca e a comunidade Mundo Novo.

A chegada de Joédo Batista de Amorim a comunidadedbliNovo se confunde com a
data de origem da comunidade, que estimo ter dooemtre os anos de 1923 ao ano de
1925, visto que no ano de 1928 foi construida &leaga comunidade (ainda existen-
te)?® Jodo Batista Amorim ao chegar a comunidade cdostmn acude: ‘acude do
Monte’. Com o acude do Monte resolveu o problemagie; a agua do acude era usa-
da como fonte de agua potavel para as pessoasaighera usada para lavar roupa e
utensilios domésticos; era usada também para gioride peixes. Todas as atividades
que eram realizadas usando a 4gua do acude etamdaima determinada distancia do
mesmo, de modo que ndo comprometesse a qualidadigudd Jodo Batista também
construiu o primeiro poco (cacimb&o) da comunidad@oco atualmente conhecido
como ‘poco do santo’ que fica proximo a casa paedgla comunidade. As principais
atividades econ6micas da época eram a agriculinexénte de rocga, criacdo de gado
(criados soltos), criacédo de porcos, de galinhagagrinos... Contudo, a fonte de renda
fundamental da época era a extracao de coco babdgypalha de carnauba. Apesar da
abundancia de recursos naturais (muita caca, nuhsf..), as secas na regido sempre
marcaram de fome a vida de muitas familias; havidgandificuldade em adquirir pro-
dutos que ndo eram proprios da regido como: sgligag bem como roupas e remédios
alopaticos. Esses produtos eram adquiridos at@deésngas viagens em lombo de ca-

valos e burros nos municipios de Parnaiba, Bar&atalha™®

8 Maria Baixa e Alexandrina contam em detalhes césho casamento de Bernarda Batista de Amorim
e Manoel Amorim Neto; e de Benedita Batista de Amarom Jodo Rego; em janeiro de 1928. O casa-
mento foi na casa dos pais das noivas. A igrejdaaindo havia sido construida e existia apenasaadeas
Mateus, Zezuino e Jodo Batista. De acordo com MBaiga esse casamento foi realizado depois de um
longo tempo em que Jodo Batista tinha chegado aw&dNovo. No verdo de 1928 foi iniciada e conclu-
ida a construcdo da igreja. José Du Carmo fezao t@ilo em madeira talhada. A capela foi constraida
pedido de Raimunda (filha de Jodo Batista, casadeZezuino) e de Rosa (filha de Jodo Batista, easad
com Mateus), sendo que foram as duas que escolteerdagal da construcdo. Jodo Batista empregou
recursos na construgdo da capela, mas a mesmanfareida em mutirdo; onde participaram pessoas de
outras comunidades (Chic&o, Palmeira e Lagoa Siexd)sive Alexandre (pai de Maria Baixa) ajudou
na construcéo, carregando adobes.

29 0 agude possuia dois tanques (dois locais ma&)rassim no verdo (quando o acude perdia muito
agua) em um tanque os bichos bebiam agua e notanjoe a agua era para consumo das pessoas: para
beber e para higiene pessoal. O acude possui umdepaendo que do outro lado da mesma, JododBatist
aproveitava ‘a baixa’ para plantar pasto para mgad

¥ Barnabé]: “Ainda existem as malas que Jo&o Batista para transportar café, aclicar e outrosiutens
lios de casa desde Parnaiba, para passar um artadermuito caro. Transportando nos burros. Og+em
dios eram comprados na Boa Vista dos Cariocasat®ebletado em novembro de 2009.
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A populacdo da comunidade comecou a crescer cohegada de parentes de Maria
Batista, vindos da Lagoa Seca para morar no lead outras pessoas trazidas por Jodo
Batista para trabalhar em suas terras. Na comumidachbém eram acolhidos, varios
retirantes que vinham especialmente do Ceara eoahligsmelhores condi¢des de vida.
Os filhos de Joado Batista e Maria Batista crescezacontrairam matrimonio basica-
mente com os primos: filhos de irmaos e irmés d® RBatista (casamento preferencial
entre primos). Filhos de Jodo Batista de AmorimagidIBatista de AmorinFloréncia,
Isabel, Catarina, Rosa, Raimunda, Luzia (minhagatérna), Benedita, Bernarda (mi-
nha avé materna), José do Carmo, Eustaquio, JakuB&oaquim e Jodo (morreu jo-
vem, afogado no acude do Monte). Jodo Batista namreS&ao José do Divino em 24
de junho 1865 e faleceu em 18 novembro de 1943 enmdbdNovo, aos 78 anos; Maria
Batista nasceu 22 de outubro de 1871, em Lagoa &déakeceu em 22 de junho de
1938, com 67 anos.

De acordo com Jo&o Amorithem 1945, logo ap6s a morte de Jodo Batista, Hoifras
Gomes de Amorim e Luzia Batista de Amorim (seus)dagrdaram a casa de Jodo Ba-
tista e se mudaram para Mundo Novo (antes morava@hicdo). Quando chegaram

existia apenas a casa de Mateus Amorim, de Ziziit® Raimundo Zacarias. Nao ha-
via ‘moradores’ (trabalhadores sem terra e dia)sta ‘morador’ que ficava mais perto

era Jodo de Couro, no Cocal de Cima; o José Edwmandava na Lagoinha um pouco

mais a frente de onde hoje é a escola. A familizaktb veio de Batalha para trabalhar
com Jodao Batista: foram os primeiros ‘moradore€ goegaram. Quando Jodo Batista
morreu viraram ‘moradores’ de Mateus Amorim. A fianGermano era especialista

em coleta de palha de carnauba, para extrair egretal. Varias outras familias da co-
munidade como Paixao e Gino vieram do Ceara fugiadeeca (retirantes). Depois que
Joao Batista faleceu, com a reparticao da herascherdeiros trouxeram mais ‘mora-

dores’ para morarem no Mundo Novo.

Historia de retirantes da seca que chegavam ao d&/Nogo contada por Jodo Amorim.

Naquela época o Ceara era muito pobre e vinha meitte de 14 para ca em busca de
melhores condi¢gbes de vida. Muitas pessoas momiarfome pelo caminho. Contam

que vinha um grupo de gente do Ceara pra ca ea@stem muita fome, e assim esco-

31 Gravado em 04 de novembro 20009.
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Iheram uma moca mais gorda da turma para matamerem. Uma pessoa, da loca-
lidade por onde passavam os retirantes, sabentstdaia, ficou com pena da mocga e
resolveu trocar a mesma por uma burra. O pesso@ica burra e a moca foi salva.
Contam também que um homem estava com muita fom¢a flome que morreu abra-
¢ado a um cupim.

Vi muitas criangas morrendo de fome. Meu pai (m&u EBufrasio) possuia um comer-
cio no Chicéo e sempre chegava gente 1a pedindalaods pessoas comiam também
croata ou massa de croata, mesmo que Ihes desse barriga.

Os retirantes faziam pipoca com areia. Colocavatharde pipoca em uma panela e
colocavam no fogo, pois a areia quente fazia oaiipocar, eles ndo tinham 6leo ou
gordura pra fazer pipoca. Os milhos que ndo pipmoagles pisavam no pildo para fa-
zer pacoca. Também eles faziam pipoca jogandcadiezite o milho sobre brasas, re-
colhiam a pipoca de entre as brasas e comiam. Havia fome naquela época.

Em 1942 teve uma grande seca. A gente ainda mo@zhicdo veio muita gente do
Ceara por causa dos trabalhos da emergéncia, gaita morreu no meio do caminho
de fome. O governo pegou um pedaco de terra dopaiepra fazer uma rocga, fizeram
uma roca grande, que pegava terrenos do ChicabmeiRa A gente chamava roca do
estado. Plantaram muito arroz. Fizeram um barragéito grande e encheram de arroz.
A roca era muito grande, era do tamanho desseeiaeduAi 0 pessoal comecou a me-
Ihorar, o governo mandou dinheiro para pagar oga¢sgie trabalhava na roca, mas o
pessoal que era responsavel pelo trabalho ficavaocdinheiro e ndo repassava pra 0s
pobres; s6 dava uma racaozinha pra eles irem cambladjuele tempo ja era assim. Os
responsaveis pegaram o dinheiro e foram emboraxardm os pobres ai, largados,
sem pagamento. Os pobres ficaram ai e venderam astsagou também muito arroz,

mas eles também plantaram a capoeira e deu muito.rAi comecaram a se espalhar.

Historia da familia Cruz, Silva e Santos, por Amdoda Cruz Silva, conhecido na co-

munidade como Antonio de Couro. Idade: 83 afos.

Quando chegamos aqui no Mundo Novo havia poucasctisha a casa do Mateus

bem ali, a casa do Jodo Batista, a casa do Zealijmoa depois € que fizeram a casa do

% Transcricdo da conversa informal gravada em 2dogembro de 2009. ‘Seu Antonio de Couro’ como
€ conhecido na comunidade, possui 0 ‘conhecimesdoventos’. Quando as pessoas vao colocar fogo na
roca o chamam para ir junto. Chegando ao locabda ele olha ‘para o tempo’ e diz se deve colocar
fogo naquele dia na roca ou ndo. Quando ele dingagé melhor a pessoa nao insistir, pois 0 vesno
muito ‘brabo’ e o fogo sai queimando tudo fora dgare a ‘roca fica crua’ (sem queimar). Quandalie

que pode colocar fogo, ele diz de onde esta vingento e indica por onde deve comecar o fogo.
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Raimundo Zacarias acula. As casas eram bem powgjingo tinha outros moradores.
Depois chegou a familia dos Eduardo para trabaltraro Mateus.

Eu nasci nos ‘Matos da Abobora’ na Lagoa Seca eehprd ca outro dia. Meu pai tra-
balhava para o Eufrasio e para o Jodo Batisterala segunda pessoa depois do Jodo
Batista. O nome do meu pai era Jodo da Cruz e nmidteaera Isabel Pereira dos San-
tos® Minha avo era parteira e minha mée também erasAue¢ chegar para morar aqui
ndés moramos em muitos lugares: moramos na Laganth@hicdo, moramos onde ho-
je mora seu Chico Zacarias, no Morro Grande, narlogde hoje mora o Paulo (seu fi-
lho), voltamos para a Lagoa Seca e viemos ‘roladddéa pra ca saimos ali na Quatro-
centos até que viemos de vez pra ca.

O meu pai conta que foi assim que comecou a senadf@mde Jodo do Chapéu de Cou-
ro ou Jodo de Couro: diz que uma vez quando elpegraeno e andava pelo mato brin-
cando com o irméo dele; meu tio Epifanio. Meu mapgpntou:

- O que esse Zé Traira quer atentando?

E meu tio respondeu:

- E tu Chapéu de Couro?

E meu pai morreu assim, chamado de Jodo de Caafihos e netos dele todos pas-
samos a ser conhecidos assim também, até hojeudtingie conhece pelo meu nome
de verdade, s6 por Antonio de Couro. No meu nonoeaparece o sobrenome Pereira
de minha mée; apesar de Pereira ser um ‘pau ququedwa’. T4 ai um Pereira (apon-
tando para meu pai). A finada Maria Batista eraidMBereira legitima, quando casou
perdeu o Pereira e morreu Maria Batista de Amoassjm os Pereira foram acabando.
Tem muito Amorim manipulado por ai. A mae do teugra prima legitima de minha
mae.

Olha naquele tempo. Em '32 (1932) eu quase morfode, so6 falta de mistura, ndo
era por outra coisa; a falta da farinha, n&o tialtaz. Havia um lugar onde a gente
plantava o arroz, o arrozao crescia e 0s cachagdiis pretim nos pés, e o arroz quando
pilava no pildo e cozinhava, amargava. Zé Du Camremmprar farinha na Parnaiba e
nas Barras. Oito dias para ir a Parnaiba. A gesiteava a farinha assim em um caldo
e num instante engrossava.

Olha, por aqui ninguém andava com medo, em toddipha mel. S6 tinha uma onca
preta nesse tempo, comedeira de gado... Nao tmmha egora que tem demais... Essa
igreja ai foi feita com cada pedra desse tamargmdésto com as maos) que nao tem

que aribe (levante). Para terminar de fazer adgapda me lembro, a finada Rosa fa-

% |sabel era filha de Antonio Pereira (irm&o det&gsio Pereira, tio de Maria Batista) e Candida.
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Zia leildo, e um dia foram contar o dinheiro, deisinha pouca, ai 0 Zé Du Carmo dis-
se:

- Rosinha, com esse dinheiro eu faco a igreja pcé.v

- Conversa! Ela respondeu.

Pois com aquele dinheiro ndo dava pra comprar merdawmbom. Ai fez a igreja (o al-
tar).

NOs moramos oito anos ai na Varzea de vaqueiro Heleunca vi o Zé Du Carmo |a
na casa de dia, sO de noite. Ele nunca dizia cura@adio tal dia eu venho aqui para as-
sinar as cabras novas ou venho aqui, ndo; quandoféale chegava. Ele chegava as-
sinava as cabras, colocava dentro de um cofo mb@ma. Era muita criacdo nesse tem-
po, as vezes, 0 papai tirava de 12 criacdes, deoqoar uma. Ai ele (Zé Du Carmo) ti-
rava uma cabrona e dizia:

- Aqui, essa aqui, cumadre Isabel, é pr4 vocésripata beber o caldo.

Em '32 passei fome porque nao tinha nada pra cdeweja morava aqui. Era falta de
mistura. Olha, uma hora dessa (ao final da tardeugm andava por ai ndo; com medo
de onca, com medo de visagem; caca por ai. O s@gisse hora dessas por ai, corajo-
S0, matava um tatu, cutia, essas coisas, um viEd@i assim. Mas ndo tinha a mistura,
a farinha pra comer, comia era a massa de cocaémeasraida da ante-casca do coco
babacu). Descascava o coco, batia, tirava aquedaanaotava de molho, pisava, es-
premia, fazia um grolado; era mesmo que merda dkeooa seca.

Eu, mulecote vivia na casa do Jodo Batista, pigetdnicho, pilar arroz, pegar uma lata

d’agua.

Histéria da familia Gomes por Maria Graci Gome$dasa. Idade: 66 ands.

Antes de morar por aqui, nés moravamos no Jacargonord, naquele bolao 1&; eu fui
batizada na igreja do Mororé. NOs viemos de jumepto a trouxa na cabeca, a gente
veio embora pra ca porque o povo so6 falava em reatapata... Em mata que tem coco
babacu. A gente veio pra quebrar coco, mamae queelma@co. A mamae (Esperanca
Maria da Concei¢do) nasceu pras bandas de cé&, @ma Mepois que foi pracula. Viei-
ra € pra ca do Canto Velho.

No meu tempo a maméae fazia o feijao cozinhadoia tascuz de milho botado de mo-

lho pra gente comer, ndo tinha massa de milho pnoesse tempo pra vender. A ma-

% Transcricdo da conversa informal gravada em 18o#embro de 2009. Maria Graci Gomes de Sousa,
mais conhecida na comunidade como Maria Pretajnatmdée ela é funcionaria municipal aposentada
(merendeira), é costureira e também a doceira amiga da comunidade (trabalhou por muitos anos na
casa de meus pais).
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mée cozinhava aquele feijao todo furado que sulgia ha agua, hoje em dia a gente
joga fora feijdo assim; se a mamae fosse jogarderfarados, o que a gente ia comer?
A mamaée fazia aquele cuscuz no prato cozido no,amo tampa de uma panela de
agua fervendo. Quando eu vim morar aqui no MundeolNa gente estava morando no
Chicéo; como a gente passava muita necessidadieneprimeiro que minha mée pra
¢4, eu devia ter uns dez anos, vim pra morar altrabna casa do Eufrasio Amorim.
Hoje em dia ndo é mais assim, t4 tudo muito fémih a ajuda do governo. Hoje tem
tanta coisa pra gente comer. Hoje € o contrano a® coisas e a gente ndo pode comer,

pois aparecem as doencas que proibe a gente de wonmeonte de coisas.

Possiveis raizes historicas de descendéncia desgsedo povoado Mundo Novo, além

das historias das familias.

Possiveis raizes indigenas: Barnabé Amorim, MaasiaeBe Alexandrina me contaram
sobre descobertas de materiais que indicam vesiigidgenas no povoado Lagoa Seca:
um piléo de pedra e um machado de pedra. O pilj®de foi encontrado onde atual-
mente mora ‘os Germano’ (a familia Germano), ndraenalarrumada’. Quando esti-
ve em S&o José do Divino e em Piracuruca ouvi wasaistorias dos primeiros conta-

tos dos colonizadores com os indios daquela regiéo:

Contam que quando os irm&os Dafttakegaram para colonizarem a regi&o, encontra-
ram indigenas. Os indigenas teriam capturado ddsrDantas, bateram neles e os a-
marraram em cip6s. Depois os indios se afastamrd@xaram os dois abandonados, so-
bre um sol escaldante. Os irmaos Dantas sofrende éosede debaixo do sol forte, fi-
zeram uma promessa a Nossa Senhora do Carmo; leassaéssem vivos dali, iriam
embora, e voltariam depois para colonizar o lodaliam de Nossa Senhora do Carmo
a padroeira do lugdP.Com o tempo que permaneceram ao sol, 0s cip@srtenuxado

e 0s dois puderam se desamarrar e escapar dos. indio

Possiveis raizes negras: Barnabé Amorim conta gardg Ricardo Amorim herdou
(por parte da familia de sua mulher) a fazenda &ednfque deu origem a atual comu-
nidade Palmeira), herdou também escravos. Sanmaredup vez, conta que a familia de

% Manoel Dantas e José Dantas, colonizadores deuRiica e da regido que atualmente implica o muni-
cipio de Sao José do Divino

% vVisitei a igreja de Nossa Senhora do Carmo, e@acRBiuca e constatei que a mesma foi construida em
1743.
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Floréncia de Sousa (que morava em Sao José dooDiviBucuruju) esposa de Felipe
Barros de Amorim, também possuia fazendas comwescrA comunidade Mundo No-
VO possui alguns ramos familiares que sao oriutalt® da comunidade Palmeira, co-

mo do municipio de S&o José do Divino.

Esses sdo alguns indicios que h& sobre a origdorrdacdo mais remota da populagéo
do povoado Mundo Novo; sendo dificil de identificer modo mais preciso quais eram
0s povos indigenas que habitavam a regido ou qag®vos africanos que foram des-

locados para as fazendas da regiao.

. Infra-estrutura da comunidade e servicos publicos.

O transporte de pessoas, de alimentos ou de adedo étravés de animais (cavalo,

jumento, burro com carroga), bicicletas, motos epewquena escala, usando o carro. A
energia humana é utilizada para beneficiar ceraiaozes; e para retirar e carregar
agua de pocos que ndo possuem sistema elétricaidriandas casas da comunidade
sao de alvenaria (construidas com recursos progossnoradores ou adquirida através
de algum programa publico). Contudo, existe umadgajuantidade de habitacfes de
‘taipa’ (casas que sao feitas artesanalmente petgmios moradores utilizando barro,

palha e madeira).

Atualmente a atividade de caca é realizada em pegescala. Na floresta proxima ain-
da existem animais como: tatu, veado, cotia, pawga e algumas espécies de macacos.
A caca é feita com 0 uso da espingarda, cacetmaddhas. Existe ainda a coleta de
frutos silvestres em determinada época do anmdramo: guabiraba, pitomba, tucum,

muta, araticum e sapucaia.

O servico de fornecimento de energia elétricarietalado na comunidade em maio de
1995. A energia elétrica € utilizada pelos motopes fazem o abastecimento de agua as
casas da comunidade; s&o utilizadas como formdudenacdo e de conservagao de
alimentos; como forma de adquirir informacéo e Hateavés da televisdo (a maioria
das casas da comunidade possui televisdo com fieedbd maioria das casas da co-

munidade possuem energia elétrica. O gas de coexiee na comunidade, mas tem
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uso reduzido pela populacdo; seja pelas dificukslatteaquisicdo ou pelo acesso facil
aos combustiveis naturais como: a lenha e o carggetal (a comunidade domina a
técnica de elaboracdo do carvao vegetal: de madeiga casca do coco babacu). No
ano de 1981 foi instalado na comunidade o sistegrabdstecimento de dgua em todas
as casas, junto com a distribuicdo de fossas aép#cagua que abastece a comunidade
provem de dois pocos tubulares (ou pogos artegiaAtsalmente a maioria das casas
da comunidade possui agua encanada, um sistenmzsiee@mento de 4gua que é for-
necido pela Prefeitura Municipal de Esperantinida comunidade alguns proprietérios

de terra também possuem em suas propriedades tpbcderes.

A implantagcédo de um posto de saude na comunidgdéisou ndo apenas o0 acesso dos
moradores a medicina alopatica; mas também o aeesseervicos de abastecimento de
agua e de fossas sépticas. O posto de saude fgjuirzelo no ano de 1981, sendo na
época de sua instalacdo, de responsabilidade der@o¥ederal através da Fundacgéo
Nacional de Saude. Atualmente o posto de sauderdaridade esta integrado ao Sis-
tema Unico de Saude, sendo de responsabilidadeetkitéra Municipal de Esperanti-
na. A comunidade conta com o atendimento basic@reockem servicos de saude de
uma agente de controle de dengue e febre amarééaum agente de saude. O atendi-
mento médico acontece duas vezes por semana. @dmsaiude do Mundo Novo fun-
ciona como um polo regional, assim os servicoodérale de dengue e febre amarela e
de atendimento medico, ndo sdo exclusivos a coradejdnas se estendem também as
pessoas das comunidades: Chapada Sao Miguel, Patigja da Cobra, Jacaré da
Vermelha, Vila Bom Jesus, Pé da Ladeira, CabedaiMargem e Pil5e¥.

Em 1950, quando era prefeito de Esperantina JoaBatmta de Amorim foi implanta-
da, na comunidade Mundo Novo, a primeira escola @& ministravam aulas até a

quarta série do ensino fundamental, em turma reeitada. Atualmente a escola forne-

%" Nao séo beneficiadas pelos servicos de enerdiicalé 4gua encanada as pessoas que morram na Vila
Amorim e Vila Nova Conquista (vilas que pertencesnpavoado Mundo Novo). A Vila Amorim (con-
forme mapa em anexo) é uma area residencial nowdajdormada a partir da compra de lotes pelas
familias. A Vila Nova Conquista € um assentamemwtd/dvimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra,
atualmente possui 12 familias morando no localjtendo pela legalizacdo da area para assim terem
acesso as politicas publicas.

% Dia 17 de novembro 2009, aconteceu na comunidamé-aonferencia de satde da regido do Mundo
Novo. Na pré-conferencia foram discutidos os pnolale de salde da comunidade e apresentadas propos-
tas e reivindicacBes para melhoria do atendimeateailide; e também foram escolhidos trés delegados
pra representar a regido na conferencia de saudwidizipio. As principais reivindicacfes da comanid

de foram a construcao de um lixdo na comunidadenelhoria no abastecimento de agua e de energia.
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ce o ensino fundamental e o ensino médio completoescola ja possuiu a maioria de
seus quadros formados por pessoas da comunidatagdopatualmente a maioria dos
professores é da cidade de Esperantina, ficandogsapessoas da comunidade apenas
cargos de zeladores e vigf8s. comunidade conta ainda com o Programa de Erradica

céo do Trabalho Infantil.

Com o advento da telefonia celular no municipidcdperantina, em algumas casas fo-
ram instalados telefones celulares, que tem suerttoh garantida através de uma ante-
na externa; os primeiros telefones celulares fomstalados na comunidade Mundo
Novo, no ano 2001. Na comunidade ndo ha servicteldéonia local, h4 apenas em
orelhdo publico que foi instalado em 2002. Atualteesm alguns locais os telefones

celulares funcionam sem necessidade de antena.

VI. Sistema de producéo, distribuicdo de bens e maigdade social.

A comunidade Mundo Novo é formada essencialmenteagocultores; sendo a agri-

cultura uma das principais atividades econdmickeadas a criacdo de caprinos e de
outros animais domeésticos como porcos, galinhas.areas derrubadas para o plantio
sdo usadas (apo6s a colheita) para alimentacaonitogia; como pomares ou simples-
mente deixadas em descanso entre dez a quinze Rmudpais produtos cultivados:

milho, arroz, feijdo, mandioca, abdbora e melan&iaaioria das pessoas da comuni-
dade possui pomares (sejam em terrenos distantegadecasas ou em quintais) onde
plantam laranjas, mangas, goiabas, cajus e lin@dsrreno onde séo feitas as rocas,
séo preparados utilizando a técnica de corte ermgygioucos utilizam o trator para arar
a terra, a maioria da populacdo utiliza apenascéofaa enxada, a foice e o cavador.
Existe na comunidade apenas uma familia que pragatir do uso de campos irriga-

dos (utilizando agua do subsolo); os demais agoias (sejam eles proprietarios ou
nao das terras) dependem das chuvas para adquuirenboa colheita; sendo assim,

plantam apenas uma vez ao ano. Apesar da comunidadgo Novo esta localizada

%9 No ano de 1995 foi instituido o ensino fundameotahpleto; e em 19 de abril de 2004, a escola pas-
sou a fornecer também o ensino médio.

4% Um motivos que explicam esse dados estaria naaar§ue existe na comunidade de profissionais
preparados e concursados para assumirem o tratmhsalas de aula, ou também esta no fato de muitos
professores da comunidade terem se aposentadceouge mudaram para a cidade de Esperantina.
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entre uma zona de transicdo (entre a regido do-&eao e a regido amazonica) a in-
constancia das chuvas predomina na regido, ddicddt muitas vezes a boa colheita
nos rocados e fazendo com que a comunidade adcpriaateristicas socio-culturais
proprias da regido semi-arida; por outro lado a@aroducdo aumenta a dependéncia
das familias dos produtos externos e mantém audddape social dentro da propria

comunidade.

A unidade de producédo é a familia nuclear que pasguroca, contudo, os trabalhos
pesados de derrubada, queimada e coivaras sa® ffertaoda a familia extensa (paren-
tes politicos e/ou primos e tios mais distantes) pbivoado a maioria dos trabalhadores
sao proprietarios apenas do local onde se encaudranoradia, sendo que trabalham em
terras arrendadas. Das 128 familias que a comunigagsui: 27 familias sdo proprieta-
rios de terra (contando com 12 familias da vila@&N@onquista); 7 familias ndo possu-
em terra para morar e para trabalhar; 94 famifiaspsoprietarias da terra onde moram
e arrendam terras onde cultivam a roca. Geralnenpessoas das familias que ndo sao
proprietarios de terra, trabalham como diaristagpagam renda pelo uso da terra as
familias proprietarias das terras. O sistema dendamento da terra € uma carga por
linha, independente do valor total da produtiaa.madeira extraida do local onde sera
feito a roca, pertence ao proprietério da terre, vgnde ou usa como material para cer-
car sua propriedade. Na comunidade Mundo Novo @ssé@nico sistema de arrenda-
mento, mas nas comunidades vizinhas ainda estdgamovsistema de trés por um (a
cada trés cargas que fica o trabalhador, equivake ap dono da terra-patréo). Para al-
gumas pessoas da comunidade, o atual sistemaehel@mento (uma carga por linha)
esta a beira do desuso; ha uma tendéncia a osteonsi, na qual o proprietario da terra
ficaria com a madeira (que é extraida pelo arrénidgte com a forragem (os pés de

milho, de arroz... que depois da colheita serva pamentar o gado).

Os proprietarios de terra também tém como fonteedda a criacdo de gado (‘de corte’
e de producéo leiteira), a producao de castanlktajdee atividades extrativistas como:
extracdo de po da palha de carnauba e a extracémcddrabacu. Os trabalhadores ru-
rais, que ndo possuem terra para trabalhar, inctamesua renda através dos trabalhos
relacionados com a coleta de castanha de cajualde de carnauba, e com a coleta e

“! Uma carga de milho equivale a 80 kg; uma cargarae equivale a 60 kg; uma linha sdo 50metros
quadrados.
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quebra de coco babacu. O coco babacu possui um@angaal é extraida uma gordura
vegetal comestivel e bastante utilizada na alingéotala comunidade; o mesmo tam-
bém é fonte de renda para as familias, pois a momércializada em uma industria da
cidade de Esperantina. Outras fontes de renda riuenatais do povoado provem dos
trabalhadores sazonais, que saem da comunidade@ssar temporadas em grandes
centros urbanos (como Brasilia e Sdo Paulo) ouagantlas de monoculturas no interi-
or do estado de Mato Grosso; e dos programas exssas do governo federal como:
Programa Bolsa Familia e aposentadoria socialatalinador rural. No povoado Mun-
do Novo existe funcionarios publicos (professoretadores, secretaria, vigias, agentes
de saude, técnico em distribuicdo de energia ed¢tre pessoas que desenvolvem habi-
lidades como pedreiro, carpinteiro, encanadoryielg... (técnicas aprendidas cultu-

ralmente ou de maneira autodidata).

A seguir apresento um quadro das fontes de remiaglementares da comunidate:

Fontes de renda da comunidade Mundo Novo
Fonte de renda Numero de pessoas
Programa Bolsa Familia 55
Trabalho Sazonal 31
Aposentadoria Social 53
Funcionarios Publicos 16

No comércio local ou na cidade de Esperantina ssogs adquirem produtos industria-
lizados como: biscoitos, agucar, macarrdao, caédgw, remédios, roupas, ferramentas
de trabalho, utensilios domésticos, materiais mi@dza, eletrodomésticos, moveis... A
base alimentar de alimentacdo séo os produtos|a@as em amido, proteinas (animal
e vegetal) vitaminas e sais minerais. Atualmentebserva na comunidade um consu-
mo maior de produtos alimenticios industrializad®slo menos uma vez ao més cada
familia se dirige a zona urbana de Esperantinau@); la é o local privilegiado para
venda dos produtos da roca e onde as pessoasnmeosh#neficios financeiros do go-
verno; sejam os recursos referente ao Programa Balsilia ou os recursos referentes

a aposentaria social do trabalhador rural.

“2 Levantamento de dados realizado em 28 novemb20@@, por Genoveva Amorim.
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Muitos materiais utilizados na roc¢a, na colheita,beneficiamento de alimentos, no
transporte ou na preparacao de alimentos, s fietccomunidade ou adquiridos nas
comunidades vizinhas; como: paneiros, abanos e ¢tditos de palha); jacas, peneiras
e quibanos (feitos de talas de bambu); cangalle#ta le madeira e palha); armadilha
para caca, pildo e colheres (feitos de madeira)p®e fogareiros (feitos de pedra, bar-

ro, restos de latas e de ferro).

V. Organizacédo socio-politica.

A lideranca na comunidade € exercida pelos malssgepelos professores, pelo auxili-
ar de enfermagem, pelas rezadeiras, pelo respdrmss/grejas ou pelo encarregado do
time de futebol. A rezadeira (ou o rezador) é mugiguisitada pela comunidade; para
tirar ‘mau olhado’ das criangas, curar espinheldac& outros; na comunidade ha trés
rezadores (dois homens e uma mulher); uns tempnesgsigio que outros; os rezadores
da comunidade Lagoa Seca também tem muito prestigiddundo Novo. Contudo, o

fato da pessoa ser um professor ou um idoso naddlendi¢cbes inatas ao cargo de
lider, a lideranca € fruto de uma conquista pessdaktavel e temporal. Sdo as lideran-
cas que resolvem muitos problemas e conflitosnotedentro da comunidade. Identifi-

co na comunidade a existéncia de varias faccoesisgencia de conflitos latentes que
varias vezes ‘véem a tona’. Uma das causas daajdebequilibrio fragil e do enfren-

tamento entre as faccdes séo as eleicbes muni@pdis politicos aproveitam desta
fragilidade para tirar vantagens eleitorais. O tpworece o equilibrio estavel entre as
varias fac¢oes sdo as varias e fortes relacéesrdpadrio existente entre membros de
faccOes opostas (na comunidade Mundo Novo € pagrade os compadres brigarem e
romperem relacdo). Ha formas de compadrio vertidarmas de compadrio horizontal;

padrinhos que séo escolhidos entre 0s parentegaikyse ha padrinhos que séo: o pro-

fessor, 0 médico, o padre ou o patréo.

A organizacao social esta delineada a partir dadlifes que sdo proprietarias das terras
e das familias que ndo possuem terra para trab&harodelo de familia extensa é o

predominante e se baseia na cooperacédo entre gigsifarmucleares. Nas festas é tocado
o forré ou obregapor grupos musicais da zona urbana do municipideoautros mu-

nicipios; ou através do uso de aparelhos eletrémuasicais. Toda tarde na comunida-
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de ha jogo de futebol no campinho da comunidadegliamalternados jogam mulheres
contra mulheres e homens contra homens; assinalodintarde na comunidade é sem-
pre animado, pois no campinho de futebol ndo esifente os jogadores, mas também
seus familiares, que se juntam para torcer e gar@ecsar enquanto dura a partida. As
grandes festas costumam serem acompanhadas denaio tde futebol envolvendo o
time da comunidade (feminino e masculino) contgueé times de comunidades vizi-

nhas.

As criancas aprendem desde cedo as atividadesltMoalas lavouras, a criacdo de
animais domesticos, as rezas ou o sinal da crua gieair chuvas ou para se livrar de
alguma visagem) e noc¢des de ‘ler os sinais’ de athagora através do Programa de
Erradicacédo do Trabalho Infantil (PET) as criangascomunidade (fora do horario de
aulas) ttm acompanhamento as tarefas escolaresimula semana ha aulas de karaté.
O povoado Mundo Novo participa das eleicOes paralles de representantes do poder
publico do estado; o povoado € responsavel por skgdes eleitorais nas quais votam
pessoas também de varias comunidades vizinhasudigras eleicbes acabam refletin-
do, as vezes, as dificuldades econémicas das &éemdnde o voto se transforma em
moeda de troca por servigos ou bens, que saobdistos de forma individualizada. A
comunidade n&o possui nenhum representante dieetooddo poder municipal; os pe-
guenos conflitos entre os membros da comunidadeesétvidos na propria comunida-

de, os conflitos mais graves sdo encaminhadosi@gaoh sede urbana do municipio.

Na comunidade existe uma associa¢do de moradares)ag Ultimos anos ndo estava
funcionando, a atual presidente: Maria de Deus Goties Santos (Maria Duca); esta
renovando a associagao. Atualmente se recadastcaram socio 38 pessoas da comu-
nidade; todo ultimo domingo do més ha assemblda. Ii&ns da associacdo: a casa—
sede , uma casa de farinha (onde se fabrica fadelmaandioca), uma peladeira de ar-

roz e uma carrogca com um burro.

VII. Caracteristicas sociolinguisticas.

A oralidade e a performatividade ainda sdo muitmsuns no cotidiano da comunidade.

Qualquer pessoa em um momento de ira ou de copfiide pronunciar contra a outra,
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umapragaou jogar uma praga(declaracdes amaldicoadd3¥s pragas mais temidas
sao aquelas pronunciadas de mae contra filho agaprjogadas’ por ciganos, as pragas
de pessoas mais velhas... A praga tem o podeazkr loenca ou alguma outra espécie
de desgraca (inclusive a propria palavra desgemauim peso negativo, sendo evitada
sua pronuncia). Para que o discurso tenha efetoe @ audiéncia, as palavras sao pro-
nunciadas com firmeza, por exemplo: quando detewaipessoa fala a outra: “tu estas
agora sem querer comer essa comida, pois chegadiausm quera te faltar até essa
comidae tu iras saber dar valor ao que tem agora”. Cakeanplo: Quando grupos de
ciganos chegam a comunidade, as pessoas tém deceiger se aproximar deles, tém
medo de suasragas aquilo que um cigano pede nunca deve ser negatcaso con-
trario, elejoga praga e a pessoa comeca a perder tudo o que tem. Comtymidavra
pode ter efeito dpragasem que o emissor tenha a intencéo, por exemydoidp uma
pessoa vai viajar de bicicleta e a outra diz ingeraente: “Olha osocos se ndo tu
podes cair”. A outra pessoa pode dizer: “ah! Atéeepa que tu estas me jogando uma
praga”. Caso aconteca alguma coisa com a pessoa que shiciadeta, ela remetira a

origem do mau esgaagapronunciada.

Dentro da linguagem performativa usual na comurddaambém sdo restringidas a
pronuncia do nome determinadas doencas (como ¢anéerse pode pronunciar nome
de pessoas falecidas sem antes acrescentar agpdilaado’; ha também o uso da lin-
guagem performativa como ‘agouro’ de morte: sers$ng evita-se falar, por exemplo:
“Fulanondo faz isso, se ndo vocé vai morrer”. Ha umaesgdto que as vezes as pesso-
as falam quando passam muito tempo paradas: ¢uidar da vida enquanto a morte ta
parida”. Porém, mesmo sendo um dito popular bastante cmthea presenca da pala-
vra ‘morte’ dar ao mesmo uma forca performativas eelhos repreendem quem o pro-

nuncia; pois ‘a morte’ poderia ficar zangada eseivingar da pessoa que o proferiu.

Uma descricdo e uma reflexdo sobre o modo de dalatente na comunidade Mundo
Novo sdo importantes na ‘desconstrucéo do noradest® regido homogénea’. O ima-
ginario nacional sobre o nordeste apresenta aaegido possuidora de uma Unica va-

riante linguistica do portugués; uma variante lisgiéa discriminada por ndo se ade-

43 A praga se d& quando uma pessoa fala que vaiemeonima determinada coisa, e os outros (a audién-
cia) acreditam que o fato pode se tornar realidade.
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quar a norma linguistica. Porém, dentro da regi@oleste ha diferencas linguisticas

substanciais quanto ao vocabulério e a pronuncatgmue).

A seguir apresento alguns fenémenos linglisticoacteristicos da fala da comunidade
Mundo Novo, que contrastam com o portugués ofi@ahdémico) e também com o
portugués falado de outros locais da regido read@e&omo ‘nordeste’:

— Quanto a forma de conjugar a segunda pessoa dossvéu fala’ em lugar détu

falas’; ‘tu esteve’em lugar detlu estiveste’ ‘a gente vamosem lugar dea gente

vai'.

- Quanto a forma de estabelecer a concordancia dernlfos pessoalem lugar de
‘0 pessoal’ ‘as viagemem lugar dea viagem:

— Diferencas quanto a alguns grupos consonantipogbfema’em lugar deproble-
ma’; ‘esprito’ em lugar deéspirito’; ‘figo’ em lugar défigado’, ‘guaiaba’ em lugar

de‘goiaba’.

Exemplos de vocabularios proprios da variante istgia do portugués da comunidade
Mundo Novo:

Quitutes — comidas de festa.

Goro - ref. a ovo estragado.

Choca - ref. A fase da galinha quando esta na@ymeseja que esteja com pintos ou nao. Fa-
la-se também ‘ovo choco’ para ovo estragado.

Monturo ou Munturo — lixo colocado no quintal.

Tabuleiro — area livre, limpa e aberta propria f@ndadades ludicas.

Sentina ou privada — parte do banheiro constridgadicamente para defecar e que geralmen-
te fica na parte externa da casa.

Furdugo — bagunca.

Mulambo — trapos de tecidos ou pedacos velhosoiiowe

Bacio — pinico ou o préprio vaso sanitério.

Coité — cuia.

Cujuba — fruta da qual se faz a coité.

Jaca — cesto grande confeccionado com talas deubamb

Baldear ou provocar — vomitar.

Mucumbuco — ultima vértebra lombar.

Candeeiro — instrumento que proporciona luz geragaa combinacdo de Oleos e agua, com

um fio de algodéo sustentado por algum objeto.
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Golda — 4gua grossa, ou agua suja...

Salmoura — agua de sal e sangue que sai da carne.

Expressdes proprias da variante linguistica daugads de Mundo Novo:
Dor nas cadeiras — dor na regido da bacia.

Dor nas pa — dor nas costas na regido da deltéide.

Promode que: por causa de.

Apiar: apear-se do cavalo.

Sangria do acude — local por onde corre o excesggula de chuva captado pelo acude.

VII. Sistema de parentesco.

Os rols de parentesco da comunidade de Mundo Novo.

A base da organizacdo social da comunidade é #idamctlear, porém com fortes liga-

cbes com a familia extensa. Ha uma constante cagiiere solidariedade entre os si-
blings; seja por motivos financeiros, por motivessaude ou por motivos de gravidez-
parto. Essa cooperacédo se estende muitas vezespemios (0s primos de segundo
grau também sao tratados como primos). Os avogmoate paternos possuem grande
influéncia na educacao dos netos. Os filhos e nétosobrigacbes de cuidar dos mais
velhos da familia quando esses adoecem ou estapaititadas de suas funcdes por
motivo de idade. E tido como uma falta pagar algpéna cuidar dos pais doentes ou
velhos, e tido como uma falta grave abandonar @sigasos em asilos ou casas. Os
av0s muitas vezes ‘adotam’ um neto para que saja@upanhia. Aos tios, tanto pater-
nos e maternos, devemos respeito; devemos senttireageencdo. Tratamos como tios

também os tios e tias de nossos pais.

Na comunidade a maioria dos homens e mulheresadaltiadores rurais. Os homens
cuidam do rocado, do pomar, dos animais doméstleogrande porte (gado, cabras,
ovelhas...); colhem palha, coco babacu... As mathajudam o marido no rocado, fa-
zem as tarefas domesticas, cuidam dos filhos @elpsenos animais domésticos (gali-
nhas, patos, perus...), algumas quebram coco babaghem castanhas de caju.
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Parentesco ritual ou ficticio em Mundo Novo.

O compadrio € uma forma de recrutamento de pardetiesna comunidade; seja o
compadrio estabelecido através do rito de batismmmija catdlica, seja 0 compadrio
estabelecido através de ‘fogueffaou pelo ato do matriménio (os padrinhos de casa-
mentos). O compadrio tem muita importancia na arg@do social da comunidade.
S&o os padrinhos de batismo que devem pagar assdsspom o batizado desde as ta-
xas (que deve ser pagas a igreja) até a roupa gfileado ira vestir durante o ritual. Os
padrinhos sdo os segundos pais de uma pessoansdént responsaveis por sua edu-
cacao; na auséncia dos pais (por morte ou outrovangtave) os padrinhos devem as-
sumir a criacao do afilhado como se fosse seu; fdlmadrinho deve sempre estar atento
para as necessidades de seus afilhados. Na comerivtlando Novo ha preferéncia no
sentido do compadrio reforcar as relagbes entrearmiiineos e afins (os avos paternos
e maternos sao padrinhos dos primeiros filhos dalcas tios sdo também padrinhos e
h& casos, em familias numerosas, em que os irmassvelhos sdo padrinhos dos ir-
mAaos mais novos). Aos padrinhos de nossos paismsveespeito, pedir-lhes a bencéo
e trata-los como um tio legitimo (mesmo quandom&&o). E tido como uma falta gra-
ve a discussao ou intriga entre compadres. A relde&ompadrio tende a se sobressair
sobre as relacdes consangiiirféads padrinhos de matriménio devem acompanhar o
casal por toda a vida e especialmente nos primamos. Quando ha algum problema
entre o casal, os padrinhos sdo chamados pararsanveom 0S mesmos e re-
estabelecer a unidade familiar. Os afilhados derespeitar os padrinhos e ouvir seus
conselhos.

Na comunidade também hé& outros critérios para legsatd padrinhos para os filhos; por
amizade ou por prestigio (pela posicdo econdma@als ou politica que determinada

pessoa tem). Ha muitos casos na comunidade, opddrmho de uma pessoa € o0 paro-
co, um politico influente na regido, um propriatéite terra, um grande comerciante da

cidade ou a professora da comunidade. O chamadapario vertical’ transforma o

4 0 més de junho comemora-se com fogueiras e cortipiaas as festas dos santos: Antonio, Jodo e
Pedro. A fogueira é algo imprescindivel na noitdedta desses santos. A fogueira deve ficar a tumige
acessa; é ao redor da fogueira que comemos, belsedargamos. E também com as méos dadas sobre a
fogueira que se estabelece outra forma de parentiésal: o padrinho de fogueira. As duas pesseps-r

tem palavras ritualisticas onde prometem se chamdeeafilhado-padrinho por toda vida.

> Por exemplo: eu tenho uma sobrinha como afilhaitaha irmé e eu usamos a palavra comadre para
nos relacionarmos uma com a outra.
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patrdo em padrinho e o afilhado em cliente. Ha apwente troca de favores; onde o
compadre pobre e ‘sem conhecimento’, procura sewpadre na cidade para resolver
qguestdes juridicas, econbmicas ou de saude (0 cvmmparanja um carro para pegar
alguém doente na comunidade, etc.); por outro tadompadre pobre oferece ao com-

padre rico: o0 voto nas elei¢cdes, ou sua mao-deabpmoduto da roca...

A comunidade Mundo Novo realiza outro tipo de reamento que é a aquisi¢do pela
familia nuclear de filhos adotivos. Os filhos ados possuem um rol muito similar aos
dos filhos legitimos, em alguns casos tém direitei@nca. Os filhos adotivos sao re-
crutados dentro da prépria comunidade, podend@a®ntes consanglineos ou nao;
pode ser um afilhado (que os pais faleceram ou, m@um membro da comunidade
gue 0S seus pais morreram ou que 0os mesmos namwi&hgdes financeiras para cria-
lo. O filho adotivo fica morando na casa dos pdistisos até o seu matriménio. A mi-

nha familia de orientacdo, apesar de numerosaa a&ncbnstituida de quatro irmaos

adotivos.

Regras de matrimonio.

Antes havia na comunidade uma preferéncia pelomatro entre primos. Atualmente
essa pratica € minoritaria, sendo que a maioriantBismonios sdo exogamos. A exo-
gamia € praticada de maneira preferencial entom@sinidades vizinhas, criando certa
dependéncia e ligacdo afetuosa entre as comunidad@sna de residéncia pos-marital
predominante, na relagéo entre comunidades, éd&nesa patrilocal. E proibido o ca-
samento entre os membros da familia nuclear; emtie e netos, entre tio-a e sobrinho-

a; entre cunhados/as e entre compadres.

VIII. A comunidade e a religido.

A maioria das pessoas da comunidade se identidice catédlicos e seguem as praticas
proprias do catolicismo cristdo oficial como: paipacdo de missas (na comunidade e
na cidade de Esperantina); realizagdo de celelsaginanais aos domingos na capela
da comunidade (animadas por pessoas da comunidesti@)a pelos sacramentos cato-

licos (batismo, matriménio, eucaristia...); cremgaressurreicdo de Cristo e dos mor-
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tos..?° Porém, aliadas a essas praticas catélicas tamétéior @ crenca em mau-olhado,
as rezas para quebranto, as rezas para ‘arca,cdd&zas para ‘fazer chover’; as rezas
para espantar as lagartas da roca; as promesssanaos e as romarias a Canindé (Cea-
ra) e Juazeiro do Norte (Ceard); a crenca e prasesss santos populares (a comuni-
dade ‘canonizou’ dois vaqueiros que morreram dmmdoviolenta); a crenca quanto a
existéncia de visagens, do ‘gritador’ (ser mitobdgijue corre pela mata gritando e ater-

rorizando as pessoas); a comunicagdo com 0S mortos.

Por estar situada em uma zona de transicao ergeensarido e a regido amazobnica e
ainda sofrer com o volume instavel de chuvas ndoegtambém pelo fato da producéo
agricola ser totalmente dependente da agua da;chughgidao na comunidade é carac-
terizada pela relagdo ambigua entre: seca e chlavaomunidade ha ‘profetas da chu-
va’, pessoas que sabem ‘ler’ os sinais da natwdaaerem previsdes quanto a incidén-

cia de chuvas.

A religido da comunidade possui uma forte influandos beatos, pois além dos mes-
mos terem percorrido regides proximas a comunidaditas familias da comunidade
vieram do Cear4, fugindo da seca e da fome; o Geandn dos estados da regido nor-
deste ‘berco’ deste movimento messianico. As raasaias promessas, fazem parte, de
acordo com alguns estudiosos, de duas linhas deeNzacdo que atuaram na regido
nordeste: uma tradicional e relacionada diretameote o catolicismo oficial, desem-
penhada pelas congregacdes religiosas (capuchinfraaciscanos) baseada na prética
da retribuicdo (alcanca determinada graca e sbueto santo em forma de acdes ou
em dinheiro); outra linha de evangelizacéo, exfigad, foi desempenhada por missio-
narios populares, que eram também chamados desb@atms 2008: 14). Dentro da
linha evangélica dos missionarios populares osmais se destacaram foram: Padre
José Maria IbiapinaAntonio Conselheiro, Padre Cicero Romao Batistagf@®o, Zé
Lourenco e Quinzeiro. Ibiapina foi um dos percussato movimento; com uma ideo-
logia da volta ao cristianismo primitivo, comecoyexcorrer toda a regido nordeste:
“Onde chegava, demorava o tempo necessario pardestas necessidades fundamen-
tais da populacao local. Construia cemitérios, @gsiagrejas, casas de caridade - onde
agasalhava os 0rfaos - e, no patio de cada casasjesna cisterna de captacao de agua

46 Em 1993 foi instalada, na comunidade, uma sedgre@ evangélica assembléia de deus, que desde
sua fundacao conta com a participacdo de trésiemil
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de chuva™’ Os beatos com oracdes, conselhos e a¢des trapieas Rsperancas uma

populacdo muito sofrida. De acordo com muitos eéssod, 0 movimento messianico
dos beatos, longe de ser um movimento fanaticgiosl), foi sim um movimento de

insubordinacéo contra a desigualdade social elasia®

“No interior do Nordeste, mais pobre que o litoglrgiram, a partir do final do século
XVIII e inicio do XIX, algumas manifestacdes mistic que relembram algumas fases
religiosas do Oriente Médio, na Antigliidade, cofigara dos profetas, acompanhados
de uma pequena multidao de crentes, a perambuier @&tradas. A imitagéo dos profe-
tas acontecia no Nordeste brasileiro, na figuralsetos e dos conselheiros, que per-
corriam o sertdo pregando o Evangelho de Cristanigo a tiracolo um surrado exem-

plar do Novo Testamento [...{°.

Reis, ao constatar a pompa das festas de santahia @ seculo XVIII afirma que os
principais responséveis por sua realizacao e digélg eram as confrarias; essas festas
eram marcadas por grandes procissdes e missasamiadm por grandes banquetes e
uso de mascaras. Nas confrarias negras tambéntreaizavam reis e rainhas negras
com dancas e cantos em idioma nativo. As confrasagiam em Portugal desde o sé-
culo Xl com praticas religiosas préprias do calismo barroco, com ‘elaboradas ma-
nifestacdes externas de f’E esse modelo de catolicismo barroco que infleetah-
bém a concepcao religiosa sobre a morte e osfutesarios. “Nessa visédo barroca do
catolicismo, 0 santo ndo se contenta com a pretieidoal. Sua intercessao sera tao
mais eficaz quanto maior for a capacidade dos iddos de se unirem para homenage-
a-lo de maneira espetacular” (Reis [1991] 2009: 6&hdo as festas ao santo esse mo-
mento privilegiado de intercambio de energia ehtnmens e divindades. As confrarias

47 MALVEZZI, Roberto; Duzentos Ibiapinas Adital, junho de 2006, em:
http://www.adital.com.br/site/noticia2.asp?lang=Rb&l=24232

“8Cfr. Equipe Histéria,Movimento de Contestacdo, Movimentos Milenarismtetdo 2010, em:
http://www.portalimpacto.com.br/09/material2010/nee@_vest/docs/vest/his/f4/aula5_movimento_de ¢
ontestacao.pdf

49 KOSHIBA, Luis; e PEREIRA, Denisd{istéria do Brasi| s/d, p. 226-227, cit. e guerra de canu-
dos outubro de 2007, em:
http://www.passeiweb.com/saiba_mais/fatos_histeftm@sil _america/a_guerra _de_canudos

* As confrarias ou irmandades se espalharam porddgi@sil nos séculos XVII a XIX. As irmandades
eram associacao de leigos que possuiam uma redagdo com uma ordem religiosa conventual; possu-
iam estatuto aprovado pelas autoridades eclesiasiestavam relacionadas a uma igreja; um dos-prin
pais critérios para a entrada de membro em detadainonfraria, era étnico-racial. Uma das atribesco
principais, das irmandades era a responsabilidaltevelorio e enterro de seus sécios. REIS, Jo&é; Jo
A Morte é uma festa: ritos finebres e revolta papulo Brasil do século XIX1991). 52. Reimpressao,
Companhia das Letras, Sao Paulo, 2009, pp. 49-53.

38



foram um dos veiculos principais do catolicismoyape suas praticas religiosas pos-

suiam forte influencia de outras praticas religiogeegras e indigenas). Relacionadas de

alguma maneira a igreja oficial as confrarias pgapam a pratica de devogdo a um

santo dentro de uma ‘relacdo de barganha’, ‘relagdtroca simbdlica’: onde o santo

oferece a protecéo na vida e na morte ao devowequtroca oferece grandes festas,

oragles... De acordo com Reis essa espécie deola@meligiosa’ na relacdo com o0s

santos é uma caracteristica de portugueses erafsiggn suas ‘culturas originais’ (Reis
[1991] 2009: 59).

Algumas caracteristicas da religido de Mundo Novo:

A presenca de deus, do sobrenatural na vida saradegre das pessoas. E deus que
fez brotar Agua na lagoa e atender ndo somenteeasigade de agua das pessoas,
mas também de alimentacgdo; é deus (através do spetdez parar a hemorragia e
fez Cicero andar novamente...

A crenca na historia lendaria da mulher que femjodgua na lagoa: apresenta a
relacdo forte e continua entrexperiéncia(magia) e fé (catolica).

A religido no cotidiano: apropriacédo e utilizac&m sentido figurado, de palavras
proprias da simbologia catolica: um ‘rosario’ dexps.

A religido e a troca simbdlica: crenca nos san&télicos e as promessas: o dia do
santo como dia sagrado; a punicéo pela quebraat@aydo dia sagrado; a suplica
de cura em forma de promessa; a cura vinda do rsmtioral e o ‘pagamento’ da
promessa.

O festejo ao santo como elemento reparador dapate restaurador da estrutura
sociopolitica. O jogo de futebol como dramatizagés relacdes entre comunidades,
onde de maneira ludica se restabelece a boa red¢atéoas comunidades (se esta-
belece a diferenca e se vence conflitos). A festaamhto (e todos os eventos que gi-
ram ao redor da mesma) como um mecanismo eficrentesolucdo de conflitos
sociopoliticos internos e externos; e como mecamigenconsolidacéo de novas ali-

ancas.

A seguir apresento uma série de relatos onde asgefalam de suas vidas, de sua feé.

S&o relatos que expressam um pouco das carac&sisiigiosas de Mundo Novo.
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A religido na vida de Maria Gomes de Oliveira Relger rezadeird:

Moramos em Batalha, na Lagoa Seca e agora moraqnosvuitas vezes eu vinha a pé
de Esperantina para a Lagoa Seca caminhando. Umdoma Mercés viu a gente ca-
minhando na estrada e convidou pra gente vir degaicom ela. Nesse dia, nos dor-
mimos aqui no Mundo Novo, na casa de vocés, no aligré que nés fomos pra Lagoa
Seca, a Maria (Maria Duca) era uma menina.

Antigamente aquela lagoa, 14 da Lagoa Seca, titharsminador (um olho d’agua) la
no fundo. Ninguém puxava agua porgue ndo tinhaciBesna pessoa la no fundo e ia
dando as vasilhas com agua para outras pessodiapsn fora. A 4gua era minada
por umas pedrinhas, mesmo que uns dedinhos, dimemahgga fazia uma cantiguinha:
tiru, tiru... Era filtrada. E apanhavam aquela aguam levando para cada um, uma ca-
baca d’agua.

Quando foi um dia, uma velhinha disse assim:

- Eu vou fazer aqui 4gua pré vocés, pra nunca fisltés agua.

Uma velha da familia dos ‘Gomes’. Eram cinco magdkas. Ai ela pegou encheu uma
cabaca d’agua fechou a boca e enterrou. Primeirergkerrou ela nuns pés de buritizei-
ro que tinha dentro do cercado do cumpadre Tiblg&iela enterrou. Dali explodiu um
olho d’agua com sete anos. Explodiu um olho d’agspranjou agua praquela lagoa.
Nunca mais no mundo faltou dgua, e ela so vive &gua todo tempo (a lagoa) e o mi-
nador ao redor. Dizem que o olho d’agua se muda, mudou de verdade; se mudou
pro pé do alto (do morro). De 14 ta fervendo agsan@o agua) todo tempo. E a lagoa
com agua todo tempo. Minha filha (modo carinhosm@se referiu a mim) acredita
nisso? Olhe essas coisas assim acontece, agoficadmensando: ah! Experiéncia
(magia) e ndo sei o qué! Aquela pessoa que feZassmm fé em deus! E a fé quem
faz acontecer tudo isso, na@x¥periénciad E ai hoje viva deus pai todo poderoso que a

Lagoa Seca hoje é lagoa cheia!

Ali (na lagoa) meus filhinhos quando eram pequenos) fome, pegavam cada cara
(espécie de peixe) naquele pontilhdo; o FransquanRegina pegavam peixe ali que fa-
ziam um rosério de peixe desse tamanho (fez undgramculo com as maos), pega-
vam pra trazer pra casa. Ai eu tratava (limpava) giEixes, bem tratadim e levava pra
mulher do seu Zé Lustosa e ela me dava farinha,wnba quebrava coco (coco baba-
¢u) e tirava o leite, mergulhava os peixes deffihd.Pirdo bom danado! Ai minha filha

tudo isso aconteceu nesse tempo. Eu morava bemdsihoje € o posto (posto de sau-

®l Maria Rezende é conhecida em Mundo Novo como ddewdazinha Duca; possui 79 anos. Relato
coletado dia 12 de novembro de 2009.
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de da comunidade Lagoa Seca), em uma casinhasqueredinhas a gente enxergava
de um lado pré outro. E quando o inverno chegowralalagado! Estourou um mina-
dor bem no fogéo (feito de barro no chéo) ondergegiazia o fogo! (risos) Nos tive-

mos que sair de la rapidinho!
A religido na vida de Cicero Nascimento e a promes® fez para voltar a andar.

Eu andei oito anos de muleta. Foi um machado. Ma dpee bateu aqui (apontou lugar
no pé) o pé emborcou pra baixo. Eu trabalhandadaliaossa senhora aparecida, foi no
dia 12 de outubro. Eu fui trabalhar. A menina digse era para eu ndo ir; mas vocés
sabem que quem € pobre; as vezes deve um negagima @essoa ndo €é; eu tava de-
vendo ao Paulo Germano ai eu fui. Eram nove trablaltes nesse dia. Quando deu as
trés e meia, eu tava trabalhando como acula (c&noAi eu vim pra ca, pra donde e-
les tavam. E quando tem que acontecer. Mas ollué,ndg tinha balseiro nenhum na
minha frente e nem aqui pra ditras. Primeiro etecam pau grande, depois derrubei a
touceira de unha de gato (uma espécie de arvaegd); quando fui aparar o pau, foi
bem direto: pof! Dava pra meter quatro dedos detdrgolpe. Ai eu aqui, quando o
machado bateu, eu me escorrei assim no cabo dadw@ddlhei pra dentro (do corte) e
a vista ficou alvinha (vertigem). Ai eu mudei dstai Quanto olhei outra vez, soltou
uma golpada de sangue debaixo pra cima que lavas pe&s todinhos. Ai eu me vali
com o senhor sdo Francisco, que deus me mostnasfEto de estancar aguele sangue
se ndo eu me acabava em um momento. Aqui eu aflettantei de uma vez) e cai co-
mo bem acula e aqui (apontou para onde ele estatad®) ficou uma lagoa de sangue
e acula outra (apontou para outro lugar um pouds diastante, dentro da sala de sua
casa). Mas quando eu cai aculd, pronto, cai mog. IPassei uns quinze minutos mor-
to (desmaiado). Ai eu fui pro hospital e o doutme disse que eu ndo ia dar mais nunca
um passo usando esse peé, e disse que eu tinhapgra iTeresina, operar o pé. Eu dis-
se:

- N&o doutor eu ndo vou n&o!

E ele falou:

- Pois vocé néo vai dar nenhum passo mais usasd@es

%2 Cicero tem 82 anos, canta em sentinelas; é uramdosdores do ritual de finados; e reza em adultos
para arca caida, algumas pessoas da comunidadeoNNowb costumam procurar Cicero em busca de
cura. Cicero mora na vila Sdo Bernardo (que ficeeeancomunidade Mundo Novo e Lagoa Seca) mais
conhecida como Vila dos Velhacos. Maria Duca egplios coitados ficaram conhecidos assim desde
que ndo tinham seu pedacinho de chdo pra morarravam na Lagoa Seca. Eles compravam fiado,
tinham vontade de pagar, mas nao tinham dinheassan ficaram conhecidos como velhacos. Quando
saiu esta terra (doada pela prefeitura) acabamado vhorar todos de uma mesma familia (extensaj.aqui
Relato coletado em 03 de dezembro 2009.

41



E hoje, gracas a deus, estou andando. As muletdsieri 14 na casa dos milagres (Ca-
nindé). Eu comprava sandalia e um pé ficava sem Asam dia eu comprei um par de
sandalias, peguei um elastico amarrei aqui assiratuta outro dia me deu uma vonta-
de tdo grande de tirar aquele elastico; ai ey freinto, comecei a caminhar sem care-
cer (sem precisar) de elastico. Eu sofri muitoaedaqui até a Lagoinha de muleta que-

brar coco (coco babacu).

A febre alta, o quebranto e a cura de Manuela.

Dia 26 de outubro de 2009, Manuela (minha filhapfmmetida por uma febre alta que
durou toda noite do dia 26 e o todo o dia 27 dalwot Entdo na tarde do dia 27 de ou-
tubro levei-a ao posto de saude da comunidade esenanfoi examinada por uma meé-
dica que estava consultando as pessoas da comenAlatédica examinou Manuela e
ndo encontrou nenhuma infecgcdo aparente; recgi@uoaa um antitérmico e disse que
poderia ser uma virose. Muitas pessoas da comuniddgaram pr4d mim que Manuela
estava com quebranto, com mau-olhado. Manuela haeg@’ quebranto na igreja, du-
rante a celebracdo dominical, dia 25 de outubrgpessoas falavam que Manuela cha-
mou muito a atengdo das pessoas por ser uma manit@a esperta e expressiva. Al-
guns afirmavam inclusive que sabiam quem haviacaolo quebrando em Manuela.
Era uma moca que também estava na igreja, no doméngontaram, outras ocasides,
onde essa moca fizera plantas morrerem apés see. tAqonselharam, entdo que pro-

curasse um dos rezadores da comunidade (PedroaR&reincisco e dona Mariazinha).

Resolvi entdo procurar dona Mariazinha na tarddidd28 de outubro. Chegando em
sua casa fomos bem recebidos por dona Mariazisbha esposo Sebastido. Minha irma
e meu sobrinho vieram conosco; explicamos o oamrgimm Manuela e pedimos que
rezasse. Dona Mariazinha de pronto se dispOs. Eati#iopelo terreiro de sua casa e
voltou com um ramo de ‘vassourinha’. Disse paragjueolocasse Manuela sentada em
minha perna, perto da porta de entrada principabda. Pediu uma cadeira sem encos-
to e pediu também que seu esposo, que estava ceriderreiro, sentar-se longe da
porta, pois ela iria ‘jogar tudo’ pela porta.

Antes de comecar a reza ela contou uma historia:

- uma vez uma pessoa estava rezando em uma ceadraaa um boneco preto encos-
tado no pé da cadeira onde ele tava sentado; tiedd@mo no boneco e assim o bone-

co € gue ficava com tudo.
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Iniciou a reza passando o ramo de vassourinhaqoefio de Manuela da cabeca aos
pés balbuciando baixinho umas oragdes, depois isacudmo de vassourinha na dire-
¢do da porta. As vezes, movimentava o ramo em femma Ela repetiu esses movi-
mentos Varias vezes. Depois disse que havia tedmi@aos conduziu até a sala de jan-
tar de sua casa; la nos mostrou uma imagem do méasus, de ceramica, que ela es-
tava confeccionando para o natal (“um bebeldzintdyém, logo disse:

- Ah! Ainda falta algo da reza!

Entrou em um aposento da casa e retornou com wrappor trés vezes passou Ma-
nuela por dentro do mesmo. Depois entéo disse:

- Agora terminei mesmo!

O ‘festejo’ de santo Antonio na comunidade Mundod®o

Na comunidade Mundo Novo de 4 a 13 de junho acerddesta a santo Antonio. Du-
rante o ‘festejo’ do santo ha um dia especial déggaacao de cada comunidade vizi-
nha; nesse dia as comunidades trazem contribuegddsens para o padroeiro da comu-
nidade e ajudam a animar a noite. O ‘festejo’ é teata religiosa catdlica, mas a mes-
ma estdo anexados varios elementos proprios daaldical. Especialmente durante os
trés ultimos dias de festa, h4 missa na igrejinha &nal da tarde partidas de futebol
que integram um grande torneio entre times da catada Mundo Novo e times das
comunidades vizinhas. Nesses dias também, na fdenigrejinha da comunidade, va-
rios vendedores ambulantes instalam seus butigbarsacas) onde vendem produtos
variados como: sorvetes, bolos, bijuterias, uterssilomésticos...

Ao redor do campo de futebol se relinem as pessoasrdunidade Mundo Novo e as
pessoas que formam as varias caravanas das coghemidainhas. Cada torcida tenta
animar seu time, podendo se ouvir palavras de a$efugie ndo tdo agressivas) contra o
time opositor e palavras que acentuam as boasdgdab para o time de sua preferén-
cia. As pessoas da comunidade Mundo Novo abrerorésspde suas casas para abriga-
rem os visitantes; a eles é servida uma mesa fana,alimentos que geralmente néo
fazem parte do cardépio diério das familias.

Na noite do dia 12 de junho, ja se sabe qual a&igpeganhadora do torneio de futebol
e a noite ha um grande baile dangante. Na mandad de junho hd uma missa onde
geralmente acontecem os casamentos, batizaddée @6 batizados, além de ser um
rito de iniciagdo de novos membros na comunidagtapelecem a relagéo de parentes-

co ficticio através do compadrio (compadrio vetteaompadrio horizontal, como ja
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relatei). Através dos casamentos também se estainelnovas aliancas entre as fami-
lias.

Na missa do dia 13 de junho ha distribuicéo de.p&®sezes distribuem somente paes,
as vezes, pao com café ou suco. Judith (minha #ro&)a das encarregadas e promoto-
ras dessa préatica. Mas é de Maria Baixa o relatgair:

“Um ano aqui antes de a dona Maria Brasil ir sea@mpro Ceard, ela me disse:

- ‘Eu fiz uma promessa com santo Antonio pra euwtarcafé 14 (na capela de santo
Antonio em Mundo Novo) com péo e eu quero que tme#s eu. No dia da festa de
santo Antonio’.

Eu disse:

- Vou dona Maria, por que que eu ndo vou?

Menina mais ela levou café, levou péao; ela armoa latadinha ali perto dos butiquins

e eu passei muito café. Foi café com pao que figoe sobrou)”.
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CAPITULO Il

Marco teérico e metodoldégico

|. Marco teorico.

Com o intuito de desenvolver uma andlise interfixgtada experiéncia e concepgao
coletiva da morte, na comunidade Mundo Novo, comaale acesso ao universo simboé-
lico (e as dindmicas de identidade e alteridad@esento agora as linhas tedricas que
oferecem suporte investigativo (etnografico) e délise (etnolégico), dentro de uma

perspectiva mais subjetiva de construir conheciment

Da teoria antropoldégica de cunho interpretativigibzo o conceito de sincretismo de
Geertz, emLa interpretacion de las culturagom acentuada reflexdo sobre o artigo:
“Ritual y cambio social: um ejemplo javanés”. Esseaceito me ajuda a fazer uma lei-
tura de como os rituais e as crencas relacionaolas ac morte, vividas no povoado
Mundo Novo, constituem um ‘equilibrado sincretisnenitre elementos da fé crista (o
purgatorio, o sufragio, a ‘encomendacdo’ da moyte.outros elementos proprios do
mundo indigena e negro (presenca das almas e mgsage cotidiano, 0s animais de
agouro, a comunicacdo com os mortos...) (Geertz3[12006a: 134-135). Empreender
uma analise desde a perspectiva de Geertz implehédm conceber a cultura como um
sistema simbdlico que se desenvolve como constrdedoniversos simbdlicos, que
organizam a acdo humana; € buscar significacoepleacdes dos ‘fenbmenos cultu-
rais’ (Geertz [1973] 2006a: 20). Apesar de desemralm trabalho sobre a minha cul-
tura de origem, devo atentar para interpretacoesal@ade que fazem parte de minhas
ficcbes (composta desde a relagdo que estabelssbgmente com outras culturas e
com o mundo cientifico) e para as interpretacdes 3fio ficcdes proprias das pessoas
que atualmente vivem e sempre viveram no povoadadiltNovo (Geertz [1973]
2006a: 28). Procurando desenvolver a investigacpartr de duas perguntas funda-

mentais apontadas por Geertz:

“[...] Da mesma forma, quando um etnografo de ficados e simbolos como eu tenta
descobrir 0 que € uma pessoa na visao de alguno geipativos, ele vai e vem entre

duas perguntas que faz a si mesmo: ‘como € a snaimaale viver, de um modo ge-
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ral?’ e ‘quais sao precisamente os veiculos atrdeésquais esta maneira de viver se
manifesta?’[...]"(Geertz [1983] 2006b: 106).

Diante da impossibilidade de identificar a comudal®undo Novo como catélica; os

conceitos de “catolicismo hibrido”, “fragmentacaa identidade religiosa”, “universo
religioso hibrido”, “conflito entre identidade fixaidentidade descentrada”, “universos
culturais em fronteira”; desenvolvidos por Patri@aGermano enidentidades frag-
mentadas: possiveis identificacdes religiosas enstmico da santa’pnde Germano
analisa a fragmentacao da identidade religiosata da uma obra de Jorge Amado; sé&o
de grande utilidade para que eu possa desenvahkadguer analise da perspectiva reli-
giosa da comunidade. Dentro do conceito de hibmdistilizo também as contribuicbes
de Bhabha na sua ob@local da cultura de acordo com Bhabha a representacao da
diferenca ndo é um reflexo de tracos culturaistoic@s preestabelecidos, fixos em uma
tradicdo, mas sim: “A articulacéo social da difggenda perspectiva da minoria, € uma
negociacdo complexa, em andamento, que procuraraoabitoridade aos hibridismos
culturais que emergem em momentos de transforntagfiwica” (Bhabha [1998] 2007:
20-21). Essa concepcéo é fundamental para explicaapenas a relagdo entre morte e
religido na comunidade, mas também a formacaoeatditthde e universo simbalico do

povoado Mundo Novo.

O conceito dédentidade fraturada relevante para executar ndo apenas uma analise d
questéao religiosa, mas também o processo de foordgddentidade nacional, forma-
céo da identidade nordestina, e de modo espetwahacao da identidade no povoado
Mundo Novo. Sarah Radcliffe e Sallie Westwood agméam ndo uma identidade na-
cional uniforme, centralizada; mas uma identidadtfada, rompida em varios aspec-
tos, formada por varias ‘diasporas’ e descentradta dinamica faz com que, no meio
aos lugares fraturados se produzam “centramendogdrarios no meio de uma reali-
dade descentrada. Sendo que sao estes centramaeatpsoduzem sentimento de per-

tenca a nagdo ou a uma regiéo.

Na analise dos processos de identidade e alter@lddeformacdo de universo simbali-
c0o: 0 conceito de cultura de Rosaldo € um elemiemigamental; pois nos leva a com-
preender a cultura a partir das ‘zonas de difetendas ‘zonas de fronteira’. A concep-

céo da cultura desde um jogo de influéncia mutiiee en“diferenciacéo do familiar” e
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“familiarizacdo do diferente”. O tema da visibildae invisibilidade cultural de Rosal-
do é persistente para mim ao empreender uma axélisen povoado rural, tida como
‘gente sem cultura’, com ‘pouca cultura’ ou povo #ansicao (cultura em transicéo
entre o ‘primitivo’ e 0 moderno). No povoado Mundovo ndo ha elementos da ‘alta
cultura’ (teatros, museus, literatura...) nem téogoe elementos basicos de estudo da
etnografia classica de povos tradicionais de ‘caltexotica’. Assim, através de uma
etnografia-etnologia da morte, na comunidade Muxddeo pretendo sacar aspectos da
identidade e da cultura. Desenvolver uma analiselstesde uma linha nova de estudo
gue analisa os processos de encontro das ‘popslagikcionais’ com os modelos na-
cionais, urbanos e desenvolvimentistas; buscandoegéiparar o conceito de cultura
com o conceito de diferenga, ou a existéncia de ‘ond@m social coerente’ (Rosaldo
2000: 224-230).

Para trabalhar um tema tdo peculiar como a maeté,de grande contribuicdo os con-
ceitos de Rosaldo relacionadofoéca cultural das emogdesAnalisar a morte a partir
da dor, das emocdes intensas e do luto; desderovisp, onde a morte des-programa o
programado (atencdo para o improviso que tambémsegtito a investigacao); supe-
rando assim uma analise da morte desde a perspéctititual, ou desde o ritual como
uma rotina ordenada e programada (Rosaldo 20086B3Pescricoes vagas e gerais
sobre os rituais relacionados com a morte séo teaistaccos de uma antropologia oci-
dental (especialmente norte americana), onde aenéottm assunto privado (Rosaldo
2000: 80). Junto a isso, o0 conceito de Rosaldsugito posicionad@ interessante para
desenvolver a analise social como fruto de confrendidlogo entre pessoas que possu-
em experiéncias emocionais singulares, que modwdos os ambitos de relaciona-
mento social. Nessa compreensdo, o etndgrafo étamimsujeito posicionadocom
capacidade de compreender e explicar melhor ur@srfienos que outros. Frente a uma
‘idéia microcésmica’ da antropologia (que igualmerte ao ritual), Rosaldo contempla
0s rituais comantersecfes ocupada8s rituais podem apresentar a profundidade de
uma cultura, como igualmente podem estar carregaeldsvialidade. Uma aproxima-
céo critica a cultura necessita o dialogo com asatneas pessoais heterogéneas, que
possibilitam o0 acesso a uma compreensdo mais @antegmodo como as pessoas Vi-

vem, a partir da relagdo que tragam com a morte.

a7



Os conceitos relacionados as ‘Dimensdes simboéfieasonstrucédo imaginaria do cor-
po’, que fazem parte do médulo da disciplinaAéropologia SimbélicE; trazem ele-
mentos de analise da relacdo que a ‘perspectidemal’ estabelece com o corpo, co-
mo esta relacao transforma a morte em algo inaeditdm algo desvinculado de nossa
condicdo humana. Para Le Breton a forma como pente® 0 NnoSso corpo esta deter-
minada pelas representagfes sociais, pelo unigargmlico de cada sociedade e pelo
conjunto de imagens que se constroem em torno igho.chlas sociedades tradicionais,
a construcdo da corporalidade se situa numa disdmtiegral, sendo que as imagens do

corpo estao intrinsecamente vinculadas a umadatidi simbdlica.

Para desenvolver uma analise do que significauserpovoado do nordeste brasileiro’,
utilizo o artigo de Claudia Vasconcelo8, construcdo da imagem do nordesti-
no/sertanejo na constituicdo da identidade nacipmatambém a obrA Invencéo do
Nordeste e outras artede Albuguerque Junior. Estes autores apresentamamdlise
sobre o processo da construcdo da identidade rh@aomordestina: como a utilizagéo
de teorias relacionadas a raca e meio ambientsnfasadas para explicar o comporta-
mento do brasileiro (o atraso do Brasil em releg&aropa), bem como forma de expli-
car a desigualdade de desenvolvimento interno asiBA unidade nacional possivel
foi construida a partir da diviséo regional: de latho o pais rico, moderno (o ‘sul’,
formado pelas regides sul e sudeste) e do outaiopgmbre, atrasado e rural (o ‘norte’
ou ‘nordeste’ do pais). O ‘sul’ é a regido escahpdra representar o nacional. A visdo
estereotipada e homogénea do nordeste contribai @g@rocesso histérico e atual de
dependéncia do nordeste em relagcéo ao sul; e anartespo contribui para o proces-
so de identificacdo do sul (o sul passou a sidgrific'antidoto’ do nordeste). Através de
um estudo historico de como foi ‘inventado’ o natée Albuquerque Junior n&o reivin-
dica uma melhor construgéo da imagem do nordests,sim solicita uma desconstru-
cdo da identidade existente e afirma a imposs#ukdde existir uma identidade Unica e

homogénea para uma regiao geograficamente e sditivzatmente tdo diversa.

Recorro também a outras fontes tedricas que fuamipmesse trabalho, como eixos
simbdlicos sobre a morte no Brasil; tendo em cargacassez de materiais que ha sobre

0 assunto:

%3 Cfr. LE BRETON, DavidAntropologia del cuerpd&diciones Nueva Visién, Argentina, 1994.
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A morte através dos tempde Rogério Torres Medeiros. O estudo historicdlde
deiros sobre os rituais funebres no Rio de Jamet@mo esses rituais sofreram for-
tes modificagBes através dos anos, especialmeatelepa forte epidemia de febre
amarela que afligiu a populacéo do Rio de Janeiromeados do século XIX.

A morte é uma festa — Ritos Funebres e RevoltalBopo Brasil Século XiXle
Jodo José Reis. Em busca de entender o que fandeCada (um protesto popular
contra o0 enterro em cemitérios que culminou nargiedib de um cemitério recém-
inaugurado em Salvador, em 1836) Reis faz um estade as ‘estratégias de bem
morrer’; ‘estratégias de salvacdo das almas’; ritmerarios domésticos; cortejos
funebres; o local da sepultura... E mudancas rs@®side morte que sofreu a popu-
lacéo brasileira do século XVIII e XIX.

Anubis e outros ensai@sA religido no povale Luis da Camara Cascudo séao relatos
de um folclorista do Rio Grande do Norte sobre @gs praticas e crencas ao redor
da morte e da religiosidade popular ‘nordestina’.

Memoria, ritos funerarios e canonizacbes populaees dois cemitérios no Rio
Grande do Nortede Eliane Tania Martins de Freitas; apresenta stode antropo-
l6gico de dois casos de canonizacao popular, apd® wiolenta; o local privilegia-
do de rituais em honra desses santos é o cemibédia, de culto mais expressivo €
o dia de finados. Esse trabalho de Freitas me derelementos fundamentais de a-
nalise da morte na comunidade Mundo Novo de modal,ge de modo especial a
partir da canonizacao popular recebida pelos ‘iaggsieque sofreram morte violen-
ta.

II. Marco metodoldgico.

Aqui faco referencia, mais sistematica, as chavetdoldgicas relacionadas ao enfo-
gue metodolégico de Guber, as contribuicbes danetuologia e a importancia da
‘narrativa’ no desenvolvimento desse trabalho; wdof em varios momentos da pes-
quisa utilizei Rosaldo e Geertz também metodolaogarge, visto que ambos fornecem
varios elementos para um pesquisador que pretezsdolver uma pesquisa com um

enfoque mais subjetivo. Como é o caso desse tralale € construido a partir das ex-
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periéncias das pessoas com a morte a partir des@neade relatos (carregados de carga

emotiva).

1. Chaves metodolégicas do enfoque de Rosana Glber.

Dentro da perspectiva da reflexividade, o conhesimeocial € fruto da relacéo, do
encontro entre dois sujeitos (sujeito cognoscerdaj@tos/atores sociais) em um pro-
cesso de negociacao constaferegistro deve tornar objetivas (identificar) aflaxi-
vidades dos sujeitos; € importante que o investigddixe bem claro de onde procede a
informacé&o: a quem pertence; que significa; e eengj@mento concreto se expressa. O
processo de formacéo do conhecimento social déagbaseado na relacdo de méo du-
pla, isto &, na interacao e “retro-alimentacédoesafr conceitos do investigador e os re-
ferentes dos atores” (Guber 2004: 71); na relaggaptiante existente em toda totali-
dade social entre o formal e o informal (o natera cotidiano devem passar por um
processo delesnaturalizacaaee descotidianizacdo A realidade social encarada como

fruto da pratica social (material e simbdlica).

Nao-diretividadee aten¢éo flutuanteao marco tedrico original deve ser incorporada a
perspectiva dos atores no sentido de dar contebtivi da investigacao; para isso é
necessario saber focalizar teméaticas que ajudamiguecer e tragam novidades para o
conhecimento. Impossibilidade de separar a reflé@éoca da coleta de informacdes;
ao mesmo tempo em que se recolhe a informacaoevBwreando também explicacbes

para o mundo social.

A corresidéncia compreendida como forma de deseeral observagao participante e
como forma de aceder a cotidianidade em termosslogasde a perspectiva dos atores.
Apesar de desenvolver o trabalho em minha comueidedorigem devo estar atenta
para o fato que o trabalho de campo (a investigagditera a relacdo entre o sujeito
cognoscente (sentido comum, teoria e modelos etplas) e os atores ou sujeitos ‘ob-

jetos’ de investigacao. Pois, de qualquer formsingples presenca de uma pessoa, que

*¥ Cfr. GUBER Rosané| salvaje metropolitano. Reconstruccién del conoatiesocial en el trabajo
de camppEd. Paidés, Buenos Aire2)04.
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possui objetivos investigativos, afeta de algum onadealidade e os sujeitos observa-
dos (mesmo que sejam as pessoas conhecidas e gspxincorresidéncia nesse caso
representa um desafio a parte, pois implica ppetiaie rituais fanebres, rituais no dia
de finados e visita aos cemitérios; onde a meul glpmvestigadora se somara o papel
de sujeito envolvido em momentos dificeis na vidapdssoas proximas a mim; mas

também implica a participacdo em momentos alegne®@ o ‘festejo’ de finados.

2. Chaves metodoldgicas da etnometoldgia.

Na construcéo de conhecimentos a ethnometodologistaapa posicdo subjetivista: on-
de grupo soécio-cultural estudado e pesquisadoutéminter-relacdo; e o conhecimento
é fruto da observacao e da interpretacdo da realidacial. Sendo que sdo os métodos
qualitativos os preferencialmente utilizados neetolde informacgdes: as informacdes

também sado consideradas desde seus aspectostiasstsingulare¥’

A etnometodologia se caracteriza pela formacaocote&cimento pautado na: “pratica-
realizacao’; ‘indicialidade’, ‘reflexividade’; ‘raktabilidade (ou accountability)’; e a ‘no-
cdo de membro®’

- préatica-realizagdo: a pratica social como frutantieracéo cotidiana dos atores soci-
ais; por isso devemos ter o foco nas atividadegieainios praticos observaveis em
atividades ordinarias (mais que nas extraordinafasenso comum como expres-
sdo do sentido que os atores dao as suas acdasdés sao guiadas por um racio-
cinio pratico que é fruto de cada ato interacional.

- indicialidade: as expressfes tém seu significagarar do contexto local e proprio
em que as mesmas sao produzidas. As ac¢les inteaaescogue compdem o mundo

social sdo desenvolvidas pelo uso da linguagem, lingaagem cotidiana, flexivel

° A etnometodogia é uma corrente da sociologia aaes (1960) que tem como um dos seus principais
expoentes Harold Garfinkel; as correntes teéricaxipais que influenciaram o pensamento Garfinkel,
foram: a teoria da acéo (Parsons), a fenomenokmgal (Alfred Schiitz) e o interacionismo simbélico
(“Escola de Chicago”). Cfr. GUESSER, Adalto M;etnometodologia e a andlise da conversacéo e da
fala, Revista Eletronica dos Pés-Graduandos em Sod#lbglitica da UFSC, Vol. 1 n° 1 (1), agosto-
dezembro/2003, pp. 149-168 emww.emtese.ufsc.br

“Etno, associado ao saber que os membros de umardledda coletividade possuem, metodologia como
processo organizado para se chegar ao sabathometodologia(ndo consta autor e data), p. 03. Em:
http://www.malhatlantica.pt/aquilespinto/Etnomettmdga.doc

°6 Cfr. http://www.malhatlantica.pt/aquilespinto/Etnomettmipa.doc

>’ Cfr. GUESSER, Adalto Hop.cit, pp. 158-162.
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e adaptavel; portanto o acesso ao conhecimentmpreensdo do mundo social a-
contece através da compreensao das redes decsighds que compde a lingua-
gem.

- reflexividade: a prética social desenvolvida peltiges sociais implica uma opera-
cado mental-reflexiva (mesmo que a acao reflexiya sietuada sem uma conscién-
cia determinada por parte do ator). Ao mesmo teempajue o ator descreve uma
acao ele também produz uma interacao; expressanpreender um quadro social
possui uma mesma equivaléncia.

- relatabilidade: “[...] A relatabilidade sédo as degies que os atores fazem de seus
processos reflexivos, procurando mostrar sem cassanstituicdo da realidade que
produziram e experienciaram.[.J.E tornar o mundo visivel, compreensivel atra-

veés da descricao (na qual o mesmo adquire sentido).

3. Chave metodolégica: a narrativa e o ‘narrader\éalter Benjamini?

Percebi logo no inicio da pesquisa, como as pedsdasn dificuldade de falar do ‘seu
morto’ (talvez revivam lembrancgas e dores) mas rbséambém como falavam com
certa desenvoltura quando o morto ‘era do outrghuita tranquilidade em narrar fatos
sobre os seres que ‘rondam’ a morte, ou 0 mundéléw... E entdo, passei a apostar
no poder das narrativas (algo que a mim soava iEmilisto que conhecia bem essa
capacidade das pessoas de Mundo Novo) e deix@&sasgs falarem de suas vidas, de
suas experiéncias. Trazendo para a pesquisa a figunarrativa (como troca de experi-
éncia) e do narrador como pessoa que dar consglteosao frutos de sua propria expe-
riéncia (a partir da capacidade que ainda existeonaunidade de ouvir e contar histo-

rias). Para Walter Benjamim o narrador tradicighafuele que sabe dar conselhos por-

%8 |bid., p.162.

%9 Walter benjamim filésofo alemé&o, autor do ensdborfarrador” (1936). Um dos principais pontos de-
fendidos por Benjamim é que a sociedade modernadeaparecer a figura do narrador tradicional, a
narrativa tradicional e a experiéncias. Cfr. ABRBitle Sandra Azeved@yalter Benjamin e o tempo da
grande inddstria 1998, pp. 65-79, em:
http://www.dhi.uem.br/publicacoesdhi/dialogos/voki/Revista%20Dialogos/DI%C1LOGOS05.doc
Cfr. OLIVEIRA, FrancineA Narrativa e a Experiéncia em Walter Benjamimiversidade do Minho, 8°.
Congresso LUSOCOM, s/d pp. 108-115, em:
http://conferencias.ulusofona.pt/index.php/luso@ugocom09/paper/view/61/37110

Cfr. SILVA, Isadora Eckardt ddylaria Graham, uma narradora & moda antjgéravessias nimero 02,
ISSN 1982-5935, pp.1-10, em:
http://www.unioeste.br/prppg/mestrados/letras/tagibravessias/ed_002/cultura/mariagrahan.pdf
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que tem uma vida baseada na sua experiéncia guna @xperiéncia coletiva, fruto de
uma vida compartilhada; sem experiéncia coletiva Ind comunicacdo e acontece a
morte da narrativa tradicional. A memoria coletilzs sociedades tradicionais € forma-
da através de varias narrativas que possuem untiawidade e temporalidade compar-
tilhada®® A sustentacdo da meméria coletiva esta na uni@mgontece entre meméria
individual e coletiva; através da capacidade ddazpde ouvir e de retransmitir histo-
rias através da narrativa. De acordo com Benjamiontance e a informacédo levam
vantagem sobre a narrativa tradicional na concoi@émoderna que existe entre as
formas de comunicacéo; e fazem parte de um grupoegdanismos sociais que criam o
homem moderno, o ‘homem-civilizado’, 0 homem isol&dAs principais caracteristi-
cas da narrativa tradicional sdo seu carater goledral e pedagdgico enquanto que as
narrativas modernas sao individualistas e promouema espécie de des-orientacao.

Para Walter Benjamim a narrativa é:

[...] € ela propria algo parecido a uma formasamal de comunicagdo. N&o pretende transmitir
o puro “em si” da coisa, como uma informac&o ouratatério. Mergulha a coisa na vida de
quem relata, a fim de extrai-la outra vez delassina que se adere a narrativa a marca de quem
narra, como a tigela de barro a marca das maokeio. gBENJAMIN, 1983, p. 62 e 63j.

% Cfr. OLIVEIRA, Francinepp.cit, pp. 112-113.

®L Cfr. ABREU, Eide Sandra Azevedop.cit, pp. 67, 69.

%2 BENJAMIN, Walter; “O Narrador”, In: Textos Escottas, S0 Paulo, Camara Brasileira do Livro,
1983, pp. 62-63, cit. por SILVA, Isadora Eckardt dp.cit.,p. 07.
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CAPITULO Il

A ritualidade da morte: Etnografia da morte no povaado Mundo Novo.

Fazer uma etnografia sobre a morte na comunidadel®Novo € lembrar a morte de
minha mae; a morte de meus primos e tios; a mertaels avos; a morte de Antonia e
Francisca, duas senhoras da comunidade que mordera@ncer no seio (uma quando
eu tinha 15 anos e outra ha dois anos); e lembemsassinato de Paulo... E ‘mexer’
com sentimentos de perda, com memdrias e escrtaias muito dificeis. Porém, &
lembrar também do grande movimento de solidariedadie carinho que as pessoas na

comunidade dedicam a todos aqueles que passanopogmtos assim.

|. Atitudes diante da morte e a ‘hora’ da morte

Atualmente algumas pessoas da comunidade morrehosmtal. Porém os idosos e
algumas pessoas que tem doenca em estado irrelgffeiima ‘despachadas’ pelos
médicos) preferem morrem na comunidade, em suas,cas lado de seus familiares.
As pessoas, diante da eminéncia de sua morte,rprocge harmonizar com todos; as-
sim quando um moribundo néo fala (esta intrigadopogou com alguém por algum

motivo, manda chama-lo para pedir perdao.

Assim foi durante a agonia de morte de uma seridosa da comunidade hé trés anos.
Ela estava no hospital na cidade de Esperantiegaveu chamar uma de suas filhas
para pedi-lhe perddo. Elas haviam brigado ha vamos e ndo se falavam. Quando a
senhora viu sua filha entrando no quarto do hdsggtagitou muito e ndo conseguiu fa-
lar nada; a sua lingua cresceu de modo rapidoustager (a lingua, de tdo grande, ndo
cabia dentro da boca). A senhora fazia também t@suhuitos feios. As enfermeiras

pediram para a filha sair do quarto e arrumaranjeitm de empurrar a lingua da senho-
ra pra dentro. Logo depois ela morreu. Para a®assia comunidade isso ocorreu co-
mo uma forma de castigo pelas palavras mas, quesenandisse a filha e por nao ter
conseguido pedi-lhe perdao.
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Quando o moribundo possui filhos pequenos costwenamendar quanto as pessoas
gue os eduque e gue 0s crie (caso 0 pai ou mapasda cria-los sozinhos). O mori-

bundo costuma também dizer com quem prefere que figterminado bem; e alguns

dizem em qual cemitério querem ser sepultados. flborao esta sempre acompanha-
do por parentes e amigos para que ndo morra soZulemndo a pessoa morre logo é
colocada uma vela acessa em suas méos e fechadollses| as vezes, a pessoa faleci-
da fica por algumas horas em uma cama ou em uma, reggserando a confecgédo da

mortalha.

Existem trés senhoras da comunidade que confeccionartalhas (Pastora, Luzia e
Maria Eduardo). Luzia contou-me que fez a mortalbafinado Messias’ em tecido de
algodao branco, uma calca e uma camisa; mas pdnenmsl ela confecciona uma mor-
talha tipo bata. Depois da morte muitas pessoaba#ftadas e assim vestidas na morta-
lha branca e calgadas em sapatos (homens) ou isanghdlilheres). Existem pessoas na
comunidade que sao responsaveis por essas prisssias mais velhas; eu nao parti-
cipei de nenhum desses momentos; sei que sao seae@es especificas para o mo-
mento. Depois 0 morto é colocado no caixdo e suwEsBA0 postas uma na outra (em
atitude de oragéo) e entre suas maos, muitas \@zes|oca um crucifixo ou um tergo;
um pires com sal é colocado em sua barriga proxisnmaos. Sobre o defunto também
sao colocadas muitas flores; nos quatro cantosepeam o caixao (com o falecido) sado
colocadas velas que permanecem acessas duranta tmadinela. Os pés do defunto

devem sempre estar em direcdo da porta da casa.

Il. O ritual funerario doméstico.

Simultaneamente aos preparativos do morto; ha tands2preparativos da casa; pois
mesmo aquelas pessoas que morrem em hospitaisetesmvelérios (‘sentinela’) em
suas casas. A familia do morto passa entdo a avigaronvidar todos os parentes e a-
migos para participarem da sentinela e do sepultam@essoas sao enviadas a outras
comunidades para avisar. A pessoa que vai conkase somorte de alguém, para um

familiar ou amigo muito préximo, deve ter muitodadlo para ndo assustar a pessoa; se
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a morte for repentina deve dizer primeiro que as@@®sta muito doente, depois aos

poucos vai contando sobre a mdrte.

O responsavel pela igreja da comunidade tao logm toonhecimento do falecimento
de algum membro da comunidade inicia o badalairdpnda capela (dar-se um toque e
para: assim dao varios toques no sino). A famdiandrto, de acordo com suas possibi-
lidades financeiras; prepara um boi, uma cabrapamo ou varias galinhas de modo
gue néao falte comida para os convidados. Como s proximos do falecido estao
sofrendo muito com a morte (ou tém que dar ateasgmessoas que chegam); vizinhos,
parentes e amigos se aproximam da casa e assumarefas domeésticas. A noite, du-
rante o veldrio, serve-se cafezinho para os codesla os mesmos devem permanecem
acordados até a manha do dia seguinte; rezandot&doaas rezas apropriadas. O de-
funto ndo deve nunca ficar sozinho, sempre estdpaochado: entre uma reza e outra
as pessoas param um pouco, conversam e depoimwltazar novamente. Na comu-
nidade existe varias pessoas, mulheres e homeneram® em sentinelas. Ha aquelas
pessoas como Cicero Nascimento que ainda cantameddncias e outros como Pas-
tora, Maria Duca, Judith, Rosa e José Eduardo egear o terco, a ladainha de nossa
senhora, o oficio de nossa senhora, oficio dassaknautras oracdes e canticos. Algu-
mas vezes uma ou duas dessas pessoas passamtadaiezando em uma sentinela,

porem as vezes se revezam nesta funcao.

Quando as pessoas chegam ao velorio se dirigenfiaapkares do morto e dizem:
‘meus pésames’. Muitos trazem velas, café ou ac@anomento da morte, as Ultimas
palavras e desejos do morto, sdo sempre contadaergadas durante toda a ‘sentinela’
(com quem a pessoa estava no momento da mortefrea,sse foi morte repentina...).
Os mais proximos do morto ficam préximos ao caid@@stao em um aposento a parte;
essas pessoas choram muito; a chegada de um paréxitao do falecido, que estava
distante dele na hora da morte, desperta uma etpectlas pessoas que estao na senti-
nela (esses parentes do falecido costumam chorits,rolorar alto e lamentar a morte;

algumas costumam abracgar o morto, outros acariciar)

83 A prética cultural de n&o assustar o parente fltte quando se vai comunicar a morte e prepara-lo
de forma gradual, para assim suavizar os impactosadte; € um rito de separacéo que de certa feema
assemelha a pratica cultural javanesa, descrit&pertz. Cfr. GEERTZ, Clifford;a interpretacion de

las culturas(1973), Editorial Gedisa, Barcelona, 2006, p. 140.
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Relato Cicero Nascimentd.

Vocé chegando em uma sentinela, o defunto no cax&@é chegando e botando a méo
assim, arribou a mao assim, pro rumo de cima,argldevantar trés vezes e passar no
pé dele trés vezes. Depois vocé oferece um pademmoa ele. Vocé ndao tem um pingo

de medo. Eu ndo tenho medo de quem morre ndo.gamue a gente reza, nas senti-
nelas tem Maria Valei-me. Maria Valei-me faz malaragora (meses do verao) se ndo

no inverno nao chove. Tem o oficio de nossa senhwa tem também o oficio de nos-
so senhor.

Os trabalhos funerérios incluem também a escolHaa# da sepultura (‘cova’) e tam-
bém a escolha das pessoas que irdo cavar a sap@@izendo o buraco. O defunto é
sepultado 24 horas ap6s sua morte. A escolha déeterminado local para a residéncia
pos-mortenmuitas vezes esta relacionada com a proximidadénanlo de um parente
(pai, mae, marido, esposa, filho...). Contudo, lateate nota-se na comunidade uma
preferéncia pelos sepultamentos no Cemitério dadgirMercé$> Atualmente os pa-
dres da pardquia de Esperantina (responsaveisagsisténcia a comunidade Mundo
Novo) ndo estédo rezando missa em funerais ou entécerm por ocasido das visitas aos
tumulos; antes algumas pessoas da comunidade cigrsegue os padres celebrassem
missas de ‘corpo presente’.

Relato de Jodo Amorim sobre o uso de caixdes, &@eaemitérios®

Até certo tempo, pegavam o defunto e levavam emren® quando chegava |4, joga-
va dentro da cova e ainda voltava com a rede @sa ltfoje tudo é no caixdo. Uns com-
pram caixdo, outros pagam o sindicato do caik&uem paga o sindicato, o sujeito
vem deixar o0 caixdo na casa e ainda traz o caféggicar pra todo mundo. Antes quan-
do morria um, e a familia podia, chamava os capuog e fazia na hora. Hoje néo é
mais assim, eu ainda ajudei fazer um bocado d@lesijeito morria de tarde, a gente
passava a noite fazendo o caixdo, quando era deaziaha 0 caixdo ja tava pronto.

Hoje vai na ‘rua’ e consegue caixdo, se nao teimailio o prefeito arranja o caixao.

®Transcricdo da entrevista nao-diretiva a CiceracManto em 03 de dezembro de 2009.

®Esse cemitério ficou conhecido assim por ter sidoidldas Mercés Amorim (minha mae) que escolheu
e doou o local; e também porque é onde a mesmaegaiitada.

% Relato coletado a quatro de novembro de 2009.

" Uma empresa funeraria que também presta servigeatttle e tem convénio com o sindicato dos traba-
Ihadores rurais de Esperantina
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Um dia eles pegaram um defunto ai, levaram, chag#eotaram |a, ai tinha uns bé-
bados que jogaram uma pedra desse tamanho (fezogestméo) bem na cara do outro
(defunto) chega saiu sangliéi o outro disse: rapaz o que tu ta fazendo? Eotéie-
¢aram uma briga, terminou uns caindo dentro dodoui@oisa feia mesmo! Mas foi in-
do e se aquietaram. Antigamente era muita cachegsavelorios e enterros, era uma
cantarola medonha. Hoje pra fazer a cova aindanbeb& no cemitério da Mercés é
bom (de cavar) quando eles pensam que n&o ja tamde cavar o buraco e ficam ca-
lados. Mas quando tem muita pedra, e é dificilalac eu ja vi gente bébeda cavando
buraco dizer: Ah! Que eu to com minha méo todaacteicalo! E comegam a xingar o
defunto.

A ultima pessoa que foi enterrada nesse cemitéaiodg ai (cemitério grande que esta
no centro da comunidade) o pessoal se aperreowgeaas, la tem muita pedra, quase
nao conseguia cavar, ja tava passando da horassogl ndo conseguia cavar os sete
palmos® A primeira que foi enterrada no cemitério grarmieMfaria Batista, depois foi
feito o muro arrudeando e ai comecgou a encher e gantes desse, 0s cemitérios e-
ram todos longe, tinha aquele da Chapada, na L&goa, na Palmeira, no Canto da

Palmeira; hoje em todo pé de pau tem um cemitério.

[ll. Levando o defunto ao cemitério:o cortejo funebre.

A procissdo com o defunto até ao cemitério € feita,sua maioria, a pé, onde alguns
homens se revezam no transporte do defunto. Emnsalgortejos apenas o morto €
transportado em um carro, as pessoas seguem adwmnpano cortejo a pé. Ha um

maior cuidado no momento em que se retira o0 defdetcasa e inicia-se o cortejo, pois
os pés do morto devem esta adiante e ndo a cad®ega-se durante todo o cortejo e
nunca ninguém deve ir a frente do defunto. As @esspie ndo estdo participando do

cortejo e o0 vem desde sua casa, por exemplo, fazenal da cruz.

%8 O dois cemitérios do centro da comunidade estaoreanregido muito rochosa, o que dificulta muito o
processo de cavar sepulturas.

% Sobre os ‘sete palmos’ Medeiros escreveu: “Quanngiu a idéia de que o homem era composto de
corpo e alma, as covas comecgaram a ficar mais $updiea que estas almas ndo saissem da sepultura. A
expressédo ‘sete palmos’ surgiu seguddbio Chiavenatoneste contexto, aonde se diria que o defunto
estava seguro debaixo de sete palmos, devemostersaiéncia de que os homens desse periodo queri-
am se sentir seguros com a quantidade de tersia@ndo o morto, desta forma o morto ndo voliaria
vida, tal pensamento se dava pela falta de conleetinsobre a morteMEDEIROS, Rogério Torre#

morte através dos temposaculdades Integradas Simonsen, Rio de Janeiro7, 200 03, em:
http://www.webartigos.com/articles/5713/1/a-mortexaes-dos-tempos/paginal.html
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Em visita ao cemitério da Chapada, com Maria Dlice, saida ela apontou para duas
arvores (que ficam pertos ao cemitério) e dissevéndo essas duas arvores aqui, limpa
no chao embaixo? Quando as pessoas vém entertaraggn, as vezes, eles param aqui
e gritam o nome do defunto bem alto e falavam par@mas do cemitério vir encontrar

— receber a pessoa morta. Quando o enterro epanteitede, eles amarravam a rede a-

qui, enquanto gritavam

IV. A sepultura na ‘cidade dos pés juntos”’

Quando o cortejo chega ao cemitério, a ‘cova de palmos’ ja esta pronta; rezasse
oracdes de despedida. Duas pessoas entram na a@vayxiliar a descida do caixao
com o defunto, outras pessoas amarram algumasscoodzaixéo e vao descendo deva-
gar. Depois que as duas pessoas saem da covaa@asipor outras); todas as pessoas
gue estdo participando do sepultamento, devagajogamdo um punhado de terra so-
bre o caixdo. Quando todos terminam, os homenal(gente os que cavaram a sepul-
tura) vao com pas jogando o restante da terra sobepultura; outras pessoas se encar-
regam de simultaneamente colocar uma cruz no looal, 0 nome da pessoa, com a
data do nascimento e do falecimento. Depois decadk toda a terra, as pessoas se
aproximam novamente e colocam velas e flores solitenulo; rezam mais algumas
oracdes incluindo a bencéo da agua, das floresyalas e do tumulo (a agua benta &
espargida sobre o tumulo). Aos poucos as pessoasauddo devagar e indo embora. A
pessoa que abriu o portdo do cemitério fica esgertodos sairem para fecha-lo.

A cruz, na sepultura, alem de indicar que aquetsqee ‘era um cristdo’; no futuro
(quando a terra baixar), serve para identificairoulo da pessoa e impedir que outra
pessoa seja sepultada no local. Todas as pessoampaidade (independente da classe
social) prefere e tem direito a sepultura perpedamtudo, quando ndo ha identificacao,
ou as cruzes se deterioram (a familia por algunivmogo coloca outra no local); pode

ocorrer que outras pessoas possam vir a serentadgminho mesmo local.

9 Maria Duca é presidente da Associacdo de Moradirédundo Novo, anima as celebracées na cape-
la, reza em sentinelas.

" Quando encontrei dona Mariazinha Duca, na noitdid@®1 de novembro de 2009 (no festejo de fina-

dos) no cemitério da Chapada, ela me falou: “Bemdavia cidade dos pés-juntos (assim se referiu ao
cemitério onde estédo todos os mortos com os péssjuparados)! Ao local onde estdo todos aqueles qu

nés amamos”.
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Relato de Antonio de Couro, sobre a importanciaidetimulo e cruz com nome do

falecido.

Eu tenho papai, mamae e minha irma enterrados miée® da Chapada. A cova da
mae fica proxima ao cruzeiro, préximo ao tumuldidada Benedita. O timulo da ma-
mée esta feito; falta o nome dela, porque eu nédirgito 0 ano que mamae nasceu;
nao tenho os documentos dela. O pessoal que fawows documentos, depois que ela
morreu, ndo me déo os documentos e nem fazem aMaszeu ainda vou colocar o
nome dela I4; esse ano eu boto. Para mim é unaadlvergonha os parentes que nao
fazem um tamulo para aqueles que morrem. Se ndanpéakzer um tumulo pelo mes-
mo que fagcam um rodapé e coloquem uma cruz conmne e data que nasceu e que
morreu a pessoa. Onde minha méae t4 enterrada endseta. Agora a finada minha ir-
ma e o papai eu ndo sei mais onde t4. Eu ndo spigeles aumentaram o cemitério.
Eles foram enterrados bem no pé da antiga cersim é®z riscos no chdo com o bas-
tdo). Foi colocada uma cruz bem grande de aroeit@cal do timulo do papai, bem
feita, com o nome do papai e a data que ele nasoeorreu. Eles arrancaram a cerca
pra botar mais praculg; e ai foi que essa cruz dguirisco no chdo) dessa cova aqui
eles pegaram; acho que fizeram foi um poste paoha cerca, porque era um mou-
rdo mesmo, bem encarnadim de aroeira, pra levgrrecdso a pessoa ir cachingando.

Eu me despreocupei, agora cacei e ndo achei mais.

Relato de Cicero Nascimento sobre a construcaondold de seus pais.

Nem timulo tinha para os meus pais. Ai eu faleirpeminos (irméos dele), digo: “olha
Antonio, tu a cumadre Jesus, a cumadre Esperarngsnadre Joana, é pra nos mandar
fazer um servico la na sepultura de nossos pais”.

Olha criatura, eu falava e era mesmo que entrarrerauvido deles e sair. Ai eu disse:
“pois, olha eu vou mandar fazer, por minha contan faco empenho nem de um cen-
tavo de vocés”. Ai falei com o Simao ele disse! Blapai € muito caro!” Ai eu disse:
“nem que seja, eu quero o servico feito!” Ele mantizer e pegou logo a sepultura do
papai e da mamae. Todos os dois empareados. Léudim sentado na noite de fina-

dos.
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V. O luto: as regras de comportamento apdés a morios individuos.

Algumas pessoas que ndo vao ao enterro ou mespar@stes do morto ao voltarem
do sepultamento, fazem uma limpeza da casa. Algans do falecido sdo divididos
entre os parentes proximos; as vezes, algumas saupagertences do falecidos sao
guardados como lembranca; algumas roupas do falecstumam ser usadas. Todos
agora ao referi-se ao falecido colocam a palavradb ou finada antes; por exemplo,

fala-se: a finada minha mae, o finado ‘Fulano dle.ta

Na casa do defunto uma vela deve permanecer atiessanoite até completar sete dias
apos a morte; durante esses dias em que a velamperenacessa, todas as noites, paren-
tes e amigos se reunem na casa do falecido pamaaderco, ladainhas, oficios; e con-
versar. Sete dias apds a morte, as pessoas ([zaecateigos) se reunem de madrugada
para rezarem, colocar velas (acessas) e floresmdigra; sdo rezados tercos ladainhas
e ha uma bencdo das flores e da 4gua benta quargida sobre o timulo. Depois da
visita ao cemitério as pessoas se dirigem atéaaaie 0 morto morava (ou a casa de
um parente proximo) e na mesma € servido um vadéoda manha, com varios tipos
de bolos, leite, coalhada... O mesmo se repet@m@pletar quinze dias, um més e um
ano apos a morte de determinada pessoa. Algumalsafaada comunidade conseguem
que o padre venha a comunidade e celebre missdgbedido (missas de sete dias de

falecimento, ou de um ano de falecimento....).

Durante os sete dias ap6s a morte de alguém; #idataimorto permanece recolhida e
nao podem rir, falar alto, dancar ou ouvir musigae(ndo sejam musicas religiosas).
Esse é 0 tempo que a pessoa tem para preparamtasuideroupa para o luto; depen-
dendo do grau de parentesco com o falecido vareampo e o tipo de luto. Assim 0s
parentes mais proximos como pai, mae, filho-a aisagostumam ‘ficar de luto’ por

seis meses: ndo participam de festas; e compdeestaario unicamente na cor preta
(ou nas cores preto e branco), ou apenas retiraseuleguarda-roupa’ roupas que te-

nham tons amarelos e vermelhos.
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Uma sentinela na qual Cicero Nascimento ‘néo rezou’

No dia que a finada cumadre Cica morreu? O cumpRdimaundo me disse cumpadre
Cicero vamos pra sentinela? Eu digo. Vamos! Aiugalf onde tava o Antonio Sergio e
disse: “Antonio Sergio vamos pra sentinela”.

“Mas rapaz tu acha mesmo que eu vou? Eu vou o qué!”

Ele era intrigado com ela a sangue e a fogo. AueQuando eu cheguei aqui pergun-
tei: “Cadé o cumpadre Raimundo?” “J& foi, faz éahoMas eu disse que ia, eu vou; ai
eu fui; que quando eu chego la perto, ja vendesa; e ja ia indo mais a mulher, pra
tras. Eu disse: “mais cumpadre vocé ja ta voltahtie@ to cumpadre, porque 14 nédo
vao rezar de jeito nenhum”. “Mas rapaz, cumpadien®ado eu disse que ia e vou”.

Eu fui e tive por la. O maior clamor (choro) do ™danO Miguel Germano chegou. Ai
passou, passou. Deu dez hora. Eu disse: “cumpaathe Rigora eu vou mimbora”.
“Nao cumpadre ndo va nao”. A cumadre Joana dissenpadre Cicero va ali pra casa,
la tem uma rede armada, baixe, deite e durma”.igaed‘cumadre Joana eu nao gosto
de dormir na casa de ninguém néo; eu vou mimbéiiadu fui mimbora. Ai chegou ali
em uma tapera de uma casa velha que tinha alggdo Zé Cardoso coisinha pouca
viu? Quando eu dei fé (quando de repente eu vi) eoisa dessa altura assim (mais ou
menos um metro), 14 pela beira do caminho e aiyegm mao cheia de picarra; e eu
andava com uma calca de pano grosso viu, aqupicéara) pegou na perna de minha
calca que fez: chua! Eu pensei que negocio € égsafolhei e vi o bicho passando. O
bicho comegou a me acompanhar. Tem nada ndo, massvaesmo (o bicho veio com
ele). Eu vinha sozinho. Quando chegou ali, eleoerl& pro agude e eu vim aqui pra ca-
sa. Ele vinha empareado comigo, era um guaXiiiu? Ele jogou a picarra, se eu me
abaixo pra jogar nele, ele tava em cima de mim.dDiz ele acompanha a gente é lé-
guas e léguas; ele andando com a gente nada @ eogante. Mas € valente. Valente

mesmo!

2 No imaginario da comundade Mundo Novo o guaxinioméanimal visagento (isto &, visagens pode
aparecer em forma de guaxinim). “O guaxiniRrdcyon lotoj, também chamado de mapache, em
Portugal, € um mamifero da familia dos procionidestante parecido com o mao-pelada, porém com as
patas esbranquicadas¥ikipédia, “a enciclopédia livre”, enfiittp://pt.wikipedia.org/wiki/Guaxinim
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VI. A importancia dos rituais funerarios e o destiro final dos defuntos.

Duas mortes violentas e a casa mau assombrada.

Eu, uma de minhas irmas, meu sobrinho e Maria forigiter uma amiga na Lagoa Se-
ca. Ela mora em uma casa de um senhor que morasgendatina; esse senhor nunca
morou naquela casa, recebeu de heranca e la cdRmsaupara trabalhar como ‘vaquei-
ra’ da casa, do pomar e de pequenos animais. Ateasam estilo antigo, tem o teto
bem alto e estd em uma curva do caminho, em uman@® isolada.

Achei bonita a casa e o local onde a mesma estéziada. Quando vi muitas galinhas,
capotes e outros bichos; a cozinha com area abetiaia de utensilios; perguntei se o
pessoal ndo costumava mexer (roubar) as coisgselielae respondeu que nunca me-
xeram l4. Que roubavam em outras casas, mas getaagsa € sempre preservada. E
falou: “acho que é porque essa casa € mau assanlaparece assombragdes, essas
coisas. Eu mesmo néo fico de noite sozinha agwian@o perguntei se eram visagens
ou almas, ela disse: “é que aqui ha muito tempanaat um homem”. E foi nos mos-
trar o local: “nesse quarto funcionava um comeecamui nessa porta um homem esfa-
queou outro. Por muito tempo ficou a marca de saagui no piso. Foi preciso trocar o
piso para que saisse a marcha. Parece que eleanestbedos”. Quando minha irma
interrogou mais sobre o0 assunto e sobre as asspalralesconversou e mudou de as-
sunto; disse que nao viu hada, que a noite ouvidizados porcos nas portas.
Sentadas em um amplo terraco que ha na casa, cowggaconversar sobre outros as-
suntos. Entdo minha irméa perguntou sobre seussfilaela nos contou sobre seu filho,
que estava bebendo muito. Contou-nos inclusivengumite véspera de finados ele be-
beu muito e bébado foi de moto até a cidade viziohde estad o timulo de seu pai; la
chegando quebrou o tdmulo do pai. Rosa disse qen@re assim: “Sempre que ele
bebe, pega a moto e vai até o tumulo de seu pelelguebra algo, briga e xinga seu
pai”. Disse que reclamou com o filho quando elelaiestava bébedo e ele disse que fa-
ria tudo de novo; porem, depois quando havia passafeito da cachaga tentou falar
novamente com o filho sobre o assunto, mas ele digs ndo queria mais falar sobre
isso. Rosa disse que quando tiver um dinheirceténstruir o timulo do marido, ela e
seu filho. Minha irma perguntou por que ela ndaprava um psicologo para o filho,
ela disse que seu filho ja foi varias se¢des com psicologa da prefeitura (Prefeitura
de Esperantina) no centro social e ndo melhor@®oda continuou dizendo: “Nés agora
nao tamo participando nem da igreja catolica, narigaeja evangélica, eu rezo em ca-

sa. Acho que meu filho nunca aceitou a morte doRaiiece que ele pensa que o pai
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queria mesmo morrer e deixar ele”. Perguntei acefao seu marido havia morrido e
ela falou: “mataram o meu marido quando a genteaw@oainda em Barras; mataram
ele a facada quando ele estava muito bébado emaun®kassassino fugiu e nunca foi
preso. Para onde meu marido ia, levava o menirfth@ que na época tinha apenas
sete anos; levava ele para o bar, para a rocappasear... andava sempre com ele, a-
cho que por isso ele sente tanto a falta dele”.

A filha de Rosa também tem problemas psicologd&,ers tratamento para depresséo e
o tratamento esta tendo éxito. Moram na casa nsardsada: Rosa, a filha, o filho e

uma irma de Rosa.

Uma cruz fora do cemitério e uma morte violenta

Em visita ao cemitério central do Mundo Novo obseque havia uma cruz ao lado do
cruzeiro grande que fica do lado de fora do cemité&quela cruz era nova pra mim.
Aproximei-me pra ver de quem era aquela sepultura cruz pude ler o nome de um
rapaz que foi assassinado em 2006, na comunidafd¢o ©hamou minha atencéo, visto
gue eu sabia que o timulo de Paulo se encontravemitério da finada Mercés. Paulo
era um rapaz do Mundo Novo que foi morto dentramdecasa-bar-comércio do patréo.
Contam que o rapaz foi até o comercio do patréo petinheiro referente as diarias de
servigo. O patrdo se irritou com o rapaz, sacoueawulver e atirou no rapaz. O rapaz
caiu baleado dentro do bar. O patréo fugiu. Asqassgue ouviram e viram o0 aconteci-
do, contam que foi tudo muito rapido; prestaranogocao rapaz, mas 0 mesmo veio a
Obito no hospital em Esperantina devido aos ferioseea hemorragias provocados pela
bala.

Na comunidade Mundo Novo (e em toda a regido ostdeaecomunidade) ha uma cos-
tume de colocar uma cruz a margem da estrada abdode a pessoa morre vitima de
acidente de automovel nas estradas (as vezestimasvide acidentes costumam tam-
bém serem sepultados no local). Assim sendo, depliezcomo ndo podiam colocar a
cruz no local onde Paulo havia morrido (na casassassino) a colocaram no cemité-
rio, que por sua vez fica em frente da casa omdie dgorreu. Em conversa com algu-
mas pessoas da comunidade sobre isso, elas caafinmainha versdo e contaram
também que na casa do assassino, bem no localRmde caiu baleado ficou uma
marca de sangue, esse local foi lavado varias yvatiégando varios produtos de lim-
peza, mas nada fez sair a mancha de sangue. Essadtivo que teria feito o assassi-
no, e dono da casa, trocar todo o piso de sua@asssassino de fato fez varias mudan-
¢as na estrutura de sua casa. Trocou piso, mudtaspte lugar, subiu mais o telhado...

As pessoas da comunidade me contaram que tud® iaseassino fez para viver um
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pouco mais tranquilo: “antes da reforma na casaiela vendo o Paulo por todos os

cantos da casa; pra onde ele se virdva”.

Os recém-nascidos mortos choram por batismo.

Em 1980 eu e minhas irmas passamos a estudaradedi@ Esperantina. Quando che-
gamos a casa comprada por meu pai para ficarmastdua semana; os vizinhos nos
contaram que no quintal da casa haviam enterradeoém-nascido sem batizar e que
as vezes ele chorava, que ele iria chorar sem@muatalguém tivesse coragem de bati-
z&-lo. Eu ndo gostei nada de saber daquilo.

Uma vez quando chegamos, apds termos passadol ddir@mana em Mundo Novo
com nossos pais, uma vizinha nos contou que hawi@® novamente o choro do re-
cém-nascido (alma) e que dessa vez ela tinha &nia bm casa. Ela entdo nos contou
gue se dirigiu até o quintal de nossa casa conetgo £ com agua benta; pulou a cerca
e jogando 4gua benta (e fazendo uma bencdo em ftegnoauz) sobre o local onde o
mesmo foi sepultado, disse essas palavras: euir® lsen nome do pai e do filho do

espirito santo.

Domingos pede chinelo e agua.

Domingos faleceu em um hospital em Teresina e #ifanonseguiu a trasladacao do
corpo para Mundo Novo, para que o mesmo fosseta€puha comunidade. Luzia sua
irma& me contou como tudo aconteceu: “ele morreUflaUnidade de Terapia Intensi-
va) em Teresina, dizem que ele morreu com sedehglgou aqui ja todo arrumado, ta-
va em um bom caix&o; mas ele tava com um chineliighpano, bem simples. A gente
fez a sentinela aqui. Deu muita gente. Mas depmiand tempo o Teta (um irméo de
Domingos que mora em Brasilia e ndo participoueddirsela) sonhou com ele dizendo:
‘Tanto que eu trabalhei e ndo me deram nem um @aththela. S6 me deram essas
sandalias de papel’. Entdo o Teta telefonou pradeagrpediu para ela comprar um par
de chinelo e colocar I4. Ai outro dia foi a Toinffitha de Luzia) que sonhou com ele
pedindo agua, que tava com sede. Por isso € quedapultura dele tem aquele par de

chinelo e aquela garrafa com agi4”.

3 0 assassino esteve preso por um determinado perfa agora aguarda julgamento em liberdade.
" Relato coletado em 16 de novembro de 2009.
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O choro como rito (e como ato pessoal) de despedida

A sentinela, e os rituais de vispas-mortenmao cemitério s&o os momentos privilegia-
dos de chorar pela morte do ente querido. O chargmanto s&o inclusive aguardados
com certa expectativa pela comunidade. Porem, e@fewe ficar chorando a morte de
uma pessoa sempre e em todos os lugares. Quangarente segue por varios anos
chorando a morte de alguém, as pessoas da comearddatecam a comentar que iSso
nao esta bem; e algumas pessoas mais velhas gendisi essa pessoa e falam para a
pessoa para de chorar, pois isso tras consequénitiapara a alma do defunto; a alma
do defunto ndo consegue descansar em paz; o chdamantacdes e tristezas dos pa-
rentes prendem a alma do defunto aqui e ela préc#sdivre para ir para outra vida, o

outro mundo, o céu.

VII. Significacdo da morte e seus impactos na sulijeidade e emog¢des da comuni-
dade.

1. Perdas devastadoras e o0 encontro com a ira #igha (Rosaldo 2000: 25-28).

Quando faleceu meu tio, telefonaram para meu & €oi 0 primeiro a chegar a sua
casa. Quando papai chegou a casa do meu tio elaaftitado em uma cama; perto
dele estava minha tia e Pedro (um rapaz que tramlha fazenda). Meu pai, com Pe-
dro, iniciou os cuidados com o corpo; banhou-otives.. E outras pessoas que foram
chegando foram também ajudando. Assim que papaideala com o corpo colocado

no caixdo, da forma como deve ser.

Depois meu pai ainda ficou um pouco por la, choremou, conversou com 0s outros
irmaos que chegaram e foi pra casa. Meu pai farealgveria ser feito, mas nao voltou
mais a sentinela e nem foi ao enterro do irmau-aeitado em seu quarto a tarde in-
teira e aquele dia ndo saiu mais de casa. As pedacaomunidade depois comentaram:

‘Como o Joca sentiu a morte do irmao, ele ficoudatnte!’

Poderia também relatar aqui aquele dia tragicopetiunso que foi o ‘dia em que minha
mae morreu’... Porém, creio que os relatos quesdizre os ritos funerarios, os-

mortem a dor e o luto na comunidade Mundo Novo ja sdigisates para que possa-
mos desenvolver uma analise da morte na comunidadelo Novo, ndo de modo ge-

nérico, mas a partir da posicado dos sujeitos detgram campo determinado de rela-
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cOes sociais (Rosaldo 2000: 23). Os relatos témmgab de fazer com que esse trabalho
de etnografia da morte, ndo seja desenvolvido apeéesde a perspectiva do ritual, mas
desde a perspectiva da dor e do luto; para assil@ermos compreender a morte como
‘um processo humano aberto’ (Rosaldo 2000: 33)aedise contemple outras varia-
veis. O conceito dsujeitosposicionadogaz com que eu me perceba ao mesmo tempo
como: membro da comunidade, como filha que acongpanmorte da mée, e como
etndgrafa; me fez perceber também a posicdo ecaaeate meu pai diante da morte:
como conhecedor da ‘arte de vestir defuntos’ eaatvestir seu irmao morto (Rosaldo
2000: 28). E através da observacéo da posicdoujeisos dentro do ritual (e dentro do
proprio processo de investigacdo) que podemosrcagtgperiéncia emocional das pes-
soas; e ndo fazer de momentos tao especiais elameguna vida das pessoas, meros
rituais frios e mecanicos, que seguem obedecendegras e normas culturais preé-
estabelecidas. Meu pai que é capaz de relatar edan desenvoltura outros funerais na
comunidade, que é capaz de ajudar a ‘vestir odghmtos’, estremeceu, sofreu e ficou
muito abatido ao desempenhar essa funcdo, quanigduato era seu irmao querido.
Por isso, ndo me parece oportuno interpretar o odampento de meu pai como ‘rotina
programada’ ou ‘como uma reacdo esperada’ em fudedwrmas instituidas de con-
duta social; como comportamento previsto dentreeglomundo simbdlico. Esse relato
traz elementos para uma analise cultural desemsldesde os comportamentos néo
programados dos sujeitos sociais, desde as rotdwmaormativas, desde a compreensao
do ritual comaintersecfes ocupadasu seja, desde areas de convergéncia onde se en-
contram sentimentos pessoais e pautas culturgigriércias individuais e regras de
sociedade (Rosaldo 2000: 37, 40-41).

A morte des-programa o programado; simplesmentgackeas pessoas respondem den-
tro de uma série de rituais, mas também a padnela sentimento forte de impoténcia
gue s6 a morte é capaz de nos fazer sentir. O chbsrotuaispos-morteme todos os
ritos que as pessoas da comunidade Mundo Novo fdigerte da morte (a sentinela, as
visitas e rezas nos cemitérios, as missas e oragiesufragios a alma da pessoa, a
crenca na ressurreicdo dos mortos); € uma formasjwnder a uma expectativa da
comunidade quanto ao vazio e questionamentos quata traz, mas sdo também uma
forma de extravasar a ira e a aflicdo (Rosaldo 226 No ritual funebre da morte de
minha mae eu participei basicamente como filhey@ossibilidade da familia do defun-

to de desenvolver determinadas praticas cultugais,envolvem o ritual fGnebre de um
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ente querido, ja € de certa maneira esperada pelanidade; por isso, ha uma grande
solidariedade das pessoas da comunidade que assamesponsabilidade para que
todas as praticas culturais, que envolvem o rituabre, sejam cumpridas. A comuni-
dade se envolve emocionalmente com 0s mortos,sgoisempre pessoas conhecidas,
mas ela tem a funcdo de manter o ritual; pois gqealtplha na execucédo do ritual pode
comprometer o bom destino do defunto. Todas agasatulturais garantirdo um maior
controle da ansiedade e da dor dos parentes. Ecaigio dos rituais funebres, a con-
cepcao da existéncia de vida depois da morte édasedade da comunidade; que faz
cOmo que 0s parentes superem a falta eterna deteng@erido e possam retomar a sua
vida. A certeza de que o ritual foi realizado dertos parametros culturais € também
uma fonte de sossego, ndo somente para o mortqaresa sua familia.

2. '‘Os ritos de separacao e os ritos de incorpordca

Para Reis a ‘boa morte’ para o bahiano do sécufoexd fruto de um esforgo coletivo,
onde varios especialistas da ‘arte de bem-mori@imganhavam o moribundo com
grande solidariedade para que 0 mesmo nao pagsasge momento tao dificil sozi-
nho> e td0 logo anunciasse a morte de alguém, os wigisl aproximavam da casa do
defunto e iniciavam os trabalhos funebres de apdamilia do morto: a preparacdo do
cadaver; a arrumacéao da casa, o velorio, a sepult(iReis [1991] 2009: 100). O cos-
tume de dobrar os sinos da igreja também ja setraga na Bahia no século XIX. Os
enterros eram grandes acontecimentos sociais,amfinilias faziam de tudo para que
houvesse uma grande participacdo de pessoas rergifumAs grandes quantidades de
velas no funeral serviam para: iluminar o cadaasastar os maus espiritos que costu-
mavam rondar os defuntos; iluminar os caminhosefardo (a vela acessa na méo); e
também simbolizavam a vida que se extinguia. Odgsdgua benta nos rituais fane-
bres, bem como a reza de ‘inceléncias’ e de bes)ditopai-nossos, ave-marias e credos
(ladinhas e rosarios); eram encontrados em ritugisrarios portugueses (Reis [1991]
2009: 128-130, 139). Toda a pompa que caracterzarfunerais baianos do século

XIX (tipicos da ‘morte barroca’) tinha para Reisaigdeterminada eficacia simboalica:

> Costume comum, na época, também no Rio de Jaueiracordo com Claudia Rodrigues; citada por
Medeiros. Cfr. MEDEIROS, Rogério Torres, op.cit., p. 13, em:
http://www.webartigos.com/articles/5713/1/a-mortexaes-dos-tempos/paginal.html
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[...] O espetaculo funebre realmente distraia tigjpante da dor, ao mesmo tempo que
chamava o espectador a participar da dor. Reusmlaarios para despachar o morto,
0s vivos recuperavam algo do equilibrio perdido @mwisita da morte, afirmando a
continuidade da vida (Reis [1991] 2009: 138).

Sobre a ‘boa morte’, a ‘morte domada’, ‘morte datcadga’ ou ‘morte barroca’; deno-
minacdes diferentes para a forma de morte praticadgrasil dos séculos XVl e XIX,

Freitas também escreve:

A morte domada era, por definicdo, uma morte ddos, previsivel, vivida gradu-
almente em etapas, em uma lenta aproximacao aoréet, de modo ritualizado, sim-
bolicamente elaborado, carregado de significagiigual até mesmo as emocoes teri-
am seu lugar e ndo deveriam ultrapasséa-lo. Esganaigio anterior ao acontecimento
da morte ndo era incompativel com o carater fegtitambém publico dos cultos fune-
rarios que se seguiam, com seu carater pomposarig tmarroca de que falou Vovelle.
Porque tao ruim quanto morrer de repente e so@mger sepultado em siléncio, sem
as devidas cerimbnias, sem receber dos vivos &peartaveis prestacdes rituais, como
um indigente esquecido. O morto quer ser visivedeendo mais pode falar e cantar,
quer que falem e cantem por ele durante sua pasga@@ 0 que se esperava que fosse

0 descanso até a salvacao definitiva (Freitas 2IZH.

As préticas culturais, do povoado Mundo Novo, diatid morte de um individuo se
desenvolvem dentro de uma serie de ‘ritos de passag partir de cerimonias que in-
cluem ‘ritos de separacéo e ritos de incorporaf&entre ositos deseparacaoprati-
cados na comunidade Mundo Novo, temos: 0 ato dea@aouma vela acessa nas maos
do defunto; ato de banhar e vestir o defunto em onoalha; a ‘sentinela’, com seus
cafés, velas, rezas e comidas; o transporte doeho cemitério; as cerimbnias de
purificacdo da casa; o sepultamento; o luto e gsede comportamenfms-mortem
Entre osritos de incorporacacaestdo: a reconciliacdo e despedida do moribundmda
munidade; o ato de gritar o nome do defunto aoathag cemitério para que as outras

almas que ali moram a recebam; as rezas e bengidesstimulo; a pronuncia do no-

% A definicdo de ritos de iniciaco e ritos de ipmyacdo é a de Van Gennep citada e utilizada pist Re
“[...] Van Gennep dividiu as cerimbnias funerargas ritos de separacéo entre vivos e mortos, e deos
incorporacéo destes Ultimos a seu destino no &éine a separacao e a incorpora¢ao, o morto ficaria
limite entre 0 aqui e o além, uma espécie de paséntxistencial a ser ritualmente preenchido pgios
vos”. REIS, Jodo Josép.cit.,p. 89.
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me do falecido antecipada da palavra ‘finado’. Aaapcao de ‘boa morte’ esta intrin-
secamente relacionada com a boa execucéo dosleitesparacéo e de incorporacao. A
morte repentina (assassinato ou acidente) ou arportsuicidio ndo sdo boas mortes,
pois a ‘boa morte’ inclui um tempo de preparacapeksoa e a participacao (e prepara-
céo) também de seus familiares e da comunidade. déna de rituais funerarios e de
pos-mortemuma sentinela com bastantes rezas, cantos, c@nfidbidas; uma sepultu-
ra bem identificada e perpétua; sdo alguns preceittiurais que classificam uma ‘boa

morte’.

A partir destes critérios podemos interpretar deirgaidos relatos sobre algumas mortes

e funerais acontecidos na comunidade:

— porque a morte daquela senhora, que ndo consegoanddo da filha (conforme
relato), ndo é bem vista pelas pessoas da comuidgulnicdo que a mesma rece-
beu se concretizou ‘no crescimento de sua lingua’.

- a preocupacdo de Antonio de Couro e de Cicero Mastd em construir uma se-
pultura e colocar uma cruz com identificacéo resyp&ce seus mortos.

— as consequéncias relatadas por Cicero Nascimebte sma sentinela na qual ele
nao rezou e na qual o defunto ndo se reconciliou wma pessoa que estava de re-
lacbes cortadas (‘estava intrigado’): Cicero valtafda sentinela) sozinho, a noite,
por uma estrada deserta e é acompanhado por uxirigna que lhe protegeu du-
rante todo o percurso até a chegada na comuni(laideque ele acompanha a gente

é léguas e léguas; ele andando com a gente nadatéaca gente

A palavra utilizada na comunidade para o rituakfine doméstico gentinela que sig-
nifica o ato de guardar, vigiaf.Sendo que esta é de responsabilidade da famdia e
comunidade; todos devem permanecer junto ao defuisdse momento de transicao.
Para isso é importante manter as pessoas alimsrgaskzrvir sempre café pra os reza-
dores e participantes, pois assim eles vao consegucer o sono. De acordo com Reis
a ‘guarda ao morto’ era uma pratica portuguesaieaafh; o defunto sozinho se tornava
uma presa facil para o demonio, por isso: “Cabgvaos zelar para que 0S maus espi-
ritos ndo se aproximassem neste momento decisabia-thes fortalecer sua alma com
rezas e outros gestos; tocava a familia cuidar quaggparentes, amigos e vizinhos nao

T Cfr. Dicionario Aurélio On-line, em: http://www cibnariodoaurelio.com/dicionario.php?P=Sentinela
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fraguejassem e enfrentassem a noite com espienada, dai a distribuicdo de comes e
bebes, inclusive bebida espirituosa” (Reis [199)® 131). Contudo, essa pratica fu-
neraria nao tinha uma boa aceitacéo por parterdmigatolica. Para Cascudo ‘a guarda
ao morto’ € uma tradicdo oriental de raiz pastundle a tribo temia que o corpo fosse
roubado por inimigos; e o ‘banquete funebre’ é dgem egipcia (Cascudo 2001: 22).
Seja como for, € o rito da ‘sentinela’ que transf@ra morte em um grande aconteci-
mento social na comunidade Mundo Novo, pois a iselatiproporciona encontros: en-
contros entre parentes que ha tempo ndo se encamti& 0 encontro entre as pessoas
da comunidade Mundo Novo com pessoas das comusidéziahas (Vitebsky 2005:
511). Atualmente o rito de ‘guarda ao defunto’ gisgado em outras regides do Brasil;
na regido Nordeste (de Alagoas ao Rio Grande deeNerdo Centro-Sul (Sdo Paufd).

A sentinela, ou ‘guarda ao defunto’, com comidalkita € uma prética registrada tam-

bém por Anjos nas comunidades rurais de Pedradu{P

Nas noites de sentinela ndo tem uma festa explastapre se oferece alguma bebida:
café, cha e as vezes, para os que cavam a sepéliierecida a cachaca. E o famoso
costume de ‘beber o defunto (Anjos 2008: 28).

Muitas descri¢cdes de Reis quanto: as atitudeseal@gamorte; a ‘hora’ da morte; o ritual
funerario doméstico; o cortejo funebre; a sepulaumluto. Possuem muitas semelhan-
¢cas com as praticas culturais atualmente em vigoacomunidade Mundo Novo. Para
Reis, essas praticas funerarias possuem raizegégasdprincipalmente portuguesa) e
raizes africanas e sdo responsaveis para manégueanaca dos vivos e dos mortos; a
realizacdo adequada dos rituais funerarios fadllitacorporacdo do defunto no mundo
dos mortos, e livra a comunidade de vivos de uma de perigos que as ‘almas pena-
das’ e os espiritos vingadores podem trazer; ‘umarfeliz’ se torna um intercessor
dos vivos junto aos deuses podendo inclusive ajua@ancorporacdo de novas almas a
‘comunidade dos mortos’ (Reis [1991] 2009: 89-9Txanto na Africa como em Portu-
gal, os vivos — e quanto maior o numero destesanelimuito podiam fazer pelos mor-
tos, tornando sua passagem para o além mais segfirativa, até alegre, e assim de-
fendendo-se de serem atormentados por suas almadgse Espiritos errantes de mor-

tos circulavam tanto em terras portuguesas comdeeras africanas” (Reis [1991]

8 Cfr. CARNEIRO, EdisonTrabalhos flinebres popularesovembro de 2004, em:
http://www.jangadabrasil.com.br/revista/novembr@rZ2011a.asp

71



2009: 90). Contudo, os rituais funerarios noturd@segros, na Bahia, chamavam aten-
cdo pelo clima de festa e pelo barulho que faziamitas vezes os ritos funerarios afri-
canos foram proibidos por temer-se que deles dessEm revoltas escravas (Reis
[1991] 2009: 162). Moraes Filho também faz desoridas ritos funerarios de povos de
descendéncia africana no Brasil do século XIX aedsalta a presenca de varios signos
como: a pompa (ou a estrema pobreza), a velagaoddmbor, os cantos funerarios, as
palmas e o ‘dobrar’ dos sinos (Moraes Filho 1992-244).

Vérios ritos de separacédo e de incorporacao pdatscaa comunidade Mundo Novo séo
relatadas como praticas funerarias encontradastadado Rio Grande do Norte e rela-
tadas por Cascudo. Dentre as praticas citadas ggou@o estao o tabu do nome do de-
funto; quem veste e toca o defunto; a posicdo desdp cadaver voltados para a porta
da rua; as maos que estéo juntas em si mesmasmouncderco; a limpeza da casa logo
apos a saida do defunto ao cemitério; a sentioa guarda ao corpo e como banque-
te; o ato de rezar exceléncias; a chuva como bessgagio para a alma do morto; a im-
portancia do ttmulo com uma cruz de identificacdarrto..”® Cascudo, em busca de
‘universalizar os costumes regionais’ traca alguengsicacdes para algumas praticas
funerérias: assim a posicdo dos pés do cadaverdeslipara a porta da rua, tem o signi-
ficado que o defunto deve ir a sepultura ao invelsseomo veio ao mundo; isso é, se
guando uma pessoa nhasce primeiro € a cabeca "ags&ndo morre primeiro S4o 0s
pés. A importancia do timulo com uma cruz de ifieagdo do morto vem de costume
antigo dos gregos; o tumulo € a protecao e resi@éoccadaver e da alma. O sal signi-
fica a conservagdo, a durabilidade, convivénciamar@, a vida humana (Cascudo
2001: 138, 220).

Existem trés senhoras no povoado Mundo Novo quécoonam mortalhas, sendo

que ha uma preferéncia pelas mortalhas de algaa&ordoranca, uma calgca e uma ca-
misa para homens e para mulheres uma bata. O defapbis da de vestido € calcado
em sapatos (homens) ou sandalias (mulheres). Egse$unerarios de preparacdo do
defunto; eram muitos importantes para o povo aiocaago; eles acreditavam que a

nao realizacdo desses rituais impedia 0 morto dengrar-se com 0S Seus ancestrais e

9 Em sua obr&upersticées do Bradil folclorista CaAmara Cascudo faz uma descricdoutto aos mor-

tos “desde a memoria de menino, criado no sertimaglo na cidade”, buscando encontrar o “universa-
lismo no regional”. Cfr. CASCUDO, Luis da Camar#ntibis e outros ensaios”, eBupersticdo no
Brasil. Global Editora, Sdo Paulo, 2001, pp. 17-28.
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converteria 0 mesmo em um espirito errante. Vaiuderes afirmam que o trabalho de
preparacao do defunto (banhar, vestir, perfumasemnpre foi algo desempenhado por
especialistas ou rezadores profissionais; uma pdsga que por ventura tocar em um
defunto, sem os conhecimentos necessarios e cgidpdde ter como pena a prépria
morte (Reis [1991] 2009: 114-115). A preferéncitaprortalha de cor branca era um
fato na Bahia do século XIX; para Reis a prefe@peila mortalha de cor branca pode
estar relacionada de maneira simbdlica com asresl@fricanas (a cor tradicional dos
ritos funerarios do candomblé: pureza, vida, pazomo também pode estar relaciona-
da a uma simbologia de raiz crista, visto que dd&8ndario, na qual foi envolto Cristo
e no qual ele ressuscitou, era de cor branca. papredo do morto; o vestir adequado
da mortalha, e os calgcados, sao importantes p#i@aaaceitagdo do morto ao outro
mundo e para sua boa apresentacédo no dia do grdanddinal; o fato do cadaver esta
bem vestido e bem cal¢cado € um gesto que contrdbaua salvacao; através da glorifi-
cacao do corpo se pode conseguir a glorificacérda (Reis [1991] 2009: 118-124).

Nesse sentido é que podemos interpretar a faltaumuee sandalia boa (de qualidade)
estava fazendo para que Domingos (conforme retatedse uma boa ‘viagem’; por
isso, ele se comunicou em sonho com um de seusstméadindo ‘um bom chinelo’. A
morte no hospital em Teresina impediu a familia @@munidade) de realizar todos os
rituais de preparacdo do moribundo e do defuntojgsm, Domingos ‘voltou’ em ‘so-
nho’ e também pediu agua para uma de suas sohridh@aesenca desses dois objetos
(recipiente com agua e um par de chinelos) soldemulo de Domingos; representa
simbolicamente a satisfacao de seus desejos eardestranquilo de sua alma.

Os ‘ritos de separacdo’ e os ‘ritos de incorporagégsuem outras denominacgdes; as-
sim Bernard (Bernard 2005: 509) os denominaitds de purificacdo Porém, o que
certo é que estes ritos funerarios possuem efisamiddlica, obedecem a uma configu-
racao propria de espaco e movimento; e atravésaaiecucdo dos mesmos o defunto
tera um bom destino; ficando assegurada a manwedgdoa relacdo entre vivos e

mortos.
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3. Relacao entre morte e religido.

O destino final dos defuntos: a vida além tamulo.

Uma das diferencas fundamentais entre a significadgédmorte e dos rituais funebres
para portugueses e africanos era quanto a motivecéealizacdo dos ritos funebres: os
africanos davam muita importancia ao culto aos espdcreditavam na influencia coti-
diana dos espiritos dos ancestrais e com elesrsanocavam; as religides africanas,
atraves de cultos bem elaborados aos seus mostardrolavam’ melhor e assim co-
bravam e recebiam mais dos mortos. A igreja catdlitravés do rito funerario e de
varios outros ritos relacionados com a morte, tiobiao principal motivo ‘salvar al-
mas’; a alma do morto e as almas dos vivos atrdaé@onversao diaria; os vivos podi-
am interceder pelos mortos e 0s mortos poucos poidizer pelos vivos. A importancia
gue possuem 0s mortos, no destino dos vivos, satbawes das influencia de outras
religides no catolicismo; o que Reis chama de lmasmo popular'(Reis [1991] 2009:
90). No catolicismo popular os mortos tém podeassot para fazer o bem aos vivos

como para atormenta-16S.

A escatologia crista e africana, quanto a vida aé@mulo, possuia um principio co-
mum: o julgamento e a concepcdo moral que dividBoms dos maus mortos. Para o
cristdo existiam trés possibilidades: o céu, o @udmgp e o inferno (modelo do catdlico
bésico em vigor no Brasil do século XIX). A escatph dos povos africanos variava
muito de acordo com cada povo; Reis cita como elemgscatologia do povo ioruba
(um dos povos africanos que veio para o Brasil)spuieonfigurava a partir da existén-
cia de dois mundoOfum Bom e Orum Ruim): o morto, de acordo com seus mereci-
mentos, poderia ir para um desses mundos; podada penar na terra ou reencarnar-
se em pessoas ou animais. Uma das diferencas fentiEmsobre a vida além tamulo
entre portugueses e africanos: 0s portuguesesamopara viver com deus e com 0sS
santos, na gloria sem fim; e os africanos morriama ge encontrar com os antepassados

e muitas vezes para reencarnar (Reis [1991] 2@BPDH.

8 Toda a pompa dos rituais flinebres dos catélicoBataa do século XIX, Reis atribui ndo apenas a
influencia dos ritos funebres africanos, mas adwipré-liberal’ sobre a morte que existia em Paitug
(especialmente na regido do Minho Rural). Muitdadissos dos ritos funerarias europeus denominaram
esse tipo de pratica funeraria de: “morte domeddit®mu “morte barroca” onde os rituais funebres se
caracterizam por grandes mobilizacdo e manifestagiieriores de religiosidade. Cfr. REIS, Jodo;José
op.cit.,p. 91.
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O batismo catoélico na comunidade Mundo Novo pogswa simbologia hibrida (sincre-
tica) onde o batismo ndo é somente um sacramestaccgue marca a entrada de uma
pessoa ao cristianismo, como seguidor de Cristigrdja catdlica; mas € também uma
forma da pessoa néo virar alma penada e podertfapgiiila a viagem ao céu; ou pro-
teger a crianca ainda viva de seres maus do aléntolunidade acredita-se que as
criangcas que sao enterradas sem batismo, choramis dép sepultadas cobrando batis-
mMo; caso ndo sejam batizadas viram bichos e vemo@rar os vivos na sexta-feira da
semana santa. Na comunidade acredita-se que quard® uma crianca pequena e ela
ja esta batizada, ou recebe o batismo antes depgeltada, ela se transforma em anjo e
sobe direto para os céus. O batismo de crianca@s pag seus tumulos é uma pratica
cultural registrada por Reis (Reis [1991] 2009:)122por Cascudo (Cascudo 2001:
382).

Para a comunidade, ‘o chorar o defunto’ € umaqaatultural funeraria muito impor-
tante na separacdo do defunto do mundo dos vimassea incorporacdo ao mundo dos
mortos. ‘Chorar o defunto’ na sentinela e nas assao tumulo (durante as visitas co-
munitarias que integram os ritos pes-morten é uma atitude aceita e até aguardada
pela comunidade. Mas, nao € permitido que uma pd&pee chorando e se lamentando
a 'vida toda’ pela morte de alguém; pois isso tra@sequiéncias ruins para a alma do
defunto; que ficando presa aqui na terra, ndo goesser incorporada no outro mundo.
De alguma forma essa pratica cultural funciona camomecanismo simbolico que

ajuda a familia a superar o trauma da morte enatar rotina diaria.

O relato de Jodo Amorim sobre uso de caixdes, &avaemitérios traz alguns tracos
interessantes que revelam mudancas culturais gadotona dos defuntos serem sepul-
tados na comunidade Mundo Novo. A difusdo dos eax8éeja através dos servicos de
assisténcia social da prefeitura de Esperantinatrawés do Sindicato dos Trabalhado-
res Rurais, facilitou o acesso a todos ao caix@imahdo mais igualitario o uso do
mesmo. Os enterros em rede (ou o retorno da redke fontransportado o defunto pra
casa, para posterior uso dos seus familiares) @@ixde acontecer, bem como a con-
feccdo dos caixdes na comunidade. Os enterrosmitéc® do centro da comunidade
atualmente sao evitados; devido as dificuldades@&mar a sepultura; tudo isso evita
cenas lamentaveis como a relatada por Jodo Am@antudo, o uso de caixdes, que
possuem muita quantidade de plastico na sua cog@impsido tem uma boa aceitacéo

na comunidade. Ouvi relatos de pessoas que temern glastico dos caixdes evite o
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contato direto do corpo do defunto com a terrase pode dificultar o processo de de-
gradacéo do corpo. O plastico envolvendo o morttepa contribuir para uma espécie
de mumificacdo do corpo; e isso ndo € bom; os soiED aceitos pela terra’ sdo de-
volvidos e emergem aos poucos para a superficgenextia sepultura. A importancia da
‘unido organica’ entre o cadaver e a terra era lemento também considerado na Ba-
hia do século XIX (Reis [1991] 2009: 151). De acocodm Freitas os corpos dos santos
e dos ‘danados’ ndo passam pelo processo natu@dggtadacao (Freitas 2006: 141).
Por isso, o temor em ‘néo ter o corpo comido pedeat pois na comunidade circulam
varias narrativas orais de pessoas que nao foramidas pela terra’ e viraram almas
penadas; bem como narrativas orais sobre santogagioe anos apds sua morte o cor-

po continua igual.

As cruzes, as mortes violentas e os mortos queledoansam e nao deixam 0s Vivos

descansarem.

Os relatos sobre mortes violen{@uas mortes violentas e a casa mau assombrada
Uma cruz fora do cemitério e uma morte violensao relatos fortes cheios de emocdes
e conflitos, mas também carregados de elementdgbans-religiosos. Por outro lado,

esses relatos trazem a tona as desarmonias e exativgpelo qual passam os vivos de-

correntes das ‘mas mortes’.

Na comunidade Mundo Novo, a morte repentina (eapaente por motivo de assassi-
nato) ndo € uma ‘boa morte’; pois alem de interramge maneira drastica a vida de
uma pessoa, nao facilita a existéncia de momemopsgios de despedida e de prepara-
céo da alma do morto. Por isso, ao redor dessa®sriod uma série de praticas cultu-
rais para que sdo executadas no sentido de infuesrm um ‘bom destino’ para o de-
funto e restaurar um bom convivio entre vivos etasrAs vitimas de assassinato nao
estdo condenadas a um mau destino, pois dependargituacdo em que morrem e da
atuacao dos vivos em intercedem por elas e atdlas; suas almas podem nao apenas
ter um bom destino como podem se tornar ‘sant@sifrd do processo proprio de ca-
nonizagcdes populares. Nesse sentido na comunidasteldNovo os dois vaqueiros
gue foram assassinados simultaneamente (um asgasswoutro); pelas circunstancias
proprias da morte e por terem passado dias comceepes expostos em uma regiao

inabitada, se transformaram em santos. NessEceafitma Freitas:
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[...] Ndo ha uma Unica comunidade modesta queardtseu santo local, seu milagro-
SO pau para toda obra, que ndo necessita — e maizas nem se deseja — reconheci-
mento de instituicdo oficial nenhuma para existpeesistir como tal. H& um modesto

Juazeiro em cada cemitério de bairro, em cadaftrcada numa beira de estrada onde

morreu alguém de uma ma morte. [...] (Freitas 206%:

De acordo com Cascudo tudo isso ocorre porque smdm@ assassinato o assassinado
sempre sangra na frente do assassino pedindogjesticsangue do assassinado néao se-
para jamais do assassino. A ‘veneracao a cruz sena devocao difundida pelos mis-
sionarios populares ligados aos beatos. A cruzidagua beira das estradas (onde uma
pessoa foi vitima de acidente) ou uma cruz onde p@saoa foi vitima de assassinato
tém como objetivo: despertar nos vivos a piedadeselidariedade pelos mortos que
nao tiveram tempo para se prepararem; o direigpaltra; ou € ‘um altar’ de um pos-
sivel santo (Cascudo 2001: 51-56).

A forma de ‘bem morrer’ e a influéncia catolica.

O ‘manual de assisténcia aos agonizantes’ da igedfdica de autoria do padre portu-
gués Bernardo Queiroz traz uma série de recomeeslads catolicos diante da emi-
néncia da morte, como: lembrar os parentes neadssiem seus testamentos; restituir
todos os bens adquiridos de maneira ilicita; eadfigar de trés sacramentos: confisséo,
eucaristia e extrema uncao (ou uncéo dos enferrRespalta também que a solidarie-
dade da comunidade de vizinhos na hora da doeacagonia da morte e na morte, é
um dever cristdo (Reis [1991] 2009: 96). Na Baluaéculo XIX (e em muitas regides
do Brasil) havia a ‘procissao do viatico’ que tirdmmno principal funcao levar a euca-
ristia e a extrema uncdo ao enferthdla luta entre o as forcas do bem e do mal (na luta
entre Deus e o diabo) pela alma de um defuntoacmmentos funcionavam como ar-
ma de defesa; a frente das forcas do bem estaweanj@ Miguel. Os padres, atraves

dos sacramentos, tinham o poder de livrar as atteamdas as forcas demoniatas.

8 Na procissdo do ‘viatico’ o padre levava a eutiarimcompanhando o padre iam véarios ajudantes le-
vando: uma cruz, agua benta, os santos 6leos @sadsacramento da extrema-uncao) e o livro dalritu
romano. A procissao passava pelas ruas cantareiaedo, da igreja até a casa do doente. Outrasproc
sbes do viatico, mais elaboradas, uma pessoa asaregtocava uma campainha, outros tocavam tambo-
res e soldados carregavam armas. Préatica culaabtada e desejada por todos os setores so@aido(s
que os negros a realizavam de forma mais elaberéektiva). Cfribid., p.106.

82«A pedagogia catdlica do ‘bem morrer’ intensifiese a partir do ano 313, quando da oficializacéo do
Cristianismo por Constantino, reafirmou-se nos leé&cXl e XIl e consolidou-se nos séculos seguintes.
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Historicamente o esforco da igreja catolica, pelotwle dos ritos funebres, encontrou
forte resisténcia por parte da populacdo, sejaoaas urbanas ou nas zonas rurais; seja
pela propria deficiéncia de nimeros de padres endat a populagéo, seja pelas gran-
des distancias geograficas (ou ainda devido ade<dss rituais). A maioria dos ritos
funebres continuou sendo realizados domesticamgeite,a presenca de um padre; as-
sim, desde muito tempo a responsabilidade peldeatncomendar cadaver ou alma, foi
sendo um rito elaborado e re-elaborado pelas popegarurais e urbanas.

Toda a pompa e ‘barulho’ dos ritos funerarios daziks XVII e XIX no Brasil, decor-
rem da forte influéncia do ‘catoliscimo barroco’ eancepcéo religiosa sobre a morte: a
religido caracterizada pela troca simbdlica enargtas e devotos (que tem como base
fundamental as promessas) estendeu suas raizes saobtacdo entre vivos-mortos-
morte. E dentro desse contexto que ‘aparecem’ gamdg ‘aceitacido’ popular as mis-
sas e oragOes pela alma do morto ou pelas almasirgatorio (configuradas dentro
desse processo de metaforizardo das transacddscas no ambiente religios®)O
purgatério é o destino de muitas almas depois d#éeneoé fruto do julgamento indivi-
dual que é feito logo apds a morte de cada peatmanas almas se livram do inferno,
mas devem passar por um tempo de purificacdo ngafuio; o tempo que uma alma
deve passar no purgatorio, para redimir de sewsdpscvaria de acordo com o nimero
de oracdes e missas que 0s vivos realizam em wrg@o (Reis [1991] 2009: 96, 172,
203). O purgatério aparece assim como o instrumeéatsalvacdo e também como um
mecanismo regulador da vida econémica na terragpemplo: as pessoas que morrem
devendo algo a alguém viram almas penadas e pedens@us parentes pagarem suas

dividas)®* Com a ‘criacéio do purgatérfde com sua difusdo, a igreja catdlica iniciou

condenacdo das expressfes da mentalidade pagifopanhada de um intenso trabalho de clericaliza-
¢do da morte como substituicdo do costume de biaertio aos pobres pela esmola; do banquete finebre
pela eucaristia; translado dos corpos dos maiiaes o interior das basilicas; instituicdo do clesmo
intermediario entre 0 mundo dos vivos e 0 mundordogos; instituicdo da sepultura eclesiastica e do
velorio; criacdo do purgatério, como lugar de peaido apés a morte; difusdo da pratica da confissa
auricular para redimir as culpas e valorizagéo glana”. BRITO, Enio José da CosRODRIGUES,
Claudia, Nas fronteiras do além: a secularizag&la morte no Rio de Janeiro (SéculoslD&/I
XIX), Rio de Janeiro: Arquivo Nacion&005 p. 172, em: www.pucsp.br/rever/rv3_2007/r_brito.pdf

8 Dentro desse contexto, as missas flnebres e aasmielas almas do purgatério, adquiriram grande
importancia na ‘economia material e simbolica’ geeja catdlica e incrementaram por varios sécuos a
financas da igreja. Cfr. REIS, Jodo Jagécit.,p. 203.

8 A existéncia da‘caixinha das almas’ nas igrejasjeoos fies deveriam depositar dinheiro para que
fossem celebradas missas em sufragio das almasrdat@rio, foi um costume registrado em varias par-
tes do Brasil nos séculos XVII e XIX. Cfr. CASCUDQyis da Camaragp.cit, p. 384. Cfr. REIS, Jodo
José;op.cit., p. 217. Cfr. MORAES FILHO, MelloFestas e tradicdes populares do Brasiblume 55,
Editora Itatiaia, Belo Horizonte-Rio de Janeiro929p. 156.
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um novo processo de relacéo entre vivos e mortessglestendeu muito além de seus
‘dominios’: reconheceu um canal de comunicagaceerittos e mortos (cumplicidade
entre vivos e mortos); reforgcou o poder da igrejdds santos) de mediagéo no destino
pos-morteme o juizo final coletivo foi substituido pelo zoiindividual na hora a mor-
te 3 Porém, se por um lado a doutrina do purgatérisaica a morte, ou o destipos-
mortem em algo mais individualizado, por outro lado,eintivou a solidariedade e a
comunicacao entre vivos e mortos; elementos doiimagg popular caracteristicos da
relacdo com os mortos de varias outras religi@gid@es classificadas pela igreja cato-

lica, como pagas).

Atualmente na comunidade Mundo Novo o padre n&bcalmissa de corpo presente,
nem faz o trabalho de encomendacao da alma; aimdias pessoas nao reclama por
iISS0, pois existem pessoas ha comunidade que fegsgrtrabalho. Quando o padre vem
a comunidade celebrar missa, parentes de falecmlosam o nome dos ‘seus mortos’
na lista de inten¢des da missa. Na comunidadegsdas-feiras continuam sendo o
dia privilegiado de rezar pelas almas; de modoaappelas almas do purgatoério; ha
pessoas que durante o més de novembro (més das abmam todas as noites o Oficio
das Almag’ Nas missas celebradas na comunidade constammtsces de missa’ a

intencdo das almas do purgatorio; muitas pessaasreelas almas do purgatorio por-
gue sonharam com alguma alma sofrendo; outrasgesspam pelas almas do purgato-
rio (ou colocam intencdes nas missas) porque fizexguma promessa, por intersecao
das almas do purgatdrio, e foram atendidas (valid@dsatolicismo popular, ou catoli-

cismo hibrido, da comunidade Mundo Novo tem foeeahca do ‘catolicismo barroco’

(elementos observaveis, seja nos festejos ao santos ritos funerarios), dentro dessa

influéncia encontramos no imaginario da comunidadea relacdo com a morte basea-

% De acordo com Reis o Purgatério como ‘um terdeigar na geografia celestial’ surgiu no século XlII
Cfr. REIS, Jodo Josép.cit.,p. 203.

% A relacéo de solidariedade entre vivos e mortdsaseia nos sufragios que os vivos fazem em intenca
de almas ‘presas’ no purgatorio com o intuito deewilar o tempo de seu sofrimento. Essa alma quando
se salva ajuda a alma daquele que intercedeu pog@hndo a alma dessa pessoa chega ao purgatério.
Cfr. MEDEIROS, Rogério Torresp.cit.,p. 09.

87 De acordo com Freitas a segunda feira como ‘DiaAlmas’ é uma velha tradicdo popular; pratica
cultural registrada por Freitas em cemitérios deaN®io Grande do Norte) e Mossord (RN). Cfr. FREI
TAS, Eliane Téania MartinsMemoéria ritos funerarios e canonizagdes popularesdpis cemitérios no
Rio Grande do NorteUniversidade Federal do Rio De Janeiro, ProgrdenRés-Graduacdo em Sociolo-
gia e Antropologia, Rio de Janeiro, 2006, p. 133, m: e
http://teses.ufrj.br/IFCS_D/ElianeTaniaMartinsDéatae pdf
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da na ‘pedagogia do med® a partir de elementos caracteristicos como: o nuedo

purgatério e do inferno; a individualidade da culga castigo e do julgamento; a troca
de favores entre vivos e santos e entre vivos asalmAssim, de acordo com a vida da
pessoa, 0 momento da morte pode ser de grandeigwaisso, uma morte onde as
pessoas tem tempo para se arrepender dos ‘pe@desfteconciliar com os outros, €
uma ‘boa morte’. O momento da morte € um momentte @pessoa arrependida tem a
chance de pedir perdao dos seus pecados e seagargmr deus e pela comunidade e
pelos familiares); a pessoa, mesmo que tenha nuetcesdos, deve lembrar, na hora da

morte, de Nossa Senhora e pedir-lhe que interoadsua alma junto de seu filho Jesus.

Acredita-se na comunidade que a alma de uma pedspais de efetuados adequada-
mente todos os ritos de separacao ou de purificpgéle ter trés destinos: o céu, o in-
ferno ou o purgatério. O céu € pra as almas quetsyam na terra alguns pecados, mas
0 ‘peso’ das boas obras (e do arrependimento)dez que seus pecados tivessem um
peso menor que as boas obras; o purgatério € gasdea que o peso das boas obras
Nao superou as mas, por isso, a alma passa poetiat@ de purificacéo; o inferno é
destino das almas que ndo tem em seu favor nenboanabra. Todas as almas esperam
(independente do lugar onde estédo) o dia do juiad; o dia da ressurreicdo dos corpos.
O fato de uma alma ter um desses trés destinogmpiale que a mesma volte de vez
em gquando ao cemitério, onde foi enterrada, e licpréxima ao seu tumulo. As ‘almas
boas’ ndo fazem nada a ninguém, sédo almas trasgéadalmas que estdo no inferno, as
‘almas penadas’, podem voltar para se vingar (daasual condi¢cdo) dos vivos; por
isso, a relacdo da comunidade com os cemitériosaéralacdo ambigua, de aproxima-

céo e de repulsa.

8 A expresséo ‘pedagogia do medo’ é a utilizada(paundia Rodrigues e também empregada por Medei-
ros e significa: “Mas o fiel que ndo seguisse dsrdenacdes de penitencia estipuladas apés a saafes
permanecesse no pecado, seria punido e esta pwitigdapos a morte, com esta ameaca baseadaana vid
apos a morte o fiel se preocupava com sua almaafadecimento, desta forma a igreja formulava e qu
Claudia Rodrigues chama de pedagogia do medojasagdo facilitava o dominio da igreja diretamente
no comportamento dos cristdo, tendo em vista acppagao com o julgamento individual diferente do
juizo final, aonde todos seria julgados, agoraistaw esta preocupado com sua prépria salvacdo®. ME
DEIROS, Rogério Torregp.cit.,p. 09.
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4. Linguagem performativa e morte.

O luto e as regras de comportamenbds-mortense configuram dentro dos ritos de se-
paracao ou ritos de purificacdo e se expressamegapdo uma linguagem simbalica.
Assim as ‘obrigacdes’ dos vivos para com o bomimgesto morto ndo acabam com o
sepultamento; elas se estendem através das \@skass rituais ao cemitério (visitas de
sétimo dia, quinze, més e ano de falecimento);celém também em uma serie de
comportamentos diarios dos vivos em relacdo a pegge morreu: seja através das
cores simbdlicas que compdem o vestuario da famdigalecido; seja através do tabu
de pronuncia do nome da pessoa que morreu. Todas agdes e comportamentos in-
tegram um processo gradual e simbdlico de sepasgé® 0s vivos e o morto; e € uma
demonstracao social de dor e de afeto da familfalacido. Todas essas praticas cultu-
rais funerarias decorrem da concepcao de linguagamigor na comunidade Mundo
Novo; pois sendo a performatividade uma das cafatitas fundamentais da lingua-
gem oral, as palavras faladas adquirem uma forg@miade e de acdo. A palavra tem a
forca para fazer acontecer o que € pronunciadanassato de falar o nome defunto
(sem a antecipacédo da palavra ‘finado’) transfooneaunciado, que adquire um carater
vocativo: € chamar o defunto-alma para junto dé $iazer ‘desassossego’ para 0s Vi-
vos e impedir um bom destino ou descanso para AfdD ato perlocutivo, somente é
possivel porque o enunciado produz efeitos extreangensignificativos na audiéncia
(nesse caso a comunidade e ‘a almaA. performatividade esta presente também nos
agouros de morte; sendo assim evitado o uso darpateorte em determinados casos
(como os ja citados nesse trabalhfoldno ndo faz isso, se ndo vocé vai morrerou

cuidar da vida enquanto a morte t& pariga™

8 As pragas, as mas palavras ou as oracdes prodasaias ‘horas abertas’: ao meio dia e a meia, noite
as seis horas da manha e as seis horas da tasseppoum grande poder de realizagdo porque na comu-
nidade acredita-se que nas ‘horas abertas’ os asfas no céu dizendo amém.

% Os conceitos de oralidade e de performatividadé empregados s&o os utilizados por Juncosa e apre-
sentados no Mdodulo de Lingiistica. Cfr. JUNCOS/Asé)&tnografia de lalengua ShugrMédulo de
Linglistica (comp.), Universidad Politécnica Salesi, Quito, 2003, pp. 76-84.

1 O ‘tabu do nome’ foi um costume registrado pordDds: “O nome pertence ao homem e participa de
sua sustancia. E inseparavel. Chama-lo, pronunsianem voz perceptivel, é evoca-lo, sugerir-lhe a
presenca imediata, quase irresistivel pela magigmpsa do nome [...]". CASCUDO, Luis da Camara,
op.cit.,pp. 20, 201.
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5. O homem como animal emotivo-racional.

De acordo com Geertz é a cultura que torna o hooamaranimal fisicamente e mental-
mente viavel. O homem é um animal emotivo e ratj@®ndo que a cultura é um me-
canismo que controla os estimulos que poderiamopesMhe uma instabilidade afetiva
constante; assim as praticas culturais funerdéiasrgecanismos culturais que protegem
o0 homem do medo da morte e da destruicdo do c@per{z [1973] 2006a: 79-80).
Contudo, essa ndo é uma operacdo mecanica (de e€afsdo), mas de acordo com

Geertz é:

“[...] Es quistion de imponer a los continuos dagpmientos de la sensibilidad a que
estamos inherentemente sujetos un orden recongcgi@nificativo, de suerte que po-

damos, no solo, sentir, sino saber lo que sentjma®ar en consecuendaarpo (Ge-

ertz [1973] 2006a80).

A essa forma especifica que rege o fluxo inconetalasts emocdes humanas, Geertz
chamou de ‘guia de modelos simbdlicos de emocéos dtientamos a partir das im-
pressbes que temos sobre os acontecimentos (‘asbteisas’) e as impressdes que
temos sobre os acontecimentos, sdo formadas atiagésnagens publicas de senti-
mentos que a nos nos sdo passadas através dosloitosto e da arte corpo (Geertz
[1973] 2006a: 81). Isso quer dizer que atravésimagens publicas apresentadas por
meio dos ritos funebres, a comunidade Mundo Nowbesta, orienta e reorienta uma
ordem significativa que funciona como um modelolsiico; um modelo através do
gual as pessoas localizam (ou desenvolvem) umaafolenproceder (ou de encontrar

algum significado) na emocdao forte que a morte traz
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CAPITULO VI

A morte nos espacos cotidianos

Antigamente, no tempo de Trancoso, chegou o dimalkde de um homem. Esse ho-

mem ficou muito preocupado porque afinal tinha elkegsua hora de morrer e ele ndo
gueria morrer; ele gostava muito da vida que tiRtesolveu entdo usar um disfarce pa-
ra que a morte ndo pudesse encontra-lo. Quandeta afegou (uma senhora bem apa-
rentada) em sua casa, falou: “Nao estou vendo lanBue tal’ por aqui. Onde ele es-

ta?”

O homem (disfarcado) respondeu: “Ele ndo esté&wiaj

Entdo a morte disse: “Eu vim para leva-lo comigasmmomo ele ndo estar eu vou levar

AY

voce .

I. A morte como via de acesso ao universo simbdlico
1. A construcao historica da imagem e do uso dostéeos e da morte.

Apesar de a comunidade Mundo Novo ter ao longaidehsstoria optado pelo sepulta-
mento em cemitérios, encontramos praticas funer&@acomunidade que sao resqui-
cios do ‘sepultamento eclesiastico’. Na comunidddaedo Novo ha uma crianga sepul-
tada dentro da capela da comunidade; sendo quesman®i sepultada depois que a
capela foi construid¥. O ‘sepultamento eclesiastico’ foi um modelo deustepento e
de morte em vigor no Brasil até meados do século (dtincipalmente na zona urba-

na)>?

2 Nome da crianca sepultada na capela: Antonio \4eeérnasceu em 11 de setembro de 1927 e faleceu
em 25 de outubro de 1936; filho de Rosa BatistArderim e Mateus Amorim.

% Porém, sua origem esta no ano 313 (ano de ofiaib do Cristianismo) e se estendeu nos séculos XI
e XllI, consolidando-se nos séculos seguintes. Alenacdo das expressfes da mentalidade paga foi a-
companhada de um intenso trabalho de clericalizdedmorte. Até entdo, para varias culturas, a morte
era tida como algo degradante e os cemitérios astdura das cidades. De acordo com Medeiros as
primeiras sepulturas datam de 35 mil anos anteSridéo; sendo que o homem primitivo ndo queria 0s
mortos por perto; a religido é que deu sentido gembdla cultura grego-romana da Antiguidade osrito
funerérios era algo familiar e as sepulturas erevagas. Cfr. MEDEIROS, Rogério Torres.cit., pp.

03, 05.
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A clericarizacdo da morte e 0 sepultamento ecliéstagno interior ou nas proximida-
des das igrejas) tém suas raizes nos cultos furede veneracdo aos tumulos. No final
da Antiguidade os cultos funerarios ou o culto amstos se transformaram em culto
aos martires ou culto aos santos; mortos em nomie,dam defesa do cristianismo
(Freitas 2006: 02). Ao culto ao martir, sacralizgedo povo, tornou-se importante o
culto ao timulo, pela importancia que foi dada @atato com os restos mortais do san-
to (reliquias); dai originou as romarias aos locaide eram sepultados os santos e 0
sepultamento proximo a esses santos. A igrejaicatpércebendo a forca que tinha os
santos martires-populares criou mecanismos deatergue visava regular o surgimen-
to de novos santos (Freitas 2006: 22). De acordo Medeiros, o enterro nos cemité-
rios, proximos aos santos passaram a serem denssdplidade da igreja; fortificando o
processo de clericalizacdo da morte, uma tentdtavgreja de dar aos ritos funebres um
carater publico e cristdo; substituir o lado cadws ritos fnebres pelo espiritJalA
proximidade ao martir (aos santos) significavagré@b espiritual e fisica para o corpo,
elementos importantes na ressurreicdo. A ‘vizinhaagtre os mortos também estabe-
lece uma solidariedade entre eles; sendo que dssnmassam a figurar entre 0os possi-
veis santos. Assim os ritos funerarios adquiram oowa concepc¢ao cultural, deixaram
de ter como objetivo fundamental apaziguar os rspdgortar as almas e dar protecao
aos tumulos; para adquirirem uma veneracgao reigaivés das oracdes pelos mortos
e da crenca na incoruptilidade dos corpos (Freid@é: 120). O cemitério deixou de ser
um local evitado e marginalizado (por questbesdssie espirituais) e passou a ser um
local sagrado. Aos poucos 0s vivos também quisenamar perto dos ‘santos’ e bairros
e cidade foram para as proximidades dos cemit&tidsigreja ndo era apenas o lugar
de oracbes, mas o lugar de encontro entre vivogsreogl Os mortos (presentes e ausen-
tes) estavam juntos dos santos, e o0s vivos poditerceder melhor por eles; uma rela-
céo garantida entre os dois planos da existéncraaha: os mortos (que 0s vivos pisa-

vam) estavam proximos no solo; mas ja no Além,ltm @ ‘sepultamento eclesiastico’

% A igreja comecou a intervir nas praticas flnebesdizados junto aos timulos dos martires e santos;
pois para a igreja o ato de se comer, beber, dancantar junto as sepulturas eram elementosdesit
pagéos. Cfribid. p. 06.

% Reis apresenta essa proximidade entre vivos eomgcbm cemitérios integrados ao cotidiano das
pessoas) a partir do exemplo francés estudaddhsttriador Philippe Ariés: o periodo que ficou kben

cido como o periodo da ‘morte domesticada’ inigiauldade Media e se estendeu até meados do século
XVIII em todo o ocidente catdlico. Nesse periodo havia separacdo entre o sagrado e profano, @&ntre
vida e a morte; a morte e 0 morto ndo despertavadomu ‘nojo’, desde que fossem executados todos
0s requisitos culturais relacionados com a conaegedboa morte’. Cfr. REIS, Jodo Joeg;cit.,pp. 73-

74.
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foi uma das formas através das quais a igrejaicatdbteve por varios séculos um de-
terminado monopdlio dos ritos funerarios.

A familiaridade entre vivos e mortos, proprios dest@anismo europeu, teve grande
aceitacdo no Brasil, pois se fundamentava na perépeque a veneracao proxima e
constante aos mortos (os sufragios) apaziguariaa$os e eles deixariam de voltar
para perturbar os vivos (Freitas 2006: 113). Nac&mo Brasil colonia as igrejas, ndo
era apenas espago onde 0s vivos iam rezar: erabémaraspacos que funcionavam
como escola; e como espaco para decisOes polijisédicas e eleitorais. Assim 0s

mortos continuavam integrados e participando d#idica da vida' (Reis [1991] 2009:

172).

O advento da ciéncia e 0 avanco da medicina tranxguestionamentos e depois no-
vas leis sobre os sepultamentos. Esse processuethcalizacdo da sociedade moder-
na’ teve inicio ainda no século XVIIl em todo munclam a instalacdo de cemitérios
fora das cidades. A mudanca da relagcdo com a raactan 0os mortos nao se deu de
forma isolada, mas dentro de um processo amplowtamga social, politicas e cultu-
rais. Reis afirma: “Na Franca, uma nova atitudetdiala morte e dos mortos se deline-
ou ao longo do século XVIII no rastro do lluminisntlm avango do pensamento racio-
nal, da laicizagéo das relagfes sociais, da s&xatao da vida cotidiana” (Reis [1991]
2009: 74). Os defensores das instalacdes dos cemitéra das cidades, baseados na
‘teoria da higienizacado’, ou ‘doutrina dos miasmaftfmavam que 0s corpos em de-
composicao, dentro das igrejas ou em suas proxitegjacausavam um processo de
insalubridade: o contato com os olores fétidos spi@am dos corpos em decomposi¢ao
passou a significar cheiro da mortea proximidade com os corpos dos mortos poderia
ser fonte de contaminacédo e de doenca para os, dada necessidade de afastar esse
perigo de contaminacdo e de doenga aos vivos page I(fora) das cidades (Freitas
2006: 113).

[...] Ja desde a segunda década do século XIXacdifisédo das novas no¢des médicas
sobre Higiene, surgiu a figura do cadaver comotolpeluente, e difundiu-se a nocdo
de miasma, espécie de efllvio que emanaria dosgerpoderia contaminar os vivos e,
assim, adoecé-los. A partir dai, passou a ser conmiaatitude de evitacdo em relacdo

aos mortos e aos espacos fisicos ocupados poselestudo nas camadas mais educa-
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das e medicalizadas, mas ndo apenas nelas, jaigum®¢des se difundiam rapidamente

pela sociedade, com todas as possiveis distorgdezgeros (Freitas 2006: 114).

No Brasil esse processo de mudanca na relacdo coonta se deu de modo mais rigo-
roso a partir do século XIX com a construcao dasgros cemitérios fora das cidades
e com a proibicdo de sepultamento nas igrejas. &@8is80 medica brasileira, a morte,
os veldrios, os cortejos funebres e 0s sepultarseras cidades, além de serem fonte de
doencas e de epidemias, ndo combinavam com addémacdo que se formava, uma
nacdo que pretendia ser moderna, liberal, urbaviiizada e, portanto, higiénici.O
‘novo pais’ precisava se organizar e se fortalpoditicamente; isso requeria também
uma maior organizacdo e urbanizacdo das cidadedogio dos cemitérios fora da ci-
dades significava modernidade e salubridddeéo processo de aceitacdo da mudanca
nas formas de sepultamentos houve uma grandeldgéo da imprensa da época; que
intensificou a divulgacéo de casos e de nocOesaagdjue se baseavam na casualidade
entre: proximidade de sepulturas e dos miasmascaddveres; e o aparecimentos e

proliferacdo de doencas nas cidatfes.

Alguns setores da igreja catolica apoiaram o fire siepultamento nas igrejas; pois a-
chavam importante separar o culto divino do culte mortos (Reis [1991] 2009: 295).
Contudo, em alguns lugares do Brasil, essa mudadigaconteceu de modo pacifico,
mas sim apdés uma reacado e resisténcia popular fiouico O mais conhecido levante
popular foi a Cemiterada que aconteceu em SalMadbia, em 25 de outubro de 1836,
onde a populacdo destruiu um cemitério novo. O memio era contra a construcao de
cemitérios fora das cidades, bem como contra o piitg por parte de uma empresa
privada, dos enterros em Salvadb€ontudo, no ano 1855, por ocasido de uma epide-
mia de colera-morbo em Salvador, foi aprovada uma rhei proibindo o enterro nas
igrejas e em suas imediacOes; desta vez a lecéiieapela populacdo que passou a ver

a morte como uma ameaca de contdgio (Reis [19919: 2B, 338). Na cidade do Rio

% Através da imprensa da época os médicos comegagivulgar as idéias higienistas e consideravam-
se a ‘vanguarda civilizatoria’ do pais. A ‘boa nedria concepg¢édo médica, devia ser inodora, silsacia
partir de uma nova sensibilidade olfativa. @ijid., pp. 250-252, 264.

" Cfr. MEDEIROS, Rogério Torresp.cit.,p.19.

% A partir de 1808 inicia-se no Brasil a atuacadnggrensa como formadora da opinido publica, fazendo
chegar a informacdo a lugares antes inacessiveimopendo uma certa homogeneizacdo das idéias
modernas. Cfrbid., p. 19.

% 0 levante popular teve apoio das irmandades égdesapadres. Na Bahia dos séculos XVIII e XIX os
escravos e o0s pobres (que ndo podiam pagar asdahas por um enterro) eram sepultados em cemité-
rios fora das cidades. Cfr. REIS, Joao Jop&;it.,p.196.
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de Janeiro, também existia as irmandades respagsg@sies enterros de seus sécios;
mas nao houve resisténcia popular forte quantonaalé enterros nas igrejas. Mas foi
somente no ano de 1843, diante de uma forte epidéenfebre amarela (diante do ex-

cesso de mortos enterrados nas igrejas), que angaidaorreu de modo ‘naturaf®

O fim do sepultamento nas igrejas ou em suas ip@esanao significou apenas a perda
da Igreja Catdlica do controle dos funerais, oem@® de dinheiro por parte das irman-
dades ou confrarias leigas; mas uma mudanca nae€pgéo religiosa sobre a morte’;

mudanca na relacdo dos vivos com a morte e conoa®$n Talvez por isso a resistén-
cia aos cemitérios tenha encontrado tanto resgmigalar e tenha se estendido por va-
rios anos. O ‘fim do sepultamento eclesiastico’ liogu uma série de mudancgas nos
ritos funerarios; a morte passou a ser um evemntadw (de responsabilidade da familia
do morto), individualista e vista como um ‘tabu |edi; uma ‘morte selvagem’: onde a

relacdo entre vivos e mortos passou a ser defaatir de critérios médicos e o morto
e a morte passaram a significar perigos a saudea(Reis [1991] 2009: 74). A morte

voltou a ser ‘feia’, e rompeu-se a boa relacaoeevitros e morte ou vivos € mortos; a
morte e 0 morto passaram a serem evitados: “Doengarte passaram a caminhar lado

a lado, no mesmo campo semantico, no mesmo teperrgnso” (Freitas 2006: 127).

Essas mudancas em relacdo a morte aconteceramddenmags sistematico nas grandes
metrépoles brasileiras, na época, em SalvadorRiamde Janeiro. Mas nas zonas rurais
muitas praticas da ‘morte barroca’, da ‘morte ddinada’ continuaram sendo pratica-
das, recebendo as influéncias das culturas loiskisg, as praticas culturais de varias
comunidades rurais (e até mesmo de zonas urbanfsipas) foram se configurando a
partir de uma série de transformacdes culturaiss@ritas; mas também como algo
especifico e constituinte de cada universo cultédbrma como a morte passou a ser
‘domesticada’, em varios locais do Brasil, se tarem um grande fator de resisténcia
porque caminhou fora dos dominios da igreja catdiicfora dos dominios do poder
publico e cientifico. E entrou em ressonancia (ertafecimento) com as praticas fune-

rarias (e visdo de morte) africanas e indigenas.

19 cfr. MEDEIROS, Rogério Torresp.cit.,p. 18.
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2. O cemitério no cotidiano da comunidade MundodNov

Os falecidos da comunidade Mundo Novo costumanmsaepultados nos seguintes
cemitérios: cemitério grande (que fica do centrealaunidade); cemitério dos Vaquei-
ros; cemitério da Finada Mercés; cemitério Das €ue cemitério da Chapada. O ce-
mitério do centro da comunidade é o cemitério destacdo mais antiga (possui mu-
ros), a primeira pessoa que foi sepultada no kocdVlaria Batista em 22 de junho de
1938. Atualmente diminuiram o numero de sepultameantlocal devido as dificulda-
des em cavar sepulturas. O cemitério mais novonf@ie usado atualmente) é o Cemi-
tério da Finada Mercés. O cemitério mais antigoGemitério dos Vaqueiros, pois an-
tes mesmo de existir a comunidade Mundo Novo os hjjueiros assassinados ja ha-

viam sido sepultados no local.

O ‘Cemitério da Chapada’ (ou os cemitérios da Ctiapado na verdade dois cemité-
rios que ficam bem préximos um ao outro; sendoajaemitério mais conhecido e uti-
lizado por mais comunidades (inclusive pela comashedMundo Novo) € o cemitério
conhecido também como cemitério da Lagoa Secalabde entre a comunidade Mun-
do Novo e esse cemitério se dao pelo fato do mesmom dos mais antigos cemitérios
da regiao (sendo por muito tempo o local de semeltio das pessoas do Mundo No-
vo), e devido também a ‘relacdo embrionaria’ quentituNovo tem com Lagoa Seca. O
cemitério da Chapada estéa localizado entre a taddi Barreiros e Lagoa Seca. Os dois
cemitérios distam 200 metros um do outro. Para quem pela a antiga estrada que
liga a localidade Barreiros a comunidade Lagoa Sexaentido Barreiros-Lagoa Seca,
0 primeiro cemitério que aparece é o cemitério dasduras (que esta do lado esquerdo
da estrada); logo em seguida aparece o cemitéliag@a Seca. ‘O Cemitério da Cha-
pada’ esta localizado em uma regido de florestaepvada, distando uns 4 km da co-
munidade Lagoa Seca e a 6 km da comunidade Mundo.Nsgo Cemitério da Chapa-
da os tumulos mais antigos séo de Francisco Antlwes, nascido em 1800 e sepulta-
do em 1863; e o tumulo de Felicia Maria de Jesascida em 1800 e sepultada em

1877°! Os cemitérios da Chapada representam muito, réftaggpara as comunidades

101 Esse dado condiz com as informacées de Maria Baikkexandrina que dizem que esse cemitério j&
existia em 1877. Os pais de Alexandrina e Mariax®aistdo sepultados no cemitério da Chapada. Nesse
cemitério foram sepultados os meus tataravds Euistd®ereira e Ana Joaquina; infelizmente com o
passar dos anos ndo se sabe mais o local exatusléisnulos; contudo, pude encontrar nos Cemitérios
da Chapada varios timulos onde os falecidos possabranomes Pereira e Alves.

88



Lagoa Seca e Vassouras, mas para toda a regi&onggses cemitérios sao sepultadas
pessoas das comunidades: Mundo Novo, Vila S&do Bern&ila Palmeira, Sitio do
Alegre, Ninho da Ema... E também porque sdo nesseiérios que as pessoas dessas

comunidades se retunem e realizam o ‘festejo dddsiano Dia de Finados.

Uma visita aos cemitérid®?

Dia 11 de novembro de 2009 fomos fazer uma visisacemitérios da Chapada, eu pre-
cisava conferir e coletar alguns dados. Saimosaididade Mundo Novo por volta das
quatro horas da tarde; eu, Verbdnica, Alex, Iranai®dDuca. Eu e Verbnica levamos
algumas velas; quando passamos em frente ao dendtéiFinada Mercés fizemos o

sinal da cruz.

Quando chegamos a regido onde estdo os ‘Cemitlidzhapada’, paramos primeiro
no cemitério da Vassouras. Podemos observar gleddceesquerdo de quem entra no
cemitério (do lado de dentro do cemitério) aindaweso fogareiro onde foi feito o café
servido no festejo de finados. Ao lado do fogarestava um saco com um pouco de
carvao (néo se leva o que sobra do cemitério)re®utateriais e objetos que foram uti-
lizados no festejo de finados. Chamou minha ateacisma como a maioria dos tu-
mulos sdo construidos (inclusive os mais novos)a#ria dos timulos séo feitos com
um pequeno muro de alvenaria; 0 muro ao mesmo telmigoita o espago de cada se-

pultura, serve para os parentes sentarem na rofestijo de finados.

Esta visita aos cemitérios era mais ‘académicaémpajuando terminei de conferir al-
guns dados nos dirigimos até o cruzeiro, la rezamopai-nosso e uma ave-maria ofe-
recendo as almas e acendemos velas. Eu lembrei gessoa que abre o portdo deve
ser a mesma a fechar. E Verdnica e Maria Duca ereaem que ndo devemos convi-
dar as pessoas para ir embora do cemitério; sa@msspoucos e assim todos acompa-
nham uns aos outros (se convidar para ir emboadnass podem se sentirem convida-
das e acompanhar os vivos). Os cemitérios da Chafigam a dois quildmetros das

primeiras casas da localidade Encanto (ou ‘Endanti’

Depois fomos ao outro cemitério da Chapada (outéeimida Lagoa Seca). Maria Duca
me mostrou o timulo de seus avds e Alex chamouaratdncdo para uma cruz proxi-

ma a uma arvore morta e me perguntou se eu sabiatdeaa envolvendo aquele timu-

192 AMORIM, Genoveva; registro a posteriori da visitas cemitérios, 11 de novembro de 2009.
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lo. Entdo Maria Duca me contou: “Esse senhor (Fa@) foi morto por um boi empre-
sado a uma arvore; depois aqui no local, ondeogksepultado, nasceu uma grande ar-

vore. Mas agora a arvore morreu”.

Por todo o cemitério havia vestigios do festejdinkedos: os bancos que as pessoas u-
saram para sentarem perto aos timulos de seudgsres paus, proximos aos tumu-
los, utilizados para atar redes; e do lado dedoraemitério, no local do café, ainda es-
tavam os bancos que as pessoas utilizaram paga,sEtinzas da fogueira, o fogareiro

e as marcas na mata onde foram atadas as redes.

Também acendemos velas e rezamos junto ao cruaegndi também umas velas apa-
gadas que estavam no cruzeiro. Quando saimos dt&derda Lagoa Seca, Maria Du-
ca se dirigiu até a mata, colheu uns ramos verdetoeou na cerca do cemitério (bem

préximo ao portdo de entraddj.

Quando estavamos na estrada, ja distante dasroadasirma pediu para Alex parar o
carro; ao descermos do carro pude ver um tumulicpraente no ‘meio do mato’. Era
o tumulo de Eustaquio Batista de Amorim. Maria Ddisse:

- Ele (Eustaquio) queria ser enterrado aqui sozipbis aqui esta ele sozinho.

Iran falou**

- O Jodo Eduardo sonhou com ele (Eustadquio) dardiohmiro dele para ele. E Jo&o
Eduardo disse para ele que ndo queria.

Maria Duca falou:

- Ele tinha dinheiro mesmo. Dona Goncala me faloel ju ele (Eustaquio) enterrando
dinheiro na casa velha dele. Falei para Alex agemues velas, Alex foi ao carro pegar
as velas, trouxe-as e me pediu a caixa de fosfr@sacendé-las. Eu ndo tinha a caixa
de fosforos; haviamos esquecido a caixa de fésfowosemitério da Chapada. Entéo
Maria Duca disse para colocarmos as velas sohimol® mesmo sem acendé-las, ou-

tras pessoas que passassem por ali, com fosfiarn,acendé-las.

193 para Cascudo os ramos deixados sobre timulossoponties de cemitérios sdo sinais deixados pelos
vivos que indicam suas oracdes em sufragio dassalAm visagens sdo de cor branca e sdo expulsas
esconjurando, rezando algumas orac¢des ou exibimderucifixo. O ‘cdo como animal fantastico’ é cita-
do por Cascudo como um ser que defende as almasebparsegue aquelas através das quais em vida
sofreu maus-tratos. Os cruzeiros como simbolo degdio nos cemitérios e nos timulos (contra o Jliabo
bem como a veneracédo a cruz, foi uma das pratmasigrizadas pelos beatos. Cfr. CASCUDO, Luis da
Camarapp.cit, pp. 30, 52, 441.

1% ran é um jovem da comunidade e possui 24 anos.
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3. Os santos populares.

As investidas historicas da igreja catdlica peloteme do processo de santidade, ndo
apenas nao alcancaram seus objetivos como torrapaiotesso de canonizagdes popu-
lares um modelo paralelo de canonizacdo que sadestepor todo o mund8® Essa
reacdo aponta para um processo de determinadawdatie histérica-cultural no mo-
delo de antigo de santidade que se baseia na @mp@tdo sofrimento como elemento
purificador, redentor e responsavel pela transfQoalo pecador em santo. Claro que
temos que considerar que cada processo de sagdididacal traz, na sua esséncia, a
caracteristica do modelo geral, porém também estégado de sincretismo e de des-
continuidades locais (Freitas 2006: 23).

De acordo com Freitas o culto aos santos poputatesais € um fenbmeno constante
em todo Brasil. O culto aos santos populares sa@dnienos religiosos que nao estao
institucionalizados; possuem um carater pejoraddm tratados como crengas, magi-
as...); sendo também que ha poucos estudos sohbresnsos. Essa realidade, para Frei-
tas, ndo torna menor o poder dos santos populaseegides ou comunidades em que
0S mesmos estdo sepultados e onde se realizatasem sua ‘honra’. A invisibilida-
de e negacédo da devocao aos santos popularesgdargesum fator negativo, se consti-
tuiu em um fator positivo; pois como ndo ha nenhipm de imposicao oficial ou con-
trole institucional sobre os mesmos, o espaco dieténminacéo € ocupado pelos devo-
tos. S4o os devotos que passam a construir e tegons santos a sua maneira, de a-
cordo com suas necessidades e aquilo que eles aglees@o as necessidades do santo
(sua salvacao e perdao dos seus pecados). O fat@odexistir um controle visivel e
estrutural desse culto ndo quer dizer que regnasreas nao existem, elas existem, mas
estdo fora dos locais convencionais; estdo nosripgdplevotos, na forma como 0s
mesmos compartilham e atualizam cotidianamentav@rda palavra, da narrativa dos
milagres) os ‘mecanismos de producédo de eficaciaitdal e de sustentacdo da crenca
(Freitas 2006: 07, 41). Os santos populares néadeagleen a um determinado dogma,
sua identidade € indefinida; sua autoria € coletimagociavel, sua poténcia e existéncia

esta no dialogo; na voz dos muitos devotos (Freif@s: 47). Através dos santos po-

195 0s santos oficiais passaram a serem aqueles gsavaan por uma investigacdo e a partir de critérios
estabelecidos pela igreja, como: valorizagdo da viduosa e respeito as doutrinas catélicas. KREI-
TAS, Eliane Tania Martingp.cit.,p. 95.
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pulares a comunidade ressalta valores que pars@ielanportantes, mesmo que muitas
vezes esses valores ndo estejam de acordo comja égtolica ou que sejam reconhe-
cidos como ultrapassado pela sociedade modernidad2906: 49). Na regido nordeste
existem varios santos populares, canonizados [elo; gntre esses o mais famoso é
Padre Cicero Roméao Batista (que também possuirbestdevotos em Mundo Novo).

Padim Cigco (como é chamado) nasceu em 1844 e tald®4; foi vigario e prefeito de

Juazeiro do Norte-Ceara e foi suspenso do sacerdpoés divulgar um milagre aconte-

cido quando ministrava a comunhao a uma fiel.
4. Os vaqueiros milagrosos de Mundo Novo.

O fato comum das devocgdes populares de possuiranatec ambiguo desenvolve um
comportamento também comum nos devotos: a negadiwidNem sempre as pessoas
falam abertamente sobre essa devocgao, e ndo sE®dsgessoas que tem acesso aos
relatos dos devotos. Dependendo da audiéncia asadesempre tendem a contar o que
aconteceu com outras pessoas e hdo com eles mé#mgsessoas hunca dizem que
eles sdo santos; sempre falam: dizem que fazengnesld...]” (Freitas 2006: 04-05). A
ambiguidade da relacdo entre os devotos e o0s Sampogares € também base da devo-
céo, e releva uma complementaridade, pois a0 mesmmm em que o devoto recebe ou
pede gracas na intersecdo do santo, expressa tasumrsolidariedade para com o
mesmo, rezando por eles pelo perddo de seus pefidasim devotos e santos tem
papel ativo na relagéo, pois se por um lado o®sau atender aos pedidos dos devotos
estdo ajudando os mesmo a resolverem seus problporasutro lado as boas agbes
gue esses santos fazem sédo uma prova que elesaarano perdao dos seus pecados
(ou séo uma grande contribuicdo no seu processaldacéo). Os santos populares séo
uma das préticas culturais que ressaltam nao apep@senca dos mortos na vida dos
vivos (e ‘vice-versa’), mas a relacéo de reciprad&que existe (Freitas 2006: 48).

E dentro dessa perspectiva trazida por Freitaspoeiendo interpretar a devocdo aos
vaqueiros milagrosos em Mundo Novo. De acordo cemrelatos apresentados, os dois
vaqueiros foram encontrados mortos e foram entesradde atualmente se encontra o

Cemitério dos Vaqueiros (antes mesmo de moraresogssia regido onde atualmente

1% Somente nos santos populares o bem e o mal paaaintar juntos e se tornam virtudes bésicas que
constituem o sagrado. Cibid., pp. 203-210.
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est4 a comunidade Mundo Nov8J.0s vaqueiros brigaram e juraram um ao outro de
morte; ao se encontrarem iniciaram uma luta quaiocolu na morte de ambos; os cor-
pos foram encontrados varios dias depois (em estaaiocado de decomposicéo) e fo-
ram sepultados no locH? O fato ou o motivo da morte ter sido por desavemgsso-
ais entre os dois vaqueiros e os dois tenha pdatiederem sido vitimas de assassinato;
nao tira seu poder de santidade e de devocaoapumisia de varios fatores referentes as
suas mortes ou a vida dos mesmos: o fato dos measmens sido vitimas de morte re-
pentina e violenta; terem sofrido muito com as dasa(‘talvez nem morreram logo,
podem ter sofrido’); o fato de seus corpos teraradids expostos por varios dias (em
decomposicdo); ou mesmo a vida sofrida e margimaltigeram... Desperta nas pessoas
uma espécie de compaixao (e identificacdo) pelasmus; e é dessa mistura de senti-
mentos que provem uma espécie de purificacdo; asdgrcunstancias da morte sao

relatadas, ndo como algo negativo, mas como algdasubém engrandece suas almas.

A devocéo aos vaqueiros (vitimas de assassinatdtéimeo) € um culto que n&o possui
grande visibilidade; ndo ha grandes manifestackEsnas (como romarias constantes
aos seus tumulos; presenca de objetos como aQuaoutras manifestacdes externas).
Os vagueiros nao tém familia na comunidade e nmgsabe seus nomes; contudo, no
dia de finados nédo faltam velas e oracfes em seuslds. O culto aos ‘vaqueiros que
fazem milagres’ séo realizados no dia de finadosrouwias aleatorios, quando alguém
recebe um a graca e se dirige até o Cemitério dogi&iros pra rezar e acender velas
em seus tumulos. A visibilidade maior do Culto &@xjueiros Milagrosos sédo seus
préprios tumulos: pois até bem pouco tempo seuslasreram identificados e delimi-
tados apenas por um cercado de madeira (comonrgitdela a maioria dos tumulos na-
guele cemitério). Os tumulos atuais dos Vaqueiémsde alvenaria com acabamento de
ceramica; os tumulos tiveram suas despesas pagasnposenhora da comunidade que
fez uma promessa aos Vaqueiros e foi atendidaaAdgr forca e legitimidade dos Va-

07 E interessante observar que ao mesmo tempo euap@o Novo foi se constituindo como um povo-
ado foi se configurando a devogdo aos vaqueirodobll onde os dois vaqueiros foram sepultados ou-
tras pessoas comegaram a serem sepultadas, el pdssau a adquirir status de cemitério: as pessoas
gueriam ser sepultadas proximas aos santos; umlieaq caracteristico das devogfes aos santos popula
res.

19 Os vaqueiros eram (ou sdo0) pessoas que trabalhaasiazendas de gado. O gado era criado solto,
quando o dono queria reunir seu rebanho, eram qgeiras, que com suas roupas de couro, passavam
dias nas matas, montados em seus cavalos juntaret@moho. Os vaqueiros passavam grandes periodos
de isolamento social, estando sujeitos a passag éoaede. Os vaqueiros sdo representantes de asna cl
se marginal da sociedade, sdo pessoas com baidig@orecondmica e que ndo possuem a posse da terra.
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queiros, como milagrosos, estdo na oralidade. S.lenteinhos e depoimentos de devo-
tos sobre milagres (ou de alguém que ouviu detedoinievoto contar) ao mesmo tem-
po em que divulgam, aumentam seus poderes e o0 aWwagressoas a crer no poder dos
Vaqueiros. A essas narrativas sao anexadas nomtidasee novas experiéncias que
elaboram uma nova memoéria do passado da forma éowgia pelo presente, onde a

fala se torna uma parte importante do ritual.

[...] Essa memodria confere uma existéncia singalesse morto em um novo registro,
uma nova narrativa da historia do lugar. Por mela,tla adquire sentidos imprevistos.
[...] (Freitas 2006: 04).

As narrativas da morte desses santos se misturamasmarrativas da histéria da co-
munidade Mundo Novo e da vida das pessoas da cdadmi Narrativas repletas de
elementos significativos proprios da cultura loéaimada por narrativas abertas onde a
cada dia podem ser incorporados novos recursoOkaod, novos elementos do ima-
ginario em transformacéo e novos valores; onde pesaoa ao contar sua historia de
milagre conta também a histéria de outros milagres sdo também histérias de vidas
de outras pessoas. Uma narrativa da vida compattilhgue mescla experiéncias difi-
ceis e dons recebidos dos céus em forma de cula; amarrativa € um conselho: é a
uma indicacéo pratica para quem também passampesdmos problemas ou dificulda-

deSIOQ

A origem do cemitério dos vaqueiros, por AntonicCieiro™*°

Desde a Lagoa Seca a gente ja sabia dessa hi¢ssas dois vaqueiros mortos aqui.
Isso foi ha muito tempo... Dai surgiram uma enagrcam dois despeitados (brigados)
e ai diz que no dia que se encontrassem iria mwaders os dois, ou um ou o outro. Al

se encontraram ali, puxaram o punhal e morreramc@eram um buraco e enterraram
os dois no buraco. Quando acharam os corpos delesg tudo acabado, ja fazia dia

(vérios dias depois da morte).

Os vaqueiros milagrosos, por Maria Graci Gortés.

199 Cfr. SILVA, Isadora Eckardt dap.cit.,p. 10.
119 Relato coletado dia 02 de dezembro de 2009.
111 Relato coletado dia 19 de novembro de 2009.

94



O povo faz promessa com eles e sdo validos (a@ndite a cumadre Madalena Amo-

rim j& fez promessa com eles e foi valida. Um matoutro, dois vaqueiros, sé na faca.
N&o tinha ninguém morando aqui quando aconteaghg $6 onga. Ja 0s encontraram
mortos, ndo prestou mais pra tirar de 14, de carrptp outro lugar, entdo enterraram
eles l4. Ja tava s6 0s 0ssos mesmo, os bichaghgnticomido todo. Eles tinham uma

rixa e ai ficou no primeiro encontro.

O cemitério dos vaqueiros e 0os milagres, por M2tiea.

Maria Duca conta que os dois vaqueiros sdo milagrdQue desde quando ela era pe-
quena ja acompanhava dona Gongala a pagar prongessags vaqueiros. Contou-me
também que Rita Estevao fez uma promessa aos vas|edoi atendida, por isso fez os

timulos deles.

5. Os cemitérios, 0s mortos, as almas e a morienaginario da comunidade.

A relacdo cotidiana das pessoas de Mundo Novo coenitério € marcada por senti-
mentos ambiguos de aproximacao e de evitacao. Fso@e costumam ir ao cemitério
para cuidar dos tumulos de seus parentes; por éaedgvez em quando minhas irmas
vao limpar, rezar e colocar flores no timulo delaimé&e. Sendo que o Cemitério da
Finada Mercés é utilizado por algumas pessoasmaridade como um lugar de medi-
tacao; talvez pelo mesmo estar localizado em uee distante das casas da comunida-
de ou pela relacdo que as pessoas da comunidadenticom finada Mercés (uma das
primeiras pessoas sepultada no local). As pessoalsém costumam ir ao cemitério
para visitar timulos de parentes no dia de anixiersi® nascimento ou de morte da
pessoa. Porém, de modo geral, as pessoas ndo giesia@o cemitério ou ndo gostam
de passar perto do cemitério a noite, pois temaatz encontrar ou ver alguma alma;

guando as pessoas passam a frente do cemitéea fasinal da cruz.
Todas essas representacdes e sentimentos a refpegmitério decorrem do fato do

cemitério ser o lugar de mediacéo por exceléndi@ enmundo dos vivos e dos mortos

(Freitas 2006: 139). Para Freitas, a evitacaoemoitério ndo é contradizente com a
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relacdo amistosa, mas sim é base para o respa&tmaxios, a0 Seu espaco e ao seu
tempo; assim sentimentos ambiguos caminham junésgeito, temor, reverencia e

evitacdo. Onde ‘0 morto’ ndo tem uma existénciaayaz ‘morto € uma pessoa’, € um

parente que morreu, o pai, a mae... (Freitas 2088:140). Para Cascudo (quanto a
presenca das almas nos cemitérios) existe umauiffi@rentre morar e residir: as almas
moram nos cemitérios junto aos seus restos montes,residem no paraiso ou no in-
ferno; e sdo as almas com sua presenga no cengjt&rio guardam e mantém a tranqui-
lidade noturna do mesmo; as almas, que estdo nibécemestao protegidas contra as

influencia e presenca do diabo pela presenca dagioos que existem nos cemitérios e
em cada tumulo; nos cemitérios 0s corpos ja nasteari ou estdo em decomposicao,

contudo as almas estao vivas (Cascudo 2001: 377).

O cemitério no imaginario das pessoas da comuniéadcal onde estdo os mortos e
as almas, ndo apenas as almas mas (as almas peraftites), mas também as almas
boas que véem de vez em quando passear por alimor@o seu timulo. Quanto as
visagem: as mesmas podem ter uma existéncia waz, no sentindo que nos signifi-
cados partilhados que existem sobre esses saasInaltas vezes ndo estdo relaciona-
das a uma pessoa. As visagens podem ser almahaes lma podem ser um morto ‘da-
nado’, uma alma penada’ que esta sofrendo e maaddgdm pedido de ajuda aos vi-
VvOsS: que alguém reze por ela; que arranque umnessgondido ou ‘mesmo sO 0 cao
(diabo) atentando’. Todas essas apari¢oes, viadssrhos com 0s mortos, com as al-
mas ou com as visagens (proximas ao um cemitérivdo), se constituem a partir de
relatos orais que circulam na comunidade e quegtamde aceitacéo e efeitos na audi-
éncia; num contexto de interacdo social publicavélisos contam historias de visagens
e de almas; mas os jovens também participam nalaf@o dos relatos, sendo que os
relatos dos jovens possuem um efeito de verosanghn relativamente igual aos adul-
tos na audiéncia. Contudo, os mais velhos saorassfale saber por exceléncia: sdo os
idosos que oferecem, as varias narrativas, codtwei e coeréncia. Nao somente as
almas dos maus e dos que deixaram pendéncias yasabhoas almas (principalmente
as almas dos mais velhos, que se configuram comasaprotetoras) também voltam
em sonhos para dar aos vivos protecdo espiritpmlando os vivos em momentos difi-
ceis, aprovando seus encaminhamentos ou e indicahggdes, isto €, continuam exer-
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cendo seu papel de parehteAssim, os mortos e varios outros seres sobrengtura
influenciam o mundo dos vivos a partir de um cotgude significados e representacdes
sociais que sdo compartilhados pelas pessoas atagévariadas e continuas narrati-

vas.

Os relatos coletados sobre pessoas que enricak@rdapenterrarem tesouros deixados
por mortos ou tesouros que lhe foram passadosig@o wnirica ou em apari¢des ‘pu-
blicas’ em forma de visagem; circulam na comunidaateralmente e sdo bastante atu-
ais. Nos relatos os informantes citam pessoas daangeracdo que tiveram uma infan-
cia modesta e agora se configuram como grandesrciamtes ou fazendeiros a despei-
to da pobreza em que vivem seus irmaos ou queaviveeus pais. Os tesouros enterra-
dos dificultam a viagem da pessoa que o enterrcau@além, por isso, ele precisa que
esses bens sejam utilizados por outra pessoa. diprdasenterrar tesouros de pessoas
mortas ou ofertados por seres do Além (visaged®),énnada facil, visto que para de-
senterra-los ha uma série de normas; na maiorigakms as pessoas devem estar sozi-

nhas e ter coragem de enfrentar varias provactiasa lutas com seres do Aléf.

O processo de medicalizacao, higienizacéo e ingdahzbcdo da morte que se deu nos
séculos XVIII e XIX em todo mundo, fez da mortedsgital uma ‘morte-segredo’, uma
‘morte vazia'. A ‘morte surpresa’ da modernidad@astir da promessa da medicina de
sempre adia-la, deixa a pessoas despreparadasegsmaealidade incomensuravel e
natural e pela qual todos terdo que passar. PésaRespetaculos e pompas que carac-
terizavam os ritos funerarios transformavam os nossem uma espécie de festa fune-
bre (com comida, vinhos e licores), promoviam urmlgestino aos defuntos e ajuda-
vam a dissolver a dor dos vivos: a morte e a f@taalgo em comum, ambas quebram
a rotina, provocam desordem e caos: assim ao térde@ruma festa funebre procura-se
recuperar a ordem e a cotidianidade perdida (R€81] 2009: 138, 266). Em Mundo

112 gjgnificacdo que contradiz a norma cristd querefique a alma descansa e ndo procura contato com
0S vivos; e com a modernizagdo iluminista que iflagsa comunicagdo com 0s mortos como crengas e
supersticdes. Cfr., FREITAS, Eliane Tania Martmg.cit.,p.142.

13 Um dos santos populares, estudados por Freimmsséa primeiro milagre relacionado a historia de
tesouro enterrado: “Aquela histéria do ‘tesouroJdearaca’ ndo € mais que uma variante de um tema
muito conhecido e difundido por todo o Brasil, espenente nas areas rurais e pequenas cidades: o do
rico avarento que, ao morrer, ndo encontra o descam Além justamente por ndo haver compartilhado
suas riquezas. Entéo, retorna da morte, seja cparicao diante de alguém vivo, seja como visaa-onir
ca, para pedir a ajuda dos vivos para soluciorsa sistuacdo de sofrimento postumo”. FREITAS, Eliane
Tania Martinspp.cit.,p. 167.
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Novo nédo sédo apenas os ritos funebres (as semstioeta suas comidas e bebidas) ou o
festejo de finados que ajudam a recuperar a oraedida com a morte; a prépria lem-
branca da morte no cotidiano (através de variagtiaas e praticas culturais que ressal-
tam o convivio dos vivos com o0 mundo da morte)d@ammorte algo comum, humana e
natural. Assim quando a morte irrompe no cotidiaéo provoca uma ruptura total e a
mesma pode (dentro do inexplicavel que é a modeinserida nesse cotidiano, expli-

cada e ‘aceita’.

O imaginario social e a memoria da comunidade pers da morte sdo formados a
partir dos grandes acontecimentos: os ritos fuiter&@ as celebracdes de finados; mas
também a partir da relacdo cotidiana estabelecitt® @s pessoas da comunidade na
relacdo com a morte, com 0s cemitérios e com @s skr Além. Essa relacao esta pau-
tada por uma série de normas e regras configutagisicamente e repassadas de ge-
racdo em geracao através da oralidade. Os varaes;aasos, historias ou narrativas
orais que circulam na comunidade sobre visagemasalbotijas de dinheiro enterradas
e agouros de morte; ao mesmo tempo em que saoamadiva daquilo que se viveu ou
foi vivido por outro, sdo também uma sustentacdordaca, conformam, constroem e
reconstroem o universo simbdlico. Onde os relatosntos ndo sdo avaliados pela au-
diéncia a partir de categorias relacionadas a \d=de ou ndo dos fatos; mas a partir do
poder de verossimilhanca que o narrador é capdesfeertar na audiéncid. O univer-

so simbolico da comunidade é construido (e comdtijuassim de atos e narrativas coti-
dianos (as visagens, as botijas, a comunicagadosamortos...) e de rituais (as promes-
sas aos vaqueiros milagrosos) que vao aos poungnarido uma memoria que é fruto
da pratica social, material e simbélica (Guber 2@#458). Uma memdria que possui
ambiguidades nos relatos e que flui de forma leve® mesmo tempo controlada; con-
tudo a interacdo de varias formas individuais (8eag percepcdes diferentes) sempre
buscam uma analogia para que se tornem praticagreensiveis e vivenciadas por
todas as pessoas. Assim cada individuo cria simleot®digos e através deles estabele-
ce ‘comunicacao inteligivel’, porém esses simbofis sdo simbolos fixos, 0s mesmos

sdo ‘reinventados e adaptados’ a cada novo encBfitro

114 para Walter benjamim o contraste entre a narratadicional e moderna esta no fato que o ‘historia
dor’ deve dar explicacBes objetivas sobre os fgtas escreve enquanto que o narrador tradicional faz
uma interpretacdo dos fatos narrados a partir desaeptacdo dos mesmos dentro do fluxo natural da
histéria. Cfr. SILVA, Isadora Eckardt dap.cit.,p. 08.

115 Cfr. GUESSER, Adalto Hyp.cit; pp. 152, 156.
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O respeito aos cemitérios, por Mariazinha Dtféa.

Tinha um rapaz que era conhecido da gente, quandweava na Lagoa Seca. Ele be-
bia muito e quando estava bébado ia ao cemitéebrgu as cruzes das sepulturas e
rasgar as coroas. Uma vez esse dito rapaz bebgebeog tudo em casa e saiu a noite
por um caminho pelo mato. Ai ele encontrou um cecchpreto com olhos de fogo que
corria atras dele. O rapaz subiu em um pé de pHotebleite e o cachorro ficava em
baixo; com os dentes o cachorro puxava a cascé de pitomba e sacudia. Foi ai que
ele se lembrou do credo (oracdo do credo), masaeesabia rezar, entdo ele disse ape-
nas: “creio em deus pai!” E imediatamente o cachsumiu; e 0 rapaz nunca mais se

comportou mal no cemitério e nem brigou mais era.cas

Narrativas orais sobmmpautadascaramangasbotijase comunicagédo com mortd¥.

Empautadosdo poderes sobrenaturais adquiridos; uns afirmesrsédo poderes benéfi-
cos; outros afirmam que procedem de fontes maljgnss pessoas que adquirem esses
poderes podem ter o destino de suas almas compdomidhempautadogjue também
recebemcaramangase séo ricos; ha osmpautadogjue sao pobres; seja como for a
vida de umempautada recheada de historias maravilhosas, magicasoenims.Ca-
ramangasao riquezas (ou poderes) adquiridas com ajudsédo, através de almas ou
de visagens. Botija¥ sdo tesouros enterrados por pessoas que ja nmoroeraiquezas

doadas por seres do Além.

O Eustaquio (Eustaquio Batista de Amorim ou Eustd@egundo) era muito dana-
do!’ Se ele falasse com uma mulher e ela fosse commangsposta pra ele, podia
esperar, quando era de noite ela vinha e deitaveetm

Olha, eu ouvi falar, eu néo sei se foi verdade gue as caramangas foram passadas.
Sabe como é que €? Eu vou me sentar sé um pouquiBlegostava muito desse Ma-
riano, irmao dessa Antonia Velha mulher do Paula ¥elho Eustdquio deu uma novi-
Iha de vaca pro Mariano, ele gostava muito delees&n vaca rolou, rolou... (ndo entre-

garam a novilha de vaca para Mariano). Ai o Marigventou de ir embora pro Goias;

1 Relato coletado dia 28 de outubro de 2009.

117 Os relatos sdo de trés pessoas diferentes; comadm preserva-los ndo os identificarei. AMORIM,
Genoveva; Mundo Novo, novembro e dezembro 2009.

118 Dicionario do Aurélio on-line, em: http://www.démariodoaurelio.com/dicionario.php?P=Botija

119 Eystaquio Batista de Amorim faleceu em 1982.
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ai ele cacou a vaca uma semana, e nunca achowaAiax velho Eustaquio chamou
ele e disse:

- Mariano, meu filho, deixe de ser tolo, larga xd¢iessa besteira de procurar por essa
vaca que o Jodo Chico ja vendeu essa vaca hd reoipm. V4 sua viagem, com fé em
deus, quem lhe deu essa novilha de vaca pode ftheutta, porque essa vaca o0 Jo&o
Chico vendeu.

O Joéo Chico filho do Raimundo, ndo era o JododCtérpinteiro ndo. Ai ele (Maria-
no) foi embora pra 14 e ele (Eustaquio) ficou poe &udo mais. Ai foi o tempo que o
velho Eustaquio morreu...

Ai 0 Zé Cardoso por ai também devagar, danou-seieae. O certo é que inventaram,
ai ninguém sabe, né! Conversa do povo, que eleater no Goias, o velho Eustaquio (a
alma dele). Chegou la deu dinheiro pro Mariandbuiscar ele (botija) era 14 num sei
em qué; o do Zé Cardoso era numa lata. Deu dinpeir@é Cardoso e pro Mariano vir
buscar ele.

O Mariano teve mesmo duas semanas na Lagoa Seuis dee ele (Eustaguio) mor-
reu, ndo sei a traz de qué. Dai surgiu que elelugsoar esse dinheiro que o velho deu
pra ele e deu pro Zé Cardoso; repartiu bem no ndeéiesse Mariano disse que ta rico
la (Goias), tem um bocado de terreno, tem muito gedbem.

E o Jodo Chico que fez essa ‘traquinacao’ (maldi@daleijado velho no fundo da rede.
O Mariano t4 rico la e o Zé Cardoso ta rico aiuma (cidade de Esperantina). Quando
ele (Eustaquio) deu, ele indicou bem: a parte dodvla ta em tal lugar; a do Zé Cardo-
so em tal lugar. O velho era nojento (Eustaquid$ tdnterrado; |a naquele lugar sozi-
nho; ele disse que queria ser enterrado |a, na Dairestrada, para que quando as mu-

lheres passassem pudessem relembrar dele. Naissd$udo é verdade...

Bem ai no Encanto o Zé Ducarmo arrancou dinhe@® tezes. Arrancou pela primeira
vez era na beira da rodagem, era um bau. A almdeuera ele, deu pra ele e mais du-
as pessoas. Ai ele convidou os dois e foram pagauyando chegaram la os outros se
assombraram. Ai disseram:

- Zé Ducarmo se tu quiser vim buscar pra tu pade ir

Ai disse que quando chegaram viram logo a labaretaho abria a boca e era s6 fogo
na boca; ai 0os outros deram um nervoso e o0 Zé Buchni sozinho. O bicho velho era
s6 (fazia):

Fez assim as visagens, o cdo; ninguém sabe...
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Ai Zé Ducarmo nesse tempo morava na EsperantinaleAveio morar no Encanto. Ai

ele ndo ia na Esperantina ndo. Ele tinha um sitinstno (grande) ai no Encanto, ja tu-
do pé de manga querendo florar (florir). Ai no HErtoatinha uma visagem, que o povo
corria com medo, uma fornalhona (grande fornalhdader farinha de mandioca) de
ouro brilhando, corddes de ouro pendurado, faiscéogo. Vem |, vem |4, ai corria.

Ai até que o Zé Ducarmo arrancou e acabou issa.dggli ele veio morar no Canto da
Velha passou 16 anos sem pisar no Encanto. Ele dtéhai na Quatrocentos (um po-

voado) o vaqueiro dele vinha, resolvia os negad#ss e Zé Ducarmo voltava.

Diferenca entre visagem e alma: eu ndo sei entefden atentacao de todo jeito, di-
zem que o cao atenta, que eu nédo sei; que o caéecapa gente fazendo visagem de
qualquer jeito, s6 pra fazer medo, aquilo e aquiitvo. Ai ver uma alma, ver uma pes-
soa acula, ai diz: 14 estd uma alma em pé. Umaaeassre com medo diz que € uma

alma.

Depois Zé Ducarmo arrancou esse |4, depois o darime no Canto da Velha e mor-
reu ali pela Esperantina, morreu pobre. O povcedig® ele fez foi enterrar o dinheiro.
Parecia um peregrino velho (um pobre). Aquela fatdele acho que ele passou para

uma das netas dele; |a, ndo sei como.

A ‘iniciagdo’ de umempautado

Jodo Batista de Amorim me contou (fala do inforreaiue foi Antonio Pereira quem
passou os poderes de empautado para Eustaquiod®egun

Jodo Batista tinha medo de Antonio Pereira (tisuhke esposa Maria Batista). Jodo Ba-
tista me contou que tinha um cavalo bom de pegabrawo e que uma vez Eustaquio
Segundo foi capear uns bois bravos nesse cavaldgeeltrés careiras no cavalo do pai
dele e ndo alcancou nenhum boi. Ai ele se desgesteinsimbora(embora) e foi pa-
rar na Lagoa Seca na casa de Antonio Pereira. Quamnio Pereira Ihe viu lhe per-
guntou:

- De onde vem?

- Tio Antonio eu venho |he dizer que dei trés caena chapada atras de uns bois do
papai e ndo alcancei nenhum.

- Meu filho vocé quer pegar os bois?

- Tio Antonio eu queria pegar os bois.
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- Pois venha aqui sexta-feira e ndo vista coungp@ale vaqueiro), vem com manga de
camisa (camisa de manga comprida) calca gomadsa(eserro).

Quando foi no dia de madrugada ele comecou a satapr Jodo Batista contou para

sua mulher Maria Batista:

- Olha Maria o Eustaquio vai falar com teu tio dem

Ele preparou o cavalo, selou; se arrumou colocpateaambém e saiu sozinho. Deu

umas trés carreiras, pegou os trés bois, amarno@o @egou nenhum arranhdo; mesmo

de manga de camisa e de sapato. Desde esse digltogiassou a pegar boi brabo.

Segunda versao:

Eustaquio Segundo me contou que foi assim. Elettesta e Antonio Pereira disse que
ia passar uma coisa (poderes sobrenaturais) pra ele

- De hoje em diante vocé nédo corre mais atras dibume bicho pra ele ir embora sem
VOCé pegar.

Entédo a primeira carreira que Eustaquio deu agasmboi, o boi correu e caiu, enfiou
os chifres em uma raiz, ai ele peou (os pés dogoa)o boi nem se mexeu.

Disse que quando chegou a casa Joao Batista comexmmiar essa historia para Maria
Batista. Porque quando chegaram ela perguntou:

- E ai, cadé, o que o rapaz fez?

- Maria esse menino ta fazendo umas marmotaszeéada umas coisas feias (disse Jo-
ao Batista)

- O que é (perguntou Maria Batista)?

- Ele ta dando umas carreiras muito brabas.

Ela disse:

- Eu ja sei foi o tio Antonio, eu vou matar ele!

E caminhou pro velho (se dirigiu a Antonio Peregajleu uma descarocada nele (re-
clamou com ele).

- Maria, desculpa, eu ndo disse nada pra aquelmaien

- Vocé disse tio Antonio, € vocé que faz essasgas, vocé vai atrasar o meu filho;
mais logo ele vai ficar como vocé, na miséria dg=sa!

Eustaquio Novo erbenzidopelo Antonio Pereira. Antonio Pereira até de npégava

boi. Eustaquio tinha umas coisas meio feias mesmo.
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Os poderes dempautadbAntonio Pereira.

Eustaquio Segundo era o mais rico dos irmaos, @iduos que era assim, mas deve ser
assim mesmo, ha irméos que ficam mais ricos queowlas o pessoal diz que ele era
‘empautado’, para ele tanto fazia ser de dia coeadite; chamavam ele de longe pra
pegar boi brabo.

Eustaquio recebeu esses poderes do Antonio Pqrarara avd desse Antonio de Cou-
ro e tio da Maria Batista. Antonio Pereira pegawiténto fazia ser de dia como de noi-
te. Na hora que ele comecava a correr, 0 boi agemda lamparina na ponta dos chi-
fres, uma de um lado e outra do outro; ai a ‘caséa (corrida) até onde ele pegava
(onde Antonio Pereira pegava o boi). Ele ia enxstigaudo e o boi ndo enxergava na-
da. Coisa de assombracédo, de empautado. Mas tasibdmintonio Pereira) ndo tinha
nem uma rede pra dormir em cima, dormia no chéo.

O velho Eustaquio era rico, emprestava dinheirpaaa todo mundo. Emprestava di-

nheiro pros Lages ai na Esperantina.

Cicero Nascimento e a comunica¢cdo com 0S mortos.

Quando o finado Raimundo tava pra morrer, taveadeie ndo falava. Eu olhava pra
ele e ele com aquela vista parada. Ai eu faleefga

- Cumpadre me diga uma coisa de certeza, o quequaméme dizer? Vocé quer me di-
zer que quando vocé morrer vocé quer reza (queregeenceléncias)?

- Quero cumpadre; quero; quero e encomendo.

Eu disse:

- Olha, pois pode ficar, que o que eu souber ey X Nnosso senhor.

Rezamos até a hora que ele saiu (até a hora que® saiu para o cemitério).

Ai um dia eu tava deitado, eu tava quase dormindteahegou (a alma) e disse:

- Cumpadre Cicero reze o anjo da guarda (uma imge)@

Eu disse:

- Nao cumpadre, eu ndo sei ndo. Mas, vocé vai dizediante que eu vou dizendo a-
tras.

Eu néo figuei com medo ndo. Ai peguei rezar, pemrEir, que quando terminei com o
oferecimento. Ele disse:

- N&o cumpadre, vocé sabe dele todinho
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Uma conversa com Constanéfssobre dGritador e visagend?!

[Constancia]: A Chicd? minha filha, um dia encontrou uma galinha prétaca.
[Genoveva]: Galinha choca; mas néo era tua a gapnéia e choca?

[Constancia]: Ndo, enmarmota(visagem) que aparecia.

[Genoveva): Aparecia 4 na casa de vocés?

[Constancia]: Nao bem aqui. Quando dobrava assimdobra? Quando comeca o cer-
cado do Gongalo; era ali.

[Genoveva]: Ah! Sei ali que ia naquele caminhozielstreito que dobrava assim. Ah!
Era ali que apareciam as visagens?

[Constancia]: Ela, merma (minha irm&) ali que éla £ mermo (mesmo) ali, nesse lu-
gar onde eu to te dizendo...

[Chica]: Conta ai quando o guaxirifhquase pega ela.

[Constancia]: Quando eu vinha passando ali. Deelag@ssobio. Era seis horas (da tar-
de). Ai quando olhei assim, vi o guaxinim. Eu d@e era um guaxinim. Ai ele saltou
em mim ai eu me abaixei. Ouvi dizer que a gentgérale pula mais. Quando ele sal-
tava em mim puxava aqui a saia, eu t4 (dava unz.tAp ele ficava de pé pulava de
novo e eu ta. Ai eu pensava de me abaixar assige®d areia nele num sabe? Eu digo
(eu pensei) se eu pegar no pescogo dele eu amédzopode ele me morder. Quando ele
puxava aqui minha saia, eu ta a mao na saia; aya@naia e jogava nele. Ele rasgou a
minha saia em quatro lugar.

[Genoveva]: Tu andava sozinha?

[Constancia]: SO e deus. O Bernardo (marido de @on®) tava aqui no Mundo Novo.
[Genoveva]: Era guaxinim?

[Constancia]: Num sei era tipo um guaxinim. Eleopupra cerca, que sé nao tinha cer-
ca do lado do Jodo Rego. Ele pulou e foi emboru Equei enxergando ele 14 do ter-
reiro la de casa que o terreiro era limpo. O Belmaava la no Mundo Novo e depois o
Zita (seu filho) chegou e disse:

- A mamae nao vai? Nao vai?

120 Conversa informal gravada no dia 05 de novembr2008.

12 Gritador € um ser visagento que possui caracteristicastaimeas de homem e de animal, quando
aparece emite um grito estridente e apavorante.

H& vérios tipos de visagens que aparecem nos camilim uma estrada que de acesso a comunidade
Mundo Novo ha um trecho onde existe um morro onqdeeeem almas ou seres estranhos: pessoas des-
conhecidas, ‘bola de fogo’, passaros e outros asimsagentos. Quando alguém sobe aquele morro de
bicicleta (de moto ou de cavalo) sem levar nadgamapa, as almas sentam na garupa vazia e a tacicle
fica de repente mais pesada.

122 Chica, Francisca, sua filha também participouateversa.

123 Aqui novamente o guaxinim aparece com um Ser gisiag
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Tinha um negocio (alguma festinha) aqui no Munded\iedo sei mais o que era. Ai eu
disse:

- N&o vo mais ndo que o guaxinim quase me comeagora (agora a pouco).

Pois, ele (Zita) ndo voltou mais aqui pro Mundo bloku tinha ido sozinha pré casa e
ia voltar aqui pro Mundo Novo. Aquele caminho ah eheio de marmota, ave Maria!
Ali tinha Gritador, ele empatava os meninos de andase caminho.

Um dia vinha os trés (os trés filhos de Constantidds os trés vinha vindo. O Selo
(forma como é conhecido seu filho Francisco) eraais sem-vergonha; dizendo ele
gue escapou trepado na cerca do Gongalo. Aqueteioegeio (velho) passou por eles;
mas quando ele passou pelo meninos, deu um bergvaéde!

[Genoveva]: Mas como era ele Constancia?

[Constancia]: Nao dava nem pra ver, mas era unolaskim dessa altura (mais ou me-
nos um metro). Ele vinha de cima ou entdo vinhalidagubia pra cima. Ele dava uns
gritos que eu vou te dizer, grito mesmo, ave Mdi&elo via homem de roupa branca.
E eu ficava 1a4; quando os meninos iam pra festdoemia 14 sozinha com a Janielly
(sua neta). Tinha os cachorros e ndo encostavahe@ds cachorros nédo deixava. Ti-
nha a cancela e nao tinha porta de tranca de eada) uma cancelinha véia.
[Genoveva]: Eu lembro era s6 a cancela e uma asteipalha na porta.

[Constancia]: E. Mas o cercado, o cercadim comeaea te dizendo sé tinha mesmo
areia. Era tudo limpim. Eu fazia o de comer, trahah e depois limpava o terreiro e
pronto. Era aquela areia alvinha no terreiro. ABbNnerma ali era cheio de marmota

naquele caminho; ndo sei se ainda tem.

Os agouros de morte.

Na comunidade Mundo Novo quando o passasga-mortalhd®* passa a ‘boca da noi-

te’ (ao anoitecer) por cima de uma casa e ento@a®0; € que a morte esta proxima;

nos proximos dias uma pessoa da familia (ou umsopesonhecida) irA morrer. Para

Cascudo a tradi¢do, que relaciona algumas avesaqmevisdo do futuro, € uma heran-

ca que recebemos da tradicdo grego-romana e deadwaddigena. Cascudo também

registrou a pratica cultural de relacionar o votunm da corujaasga-mortalhacomo

uma predi¢céo (agouro) de morte em outras regio@ akil (Cascudo 2006: 119-120).

124 «A " coruja-das-torres Tyto albg é umacoruja da familia dos titonideos, tambémheoida pelos
nomes de coruja-da-igreja, coruja-branca, corujalica e rasga-mortalha”. Wikipédia, “a encicloédi
livre”, em: http://pt.wikipedia.org/wiki/Coruja-das-torres
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A morte ou a lembranca da morte estdo presentestithano da comunidade através
de varias praticas culturais que ressaltam o candes vivos com o mundo da morte
ou que sdo agouros de morte. A lembranca da madetralgo ‘pesado’ e triste, mas
funciona como um lembrete de que somos mortaisoAene as almas ao mesmo tem-

po em que sao evitadas, participam e integramaasadial.

A ‘vizinhanca’ é o ato de partilhar com os vizinleoparentes, os primeiros produtos da
roga ou a carne (quando alguém mata uma cabrapteo,pum boi...). O fato de uma
pessoa ndo participar deste intercambio simboliodyz varias sangées; por isso, 0s
mais velhos, de Mundo Novo, dizem:

“Quem ndo pratica atos de vizinhancga, quem naaleligom o outro aquilo que Deus
Ihe deu; quando morre a terra é sovina também tenfadta terra para cobrir sua cova.
Pode ver nos cemitérios, tem gente que morre emenate terra que forma em cima de

sua cova e bem alto; ha outras pessoas que o adwtagera € bem baixinho”.

N&o se deve ‘andar pra tras’ (ambos os sexos)aep@ssoa do sexo feminino ndo deve
assobiar. Em ambos 0s casos a execucdo das agiiesiimem agouro de morte da

méae da pessoa que executou d"&to.

N&o se pode jamais negar 4gua a uma pessoa qummrssede, pois a pessoa atrai um
agouro pré si: morrera com sede e isso ndo é boarogaom destino da alma, que pode
voltar depois pedindo agua aos parentes. Sede,edghava sdo elementos constantes
no imaginario da comunidade que tem nas chuvasr(gantes na regido) a Unica fonte
de recursos hidricos para suas plantagfes. Sesiio, @aagua com abundancia pode
significar que a alma teve um bom destino (se ahdueante os ritos funerarios), bem

como a falta de dgua pode significar um mau degtima a alma (morrer com sede).

N&o é bom andar de guarda-chuva aberto dentrosde jpais a pessoa executora do ato
podera ficar vidva. Devemos também evitar varrguésde uma pessoa, pois ela pode-

ra ficar viava.

As posicles ou acdes que se fazem com defuntomdmareevitadas no cotidiano, pois
se executados podem constituir agouros de mor&mAsao devemos costurar roupa

(fazer reparos em roupas) no corpo de uma pesgms$aa vestida na roupa), pois isso

125 cascudo explica varias praticas culturais relamias a proibicdo de olhar pra tras, andar pra.tras.
‘Para tras’ estaria 0 passado o pecado e 0 malCB8CUDO, Luis da Camarap.cit.; pp. 73,78.
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s6 se faz com os defuntos. Obedecendo a essa riiging duas pessoas ndao devem
atar uma mesma rede colocando no mesmo instapienb®s nos armadores, pois iSSo
S0 se faz com defuntos. Ou ainda: uma pessoa nevesatar sua rede ou colocar a sua
cama de forma que ao deitar seus pés fiquem emgédire porta de entrada no quarto,

pois essa é também uma posicao propria dos defuntos

A presenca da mortéurante a noite as redes que estdo atadas e napqualgum

motivo alguém nédo ira dormir, devem ser recolhigaés durante a noite as almas vém
deitar nas redes que permanecem atadas. Quandmadglve seu nome como se outra
pessoa estivesse lhe chamando e ndo aparece nifig@aérra ninguém). Nao se pode

responder a esse chamado porgue pode ser a mantertho.
Os sonhos (ou visitas oniricas) como agouros oWw@Ns0s de morte.

Quando estavamos voltando do cemitério da Chapamadona Sebastiana e sua filha
Raimunda (na noite de 01 de novembro Zéé@wlinha irma Judith perguntou se elas
tinham noticias de umas primas de nossos pais qguanmem Teresina. Raimunda fa-
lou que Julita (uma das primas) havia morrido. Raida contou-nos que antes de saber
que Julita havia morrido sonhou com ela dizendoegpti@va morando em uma casa no-
va e muito bonita. Entdo Raimunda disse que ao laecan lembrou o sonho e resolveu
fazer uma visita a Julita; assim cedo se dirigjuaatasa onde Julita morava. Antes re-
solveu colher um mamao no quintal de sua casalgafdo a Julita, contudo quando
chegou a casa da mesma, soube por suas filhagazjaejuinze dias que Julita havia

morrido.

II. As celebragdes de finados e sua importancia malagéo entre vivos e mortos; na

relacdo entre vivos e morte; e na relacao entre asmunidades dos vivos.

O dia 02 de novembro, como dia dos finados, fditiiso no final do século X pela

igreja catdlica a partir de uma demanda populaexjatente, de rezar pelas almas dos
defuntos e também para combater o culto aos m(ptaticas funerarias pagas). O dia
de finados é assim uma celebracao criada pelaigeep celebrar os mortos privados;

uma celebracdo que possui um carater mais solemdeqtivo. Para Freitas, o dia de

126 Registro gosterioride uma conversa entre Judith e Raimunda.
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finados, de alguma maneira traz em todo mundo a tsrmorte (esquecida e camufla-

da) para o foco das atenc¢des (Freitas 2006: 027Y.6-

As celebracgbes aos finados em Mundo Novo: o modwa dia de finados é prepara-
do (a limpeza e preparacdo comunitaria dos cewstéa compra de velas e flores, a
preparacao dos bolos e cafés...); o festejo dddsjaas visitas comunitarias (de madru-
gada) aos tumulos; o café da manha pos-visitaflandos; 0 encontro em casa com 0S
parentes; as comidas diferentes e fartas que sddase os fogos de artificios; a bebida
alcodlica... Sdo eventos marcantes através dos godemos fazer uma interpretacao
da morte como ‘eixo de sentido’, como via de acessaniverso simbdlico: as repre-
sentagcfes sociais em torno da morte, os valorem@utas prescritos frente a morte
como parte da identidade e da cultura de Mundo NBwfirmar que as celebracdes de
finados na comunidade Mundo Novo possuem um caf@sérvo; 0 que era para ser

uma celebracéo privada e individualizada se tomawento ou rito pablic&’

O local privilegiado de realizacdo do ‘festejo deflos’ somente poderia ser no cemi-
tério, visto que € |4 que estéo os finados, assalomntudo, isso ndo deixa de criar uma
relacdo tensa com a sociedade moderna e com @gigjlica que possuem outros signi-
ficados e funcdes sobre os cemitérios (que ndoizemdcom um local apropriado para
realizacdo de festejos). Assim o festejo aos finatiguire um aspecto meio clandesti-
no (dependendo de quem seja o interlocutor as aessstumam negar participacao no
mesmo) por envolver varias praticas que entram teito @om preceitos basicos das
regras do bem-viver da sociedade moderna ou caegess do ‘bom cristdo’ da igreja
catdlica (questbes referentes: a saude publicgieni@acéo; ao culto aos mortos, a co-
municacéo com os mortos?f.No registro feito a posteriori sobre o festejdfidados
podemos observar como a questao da higienizacapatese na relacédo entre vivos e
mortos: o cemitério volta a ser o local de encohttomdnico entre vivos e mortos. As
pessoas passeiam sobre seus mortos, dormem, alixagaios, comem, bebem e na-

moram proximos aos tumulos. Contudo, o fato do tivhigienizacdo ou outros tabus

127 N&o é apenas a familia do morto que se dirigenbazina madrugada, aos cemitérios, mas um grupo
de pessoas: e como todos se conhecem (e conhegerarto) ha a liberdade de se aproximar de uma
familia que estar rezando ‘seu morto’ e rezar jginto

128 A maioria das pessoas que v&o ao cemitério daadlaafsalvo algumas excecdes, que muitas vezes
estdo condicionadas a audiéncia) parecem possairnagéo comum de higiene e de sujeira. Ninguém
demonstra nojo ou repulsa ao abracar os timulaeibar sobre eles; nem rejeitam café cozido em-cemi
tério ou comer um pedaco de bolo sem lavar as agpais que andou pelo cemitério, pegou em tumulos
ou na terra do cemitério.
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de origem religiosa catdlica ndo existirem; nami§ica que seja uma festa sem normas,
sem regras ou um vazio de valores; as regras exat porque (como ja vimos) a rela-
cdo entre vivos e mortos e € uma relacdo deliddda.sdo outras regras, que obedecem
a outra natureza de relacéo; regras que fazem gartmiverso simbolico proprio da
comunidade na relacdo com a morte e com 0s mertpse entram em ressonancia (tém

uma continuidade) com o saber cotidiano sobre admda morte.

Reis escreve sobre uma possivel dualidade dosfuibesarios dos negros da Bahia dos
séculos XVIII e XIX caracterizada pelos ritos pabk (onde predominava elementos
dos ritos funebres catdlicos) e pelos ritos prigadmde predominava os elementos dos
rituais fanebres préprios da cultura dos povogafds). Nesses rituais vivos e mortos
participavam de banquetes festivos de despedida [F#91] 2009: 160). Assim o fes-
tejo de finados pode ter varias raizes possiveisantigo culto aos mortos de raiz ne-
gra, um culto aos martires ou heranca do catolizibarroco.’?® A origem do mesmo
pode estar em uma dessas fontes ou ser uma meselamdentos de todas elas; bem
como pode esta impregnada de trivialidades (Ros#)@0: 36). Quando eu perguntava
as pessoas como quando e como comecou o festgjesssas simplesmente falavam:
“Foi o cabloco Zacarias que comecou a passar a aqiti rezando para o pai deté®.
Uma pessoa de repente teve a idéia, sentiu a dta@assar a noite toda rezando por
seu pai; a ele foi se juntando a sua familia easytessoas que também passaram a re-
zar a noite toda no cemitério; sentiu-se necessidadomar café (talvez pra ficar des-
perto) e foram trazendo cafés; aquilo foi ficandoreado; as pessoas comentavam com
as outras... E assim aos poucos esse ritual fdos@eorporados outros elementos sig-
nificativos e tomou a dimensao de festejo-festampssui hoje; tornando-se um ritual
ao combinar saber cultural com trivialidades (caratalisador de eventos cotidianos)
(Rosaldo 2000: 36).

129 Moraes Filho descreve “a festa aos mortos” quarizcem Penedo (estado de Alagoas) no ano de
1888, a mesma acontecia duas vezes ao ano, se@ds destas eram compostas de trés partes: uma for-
mada por jejuns e rezas, outras de sacrificiood#eos, outra de banquetes e dancas. Cfr. MORAES
FILHO, Mello; op.cit.,pp.207-213.

139 De acordo com relatos isso teria ocorrido maienos ha uns trinta anos atrés.
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O festejo de finados e as celebracdes de finadus festejo de santo.

O festejo de finados € um ritual que mescla signatres préprios de uma sentinela e
de um festejo de santo. O tumulo do parente sa tiocal do encontro dos vivos, da
festa. Assim participam os rezadores de sentinaetafgmilias (criangas, jovens, adultos
e idosos) onde cada ator desempenha seu pape denttual™>* Porém, no festejo de
finados os signos relacionados a sentinela adquirea simbologia mais ampla rela-
cionada a festa, a festejo de santo: o festejinddds € o ‘festejo das almas’ ou o culto
aos mortos por exceléncia. No festejo de finadt&ogsresentes varios simbolos que
sao proprios de uma festa de santo: a reza aasssaneza as santas almas em agrade-
cimento a alguma promessa alcancada; as velasueifag=luz; flores e roupas no-
vas=beleza; casamentos=aliancas entre comunidadéss, comidas, namoros, musi-

cas (sagradas e profanas), encontros, conversat)dgasseios, carros, motos...

O festejo de finados e as celebracbes de finado® @xpressao da estrutura social,

econdmica, politica e estética da comunidade.

E importante interpretar o festejo de finados @a$oas celebracdes do dia de finados)
nao apenas desde o ponto de vista religioso ou eestaurador da harmonia com a
morte e com 0 mundo dos mortos; mas também a partficacia que estes ritos tém
na sustentacdo das estruturas sociais, politicaspmicas e estéticas. O festejo de fi-
nados, as celebragcdes de finados, os ritos funsragromovem encontro entre comuni-
dades, propiciam espaco para hamoros e fofocdsid#des importantes na consolida-
céo de aliancas, na resolucéo de conflitos e nstremdo de alteridades; sédo os encon-
tros que permitem novos relatos, novas narrativagobcacdes da ordem social (talvez
nas botijas de dinheiro a comunidade encontre @agib para as desigualdades sociais
e econbmicas, por exemplo); a devog¢do aos vaquaiasmos também interpretar co-
mo uma identificacdo social dos devotos com os eiaggl O estético (que concepcao
de beleza pode haver na morte ou no cemitériofjzspresente na beleza e na alegria
gue as pessoas expressam ao verem o cemitériduodonado, nas flores nos tumulos,
nas pessoas bem vestidas (ou em um defunto quea e€stan uma expressao de riso no
rosto...). Observei como o estético é um elementbdico forte no festejo de finados

131 A presenca das criancas no cemitério durantelabreedes de finados é muito comum na comunida-
de; as criancas, além de garantir o carater hé&pemgdo festejo, integram o processo de sociatizaca
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(afinal festejo tem que ter brilho, beleza e nod&ae nas roupas, no penteado e até nos
meio de transporte (principalmente nas motos) qu@wens exibem as novidades da
moda da estacao: vestem suas roupas e calcados squoy@ompraram em lojas de Sao
Paulo ou nas cidades do Mato Grosso, circulam mmésshmais potentes (alias, nas mo-
tos, agregados ao estético esta também a simbalegiem maior poder econémico e

social)*?

O sufragio pelos mortos e em especial a devocabress do purgatorio € uma constan-
te (como ja vimos) no imaginario da comunidade Muhbvo, no qual se baseia na
solidariedade e reciprocidade entre vivos e mogssim a reciprocidade social existen-
te na comunidade mantém a atual estrutura soctatgutinua depois da morte; onde o
culto aos mortos, de modo geral, reforcam as rekaedtre os vivos através do desa-
brochar de um sentimento de continuidade temp@aralothunidade e das familias, rea-
tivando as referéncias culturais importantes (&seR006: 102). Para Balandier da
mesma forma que a ordem do universo fisico denmonstra tendéncia a entropia, 0
poder avanca no rumo do seu desgaste; por isse maganismos de reproducao e re-
novacao das relacdes sociais, da estrutura sottiopaomo todo. Como o vinculo po-
der e sagrado é constitutivo, as festas e ritwaibaam funcionando como reparadores da
entropia e mantenedores da ordem estabelecidanAsenforme Balandier podemos
identificar o festejo de finados, as sentinelas eadebracdes de finados como procedi-
mentos simbolicos de recriacdo e renovacao do p&dses tipos de ritos religiosos-
festivos, com seus componentes de agitacdo e swpel@ncia, remetem ao caos origi-
nal e atualizam o tempo dos primordios; onde aan@eracdes sdo como atores de
fases atualizadas de restauracdo da estruturd; sowl@ os proprios funerais se desen-
volvem como alianca com os antepassados, conexa@acralidade e superacédo do

escandalo (desarmonia) introduzida pela experiéteciaorte"*

132 E importante salientar que Freitas faz também leihaa aproximada dos santos populares a partir
dos aspectos aqui utilizados por mim. Cfr. FREITEBane Tania Martinspp.cit.,p. 49.

133 Cfr. BALANDIER, G; Religién y poderem Antropologia politicaEd. Peninsula, Espafia, 1969, p.
126-127.
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1. Os preparativos para as celebracfes aos finadosomunidade Mundo Novo.

Os preparativos para o dia de finados iniciaransexda-feira (dia 30 de outubro de
2009), quando meu pai, meu sobrinho Emanuel e slgamens foram limpar o Cemi-
tério da Finada Mercés. Domingo de manha (dia Ohadembro de 2009) Eronildes
(esposa de Emanuel) foi a casa de sua mae ajuégieeparo dos bolos para o café da
manha do dia de finados. Pastora (doceira da calade) fez bolos, para sua casa, e
pra casa de meu pai. O cemitério do centro da ciolade (onde estdo sepultados meus
bisavds) foi limpo pela familia de Rita Estevao.d@mitérios da Chapada (cemitérios
comunitarios) foram limpos pelas pessoas da coradridla Lagoa Seca e Vassouras

(em regime de mutirdo).

Na manha do dia 01 de novembro, quando fui & cagmstora deixar alguns ingredien-
tes dos bolos, encontrei na casa de Pastora, Devasttana e sua filha Raimunda. Elas
vieram de Teresina para visitar o timulo de setsnpes sepultados aqui na comunida-
de Mundo Novo. Dona Sebastiana disse que nos assaqgos nao veio acender velhas
para seus pais porque agora sente dores nas perRmsjue sente muito quando ndo
pode vir. Perguntei por sua filha Maria (que é welia amiga minha) ela disse que
desde que seu marido e pai de Maria (Agostinh@céal, as duas ndo vem juntas a

Mundo Novo; pois uma das duas fica em Teresinag@ader velas para Agostinho.

Dona Sebastiana tem o pai e alguns outros parsepesttados no Cemitério da Chapa-
da, mas devido o problema de suas pernas haviarigdsque ela ndo ia mais acender
velas la. Quando ela soube por Pastora que eudardepra la, me pediu carona. Entdo

marcamos para sairmos as seis e meia da noite.

2. O ‘festejo de finados’ nos cemitérios da Chapddaumulo é o local do encontro

dos vivos.

Quando chegamos a regido onde estdo localizadosnoi$erios ainda era pequeno o
movimento de pessoas. Dirigimo-nos ao cemitéridalgoa Seca, pois € 14 que dona
Sebastiana tem seus parentes enterrados e 14 stidetambém meus parentes. Havia
algumas motos estacionadas e varios timulos coms aelessas. A lua também ilumi-
nava a noite. No cemitério da Vassouras, por \ddtavinte horas, acenderam duas fo-

gueiras.
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Chegando ao cemitério nos dirigimos ao tumulo dadpadona Sebastiana, mas antes
gue ela comegasse a visita ao timulo de seus psy@i me acompanhou ao timulo
da finada tia Benedita (tia materna de meus p&ig¢mos dificuldades em encontrar o
tumulo de finada tia Benedita, mas uma senhoraonesl e nos ajudou a encontra-lo.
Eu tinha uma caixa de vela nas méaos, porém tirnzeeglo a caixa de fosforos no car-
ro, dona Sebastiana possuia duas caixas de fasfioeosmprestou uma e logo retornou
ao tumulo de seu pai. Eu, Judith (minha irma) Migu&anuela iniciamos a visita ao
tumulo de minha tia. Eu e Judith comegamos a acaaslgelas e Miguel cuidava da
Manuela. Contudo, ventava muito e as velas ndorgegm acessas. Inclusive quando
chegamos ao tumulo de tia Benedita havia veladigb@m sido colocadas 14 que esta-
vam apagadas, sem serem consumidas. Dona Sebalifaaajue eu deveria acendé-
las. Um pouco préximo ao timulo de minha tia, podeir a voz forte de um homem
gque tentava acender velas e ndo conseguia por daugento. O homem comecou a
xingar (falar mal) e a brigar com o vento. Ele medalava que tava brigando com o
vento. Com muito esfor¢o, escondendo as velag@®idb timulo, conseguimos que as
mesmas continuassem acessas e assim rezamos $ine s e umas ave-marias por
nossa tia. Ao terminarmos fomos acendem umas teasém no cruzeiro. Depois fo-
mos ao encontro de dona Sebastiana junto ao tlmeuseu pai: 14 chegando observei
como ela tinha acendido muitas velas e estava dezam terco; ajudamo-la a rezar o
terco. Ao terminar de rezar do tergo dona Sebasfi@invisitar outros timulos; nés fo-
mos até o carro para Manuela beber 4gua. Vi o émcde dona Sebastiana com seus
parentes da Lagoa Seca; depois de conversaremunn fayam a um tamulo e come-

caram a rezar. Dirigimo-nos até 14 e ajudamos ar @z tercd>*

Enquanto isso 0 movimento de pessoas no cemitémertou. Chegou um carro freta-
do (um pequeno caminhdo que faz transporte de g®ssom muita gente: jovens, a-
dultos, velhos e criancas. Pude ver duas velhimhesandavam com dificuldade, sendo
amparadas por pessoas e por bastdes. Essas velfordna acender velas e rezar, de-
pois sentaram em um tumulo que fica praticamenteentro do cemitério. Eram umas
oito horas da noite e havia varias motos e unsaées de passeio estacionados no lo-

cal. O cemitério estava bem iluminado com velaspdssoas (familias inteiras com cri-

134 A vela, oferenda dos ritos funerarios, também @ das principais oferendas do festejo de finados e
das celebracg6es de finados. No festejo de finadmsnotério deve esta todo bem iluminado com velas
(todas as sepulturas) e fogueiras. Acender vetagag (pelo menos um pai-nosso) faz parte do ‘téper

rio basico’ dos participantes do festejo de finadpmndo alguém nédo possui nenhum parente sepultado
no cemitério, coloca uma vela e reza no cruzeimaBordo com Freitas a vela € um simbolo comum do
culto catdlico principalmente o culto as almas degptério; dentro do ‘binémio luz/escuriddo’ func#o
como mediadora entre a salvacdo (caminho da lw)perdicao, o inferno (caminho das trevas). Cfr.
FREITAS, Eliane Tania Martingp.cit,p.101.
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ancas de colo) sentadas nos tumulos ou abracades. o lado direito de quem entra
no cemitério (pela parte externa da cerca de afarpado que delimita o cemitério)
pude ver uma movimentagédo de pessoas; aproximeienhecal e encontrei uma mesa
com algumas coisas em cima (umas vasilhas colmagpano) que imaginei serem as
vasilhas com bolo; proximo a mesa estavam as negh@sponsaveis (e promotoras)
pela distribuicdo dos cafés e dos bolos. No chédo mla mesa, havia um fogareiro de
barro (fogdo de barro a carvéo vegetal) com o &agsso e uma panela com agua. Pré-
ximo a mesa do café, na mata vizinha ao cemitbaaa varias redes armadas. As pes-
soas falavam alto, gritavam e cantavam ‘musicagpas’ ou musicas comuns. O baru-
Iho das motos era constante e estridente, e saravatao barulho das pessoas que che-
gavam a todo instante. Os jovens com suas motoparawam, estavam o tempo todo
passeando de um cemitério a outro, faziam muitolfare poeira; mas parece que so-
mente eu e uns poucos se incomodava com aquilond@heinha atencdo a quantidade
de jovens no local. Eles estavam dentro do cemit&@&ndendo velas ou rezando; esta-
vam junto a mesa do café; ou em pequenos grupost@ens das matas que circundam

0 cemitério; ou passeando de um cemitério a outro.

Quando acabamos de rezar o terco nos tumulos destgs de dona Sebastiana, uma
de seus parentes nos levou até o tumulo da finadesd. Finada Teresa era uma grande
amiga de minha familia: como ela sofria de asmahenimde sempre a acolhia la em
casa. O vento havia cedido, parece que tinha metmdecido aos mandos e xinga-
mentos daquele homem bravo. O timulo de dona T,ezes® a maioria dos timulos
desse cemitério, foi construido de forma que mamté@&mntro de terra, e apenas a deli-
mitacdo do mesmo é feita de alvenaria. A terravastauito seca, de modo que eu ndo
conseguia fincar as velas. Fiquei de cécoras paraer facilitava esse trabalho. Dona
Sebastiana, vendo minha dificuldade em fincar &svalou:

- E porque vocé esta de cocoras. As almas rejeitdms que sdo acessas assim.

De pronto me levantei e pus-me encurvada, e mudafelto de fincar a vela de repen-
te a vela fincou no solo. Logo dona Sebastianadiss

- Esta vendo? Agora sim. Viu como deu certo?

Depois que acendemos as velas, rezamos o tercoistpreza do terco dona Sebasti-
ana disse que ja havia terminado suas visitas lqugo€éeria ir embora. Viemos entédo
deixar dona Sebastiana e sua filha Raimunda nadeaBastora.

Quando chegamos a casa de Pastora encontramos a@arida; ela nos informou que
Maria Duca queria ir ao Cemitério da Chapada canosomos com Margarida até a
casa de Maria Duca; a casa ja estava fechada (enas nove e meia da noite) chama-

mos, e apareceu a Maria Duca que disse que na@ekianindo e que iria conosco.
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Convidei também Margarida para ir conosco, maglisie que nao iria; ela nos convi-
dou para a visita no cemitério da Finada Mercéquadro horas da manha, iria uma

turma pra la nesse horario: Pastora, dona SebasRamunda, Margarida...

Retornamos ao cemitério com Maria Duca, agora oimmeavto nos dois cemitérios da
Chapada havia aumentado bastante. Era grande onenaioi de pessoas, de motos e de
carro nas estradas de acesso ao cemitério e @iimeipte passeando entre os dois ce-
mitérios. No cemitério da Vassouras havia duasdivgs acessas; do lado esquerdo de
guem entra ao cemitério havia uma mesa com cabéoe uma garrafa térmica e um fo-
gareiro com uma panela em cima. A mesa estavaantdodentro do cemitério e ao re-

dor da mesma se concentrava muita gente.

Ficamos mais tempo no cemitério da Lagoa Seca.agavia uma grande movimenta-
¢ao de pessoas, 0s tumulos estavam todos iluminadovelas (ndo estava mais ven-
tando) as pessoas rezando, conversando, tomargeseatadas nos timulos ou deita-
dos nas redes. Neste retorno ao cemitério da Chagarbntrei com mais pessoas da
comunidade Mundo Novo; Maria Duca me apresentoioyaonhecidos seus da co-
munidade Lagoa Seca. Encontramos logo com a m&#ada Duca (dona Mariazinha
Duca, a rezadeira), ela estava préximo ao tumusoadds de Maria Duca em compa-
nhia de uma tia de Maria Duca que mora na Lagoa.$#tamou minha atengéo a for-
ma como essas duas senhoras estavam, as mesmamdsta vestidas e bem pentea-
das. Alias, pude observar depois como a maiorigpdasoas que estavam ali estavam
bem vestidas. Havia muita animagéo nas pessoasujaacontrava, parecia que esta-

vamos em uma festa. Nao vi ninguém chorando de tris

Chamou minha atencdo uma familia que estava ne figat do cemitério, no canto di-
reito do cemitério (de quem entra), eles haviardatana rede em dois paus fincados
no solo bem préximo ao tumulo de seus parentes; @itto lado, proximo ao tamulo,
eles espalharam varias esteiras (tapetes de palarhdo do cemitério e ali mesmo
estavam deitados (e dormindo) seus filhos cobednslencgdis. Os adultos permaneci-
am sentados no tumulo e ao seu lado estavam ursidtzagacobertas (que imaginei se-

rem de bolos) e garrafas térmicas com café.

Nés dirigimos entdo ao tumulo onde estavam sentasloszadores daceléncias Ci-
cero Nascimento, Antonio Sergio, Raimunda, Estévancisca, Antonia Alexandre,
Maria Inés e outros. Eu, Maria Duca e Judith nosageos junto a eles e ajudamos a re-

zar. Durante as gravacdes e rezas Maria Duca (assito 0Ss outros) me contava casos
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de parentes seus que tinham morrido ou que estawawisita aos cemitérios. Os reza-
dores também as vezes paravam de cantar, conversemgoouco e voltavam a rezar

novamente. Por volta das onze horas da noite Cécsva turma foi embora.

Quando estadvamos sentados no timulo proximo aadaoezs dénceléncias um rapaz

se aproximou de minha irmé Judith; ela estava dartmto a mim. O rapaz comegou a
conversar com ela (fazendo umas perguntas tipeasaguera), eu ouvia a conversa de-
les e as rezas ao mesmo tempo. Judith comegouarsancom o rapaz achando que
era um rapaz que ela conhecia; porém ela descogdiew rapaz estivesse um pouco
embriagado. Eu ouvi quando o rapaz disse que quergacarona, queria ir embora co-
nosco; ele disse que tava acendendo umas velasizgiro, depois iria procurar seus
amigos e caso nao 0s encontrassem, voltaria ao rasentro pra ir embora conosco.
Minha irméa de pronto disse-lhe que ndo, que naenpamaos dar-lhe carona. Minha ir-
ma parece ter ficado com davidas se de fato coalweipaz; pois tao logo ele se afas-
tou ela perguntou a Maria Duca quem era o rapaziaMauca disse que era ‘Fulano’
(disse 0 nome) e que morava na Lagoa Seca (toterdéarente da pessoa que minha
irma pensava que fosse; era mais umas das tamfasrpa que aconteceram aquela noi-

te no cemitério).

Depois que Cicero e sua turma foram embora, néefa@om Maria Duca tomar café
com bolo. E sua tia Divina a responséavel, a donanésa. Divina fez uma promessa
com as almas, foi valida (atendido o pedido) emasshquanto for viva, ird servir café e
bolo para as pessoas no cemitério da Chapadajteadodfestejo de finados. Samuel e
Gracas (sua esposa) também estavam no cemitéranviacender vela e rezar no ta-
mulo da avé de Samuel; os dois tomaram café, comlecdo, conversaram e depois fo-
ram embora. Encontrei também com Antonio de Coum\eio rezar por seu pai, mae
e irmd. Antonio de Couro estava acompanhado ddilkaaAntonia; gostei de ter en-
contrado com Antonia que ha tempo néo a via, edacoéhecia Miguel e Manuela. En-
contrei também com Du Carmo (uma jovem que trabathaasa de meu pai), contei
pra ela a historia da paquera da Judith dentreedutério; ela riu e disse que quando se
aproximava da mesa do café, um rapaz se aproxielayabiu como se a conhecesse e

logo quis beija-la; ela se esquivou e se afastta de

Fomos fazer uma visita ao timulo do finado Jod@@fim carpinteiro amigo de meus
pais) e depois ao tumulo de seu filho Pedro. Ao kal timulo do finado Pedro encon-
tramos seus filhos e esposa sentados em um bartémulo estava todo enfeitado de

flores e velas. Eles n&o estavam rezando quand@ctts 14, estavam sentados conver-
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sando. Demos mais uma volta pelo cemitério e ersnmols com uma antiga conhecida
minha e seus filhos, ela nos apresentou seus filomso faz tempo que n&o nos vemos
seus filhos j4 estdo adolescentes; ela também ordteecia Miguel e Manuela. Maria
disse:

- Menina! Eu nem vinha, j4 estava deitada pra dommas meus filhos insistiram muito

em vir. Eu ndo gosto muito de bagunca; vim paragig®ndo viessem sos.

Nessas voltas pelo cemitério, entre rezas, veddss cbolos, barulho de motos... Encon-
trei-me também com Lina, Rosério e muitas outrasqgees. Miguel ficou por muito
tempo com Manuela no carro, mas a poeira, o bariagripe ndo a deixaram dormir.
Fui com Manuela até a mata onde estava o0 pessoaddes. Consegui, de um conheci-
do, uma rede vazia e nela deitei-me com Manuelse dproximava a madrugada, o frio
aumentava e da rede ouvi quando o pessoal acenaediogueira. Por volta das trés
horas da manha chegou um grupo maior de rezadeirsadénciasda localidade Sitio
do Alegre que cantaram até o amanhecer. A quatida pessoas no cemitério nague-

la noite oscilava entre 300 a 400 pessoas contaaaltos, jovens, velhos e criangas.

3. O dia de finados no povoado Mundo Novo.

Quando saimos do cemitério da Chapada, fomos padr®iar Manuela em casa e de-
pois fomos em visita ao Cemitério da Finada Mer€semitério j4 estava iluminado
com bastantes velas acesas; la encontramos coas géssoas. Acendemos velas, co-
locamos umas flores, rezamos um terco e o oficoattaas; depois fomos passando re-
zando alguns pais-nosso e ave-marias e acendeladoeve alguns outros timulos e no

cruzeiro.

O sol ja estava saindo quando voltamos para casapfoximarmos da casa de Pastora
ela nos convidou pra tomarmos café. Mas ndo fonoogue fomos fazer uma visita

breve ao cemitério dos vaqueiros, onde rezemosrga € acendemos velas no timulo
dos vaqueiros e outras no cruzeiro. E depois fammodém ao cemitério grande onde
estdo sepultados meus bisavfs paternos e matdodmsBatista e Maria Batista); meus
avos maternos (Manoel Pedro e Bernarda); e outnentes. La acendemos velas e re-
zamos um ter¢o no tumulo dos nossos avos; acendestasse rezamos um pouco no
tumulo de nossos bisavos; acendemos velas no wweelepois fomos pra casa. No
cemitério encontramos e conversamos com Rita Estéanoel Antonino e com Ze-

ronete (uma prima que muito tempo néo a via).
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Quando retornamos a casa de meu pai, nhaquela rdantia 02 de novembro, a casa
estava uma algazarra; papai havia mesmo manda@o nmatgarote somente para nos-
so consumo! Isso significava um dia de churrasdetavn almogar conosco tio Barnabé
com a familia (esposa, filha e genro). Estavad&asa de meu pai, também minha irma
Rita (com sua familia) que mora em Teresina; eguklie Manuela; minha irma Regi-
na com a familia; meu irmdo Anchieta com a famfhaha irma Verbnica com a fami-
lia... O certo é que naquele dia almogaram nadasaeu pai 28 pessoas entre adultos e

criancas.

Passamos o dia ao redor da churrasqueira, coméund@sco, conversando e tomando
cerveja. A tarde Miguel soltou fogos e estiverarcasa de meu pai varios primos (e-
les iam de visitas aos cemitérios e antes pasgagkntasa do meu pai). A tardinha fo-
ram meu irmao, minhas irmas, meus sobrinhos, mgur@a tio e meus primos faze-

rem visita aos cemitérios. Miguel foi com eles; coenl j4 havia feito visitas ao cemité-

rio pela manha e como Manuela ndo estava nada bagripgk, fiquei em casa. Conta-

ram-me que rezaram brevemente no cemitério doacdatcomunidade e depois foram
ao Cemitério da Finada Mercés onde acenderam \eallmsaram flores e fizeram uma

celebracao.

Uma conversa de Alexandrina, Maria Baixa e Mariadsobre o festejo de finadbs.

[Maria Baixa]: Quem comecou aquele ‘festejo’ do déafinados, h4 muito tempo, foi o
finado cabloco Raimundo Zacarias, do Arrudeador.ef® que comecou a servir café
l&.

[Maria Duca]: Foi isso mesmo! Eu vi quando eu emannovinha; quando o cabloco
Zacarias comecou a passar a noite toda rezandommba dos pais dele.

[Alexandrina]: Ele passava a noite rezando parawpsai finado José Zacarias, pro fi-
nado Zé Cabloco.

[Maria Baixa]: Raimundo Zacarias sabia rezar, enadm rezador. Sabia muita oracéo
e era benzedor, todo céantico do tempo dele ela,safa catdlico ele. Ele fez até uma
capela ali no Rodeador perto da casa dele, ageradgputem mais, trouxeram para Vas-
souras. E depois que ele morreu nunca deixaramzee (o festejo de finados), todo fi-
nado vao (toda noite véspera do dia de finadogssops passam a noite no cemitério).
Esse ano vieram atrds de mim pra eu ir, acho quadne Destero, mas eu nao fui, eu

ndo agiiento mais nao.

1% Transcricdo de gravacéo realizada em 18 de nowede2009.
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Um relato de dona Mariazinha Duca sobre o festejindhdos de novembro de 2009.

Naquele dia eu achei muito bonito, que de premartes$) tinha bagunca. Mas hoje em
dia o povo tdo tudo educado. Quase todo mundeyargelizado, ja entende um pouco
do evangelho, ja usa. Entdo o povo tdo mais edpEciachei bonito naquela noite. A
zuadinha mesmo s6 do povo indo e voltando e acdndezlas, naquela alegria. Eu a-
cho alegre! E ai 6! Quem vai pra contar historiadgpcontar, ninguém num ta nem ai.
E uns rezando, outros contando historias, outresorendo (risos). Tudo enquanto
(muitas coisas acontecem)! E mais ali nem namoronaeuvi. Ndo sei se € porque eu
nao fui pros escuros. Mas para dizer que eu ndguendo eu passei tinha uns meninos
deitados em riba (em cima) de uns carros, olhaadsa |a!

Eu fui pr4 14 no carro do Vicente, da Mariquinhith¢f de sua irma Mariquinha). N6s
ndo fomos de moto porque so6 tinha uma moto. Aguito animado que uns anos atras

houve até casamento |4, vocé sabia?

Cicero Nascimento e o festejo de finados de novemiéi2009.

Naquela noite (de festejo de finados) eu fiquegado. E porque é assim, na hora que
eu freto um carro, o carro vai pela minha contea gal vir a hora que eu quiser. Mas ai
criatura, na hora quando eu tava |a; a Chagaste famlo mundo um vexame (pressa)
maior do mundo pra ir embora. Eu disse:

- O que € iss0?

Ai a Antonia disse:

- Cicero vamos embora!

Eu disse:

- N&o Antonia eu sé vou doze horas (da noite).

Ela disse:

- Entéo vocé fica.

Eu fiquei medoinho de raiva! Ai n6s viemos. Quardocheguei aqui na casa do Si-
mao, eu disse:

- Olha Siméao, no ano que vem, se eu ainda for uoyou fretar um carro por minha
conta; mas quem nao sabe, quem nao responde ngéhdenuma reza (nenhuma parte
da reza) ndo encosta nem no carro! S6 levo queenrsaér!

Naquele dia eu tava com tanta vontade de rezafiauemuita reza (inceléncia).
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No préximo ano eu quero gue tu (eu: Genoveva) véanim que eu fretar. Quero que tu
leve um gravador para tocar as rezas que tamosargiav Vamos fazer igual quando
Manoel Nero vinha (um senhor da comunidade Lageca §ae agora mora em Teresi-
na); ele gravava e quando a gente tava cansadzaeale colocava o gravador.

Quem comecou ali (comecou o festejo de finados) fimmado Raimundo Zacarias, ca-
bloco Zacarias; ele passava a noite todinha ladidneu fui e ele tava sentado ali junto
daquela catacumba do finado pai dele. Ele senta\Eaia rezar pro pai dele. Aprendi

muita reza com ele.

4. O que dizem os jovens sobre o festejo de finados

Raimunda (casada, 30 anos).

Todo ano eu vou ao festejo dos finados no CemiticChapada. Esse ano nés néo
vamos porque nosso bebé é muito pequeno. Quaneiot@ igao tinha moto, a gente ia
de bicicleta. La € muito animado. La tem as sershgua fazem promessas para distri-
buir bolo e café de graca pra todo mundo. La a agéim € a noite toda. Tem até leildo.
Quando vou |4, 1a pras duas da madrugada, quafrtmepo sono comecam a apertar, a
gente sai pelos outros cemitérios onde a genteaeentes; acendendo velas e rezando.
A gente vem passando nos cemitérios que quanda&megasa ja é de manha. A noite
passa que a gente nem ver. L4 as pessoas acendegnande fogueira e fica tudo cla-
ro. L& tem aquelas mulheres que cantam os caratitagos de cemitério. Elas estéo la
todo ano, muitas ja morreram, mas tem umas que &l cantar 1. (E me perguntou):
- Tu gosta daqueles céanticos? (Eu falei que simeehgvia até gravado umas incelenci-
as).

Mermazinha (minha irm&zinha) eu ndo gosto daqueatcos ndo, acho muito tristes.
Quando eu morrer ndo quero que cantem eles nao.tikdeslo aqueles céanticos, gosto
muito de ir la. L& tem muita gente, é gente nogerge velha. Os mais velhos vao para
rezar, para cantar, pra acender vela... Os maissrfazem isso tudo também, mas vao
mais para beber cachacga, namorar e comer os taedosedhoras que tdo pagando pro-

messas (risos).

Eliane (21 anos)

L& é muito animado. Tem as mulheres que distribuafé com bolo. Tem leildo. E

muita gente que vai daqui do Mundo Novo pra la.orado d4 muita gente la. Muitas
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pessoas que animavam a noite jA morreram, masta gentinua indo. Nao acabou

ndo. Eu gosto de ir com minha irm&. Mas de madmadgxd muito frio.
Carlos (solteiro 25 anos)

Aquilo Ia acabou. As mulheres mais velhas que sabézar jA morreram ou tdo muito
velhas pra animar aquilo. Aquilo é uma baguncadAibem que é longe das casas, se

nao tirava o sossego de quem quer dormir.
Jodo (solteiro 19 anos)

Eu todo ano vou la com uma turma daqui do Mundod\N&w néo tenho parente enter-
rado la. Vou rezo no cruzeiro, acendo uma vel@il&ou com a turma dar uma volta.
L& todo ano d& muita gente. Os meninos aproveitanp@querar as meninas, as vezes
levam litro de montilha. Eu n&o... Eu tomo so dfe aacomo do bolo; e olho o movi-

mento; depois eu venho embora.
5. As inceléncia>®

As inceléncias sdo oracdes cantadas em forma desvgue se repetem obedecendo a
uma sequéncia de nimeros; as mesmas sao canexktag) sem acompanhamento de
instrumentos musicais. As inceléncias, segundonaldustoriadores, sdo herancas da
pregacao dos beatos e que se tornaram uma mazalicismo popular; as incelén-
cias com suas formulas simples foram facilmentaralsglas por uma populacdo pobre
e analfabetd®’ As incelencias fazem parte dos ritos funeraridgsinteléncia prépria
para ser cantadas na hora da morte, na hora deavesdrtalha, na sentinela ou no cor-
tejo funebre. Contudo, ha regras que o rezadana#éncias deve obedecer para que as
mesmas tenham efeito: o rezador deve colocar-s@é&mslo morto (os pés do morto

1% As inceléncias também s&o conhecidas em outrieredo Brasil como exceléncias, contudo resolvi
utilizar o vocabulario utilizado em Mundo Novo. Nutal coletei sete inceléncias; as demais se encon
tram em anexo nesse trabalho. As inceléncias fameta dos ritos funerarios em zonas rurais do estad
de Alagoas, Rio Grande do Norte, Paraiba, Pernamnbugao Paulo. Cfr. (ndo consta nome do autor),
Exceléncia Jangada Brasil, novembro de 1999, em:
http://www.jangadabrasil.com.br/novembro15/cn15140a

137 As inceléncias e benditos (cantos que também fasstormulas simples) tornaram-se elementos
importantes da liturgia popular, promovendo um seesos beneficios da religido, numa época onde
havia grande falta de padres para oferecer assstéspiritual as familias. Cfr. KOSHIBA, Luis; &P
REIRA, Denise; op.cit., p. 226-227, em;
http://www.passeiweb.com/saiba mais/fatos histsflmasil_america/a_guerra_de canudos
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voltado para a porta e com quatro velas nos quundos do corpo do defunto); uma
incenléncia nunca deve ser interrompida por cansista cerimoénia religiosa por emi-
néncia, e cerimbénias quando interrompidas perdearirsajestade litargica e validade
intencional’(Cascudo 2001: 430). Cicero disse-me gma inceléncia deve ser rezada
(cantada) até sete versos ou até doze (nunca eeirgesrompida antes de alcancar um
destes numeros). Acredita-se na eficiéncia dadéincias quanto ao arrependimento

dos pecados por parte do defunto e no bom destidefanto™*®

Na comunidade Mundo Novo ha poucas pessoas quesargar inceléncias. Contu-

do, as inceléncias sdo um elemento importante gog@em o festejo de finados no
Cemitério da Chapada. Na comunidade Lagoa Seda,dBitAlegre e na Vila S&o Ber-

nardo ha bastantes pessoas que sabem reza-lasodandas jovens ndo gostam das
inceléncias porque acham gque as mesmas sao casies,; fpoucos jovens sabem rezar
ou acompanham os adultos enquanto esses rezanudGpatfato de haver inceléncias
no festejo de finados néo faz com que os joverdastem do ritual ou achem o mesmo

menos interessante.

Apresento agora duas das sete inceléncias quesicdlgante a pesquisa. Inceléncias

rezadas em sentinelas e no festejo de finadosQjmero Nascimento e Antonio Sergi-

0) .139

Inceléncia de despedida (Adeus irmao das almas).

Rezador
Uma inceléncia das almas, mandado da mde de deus

Adeus irmdo das almas, irmaos das almas adeus.

138 Costume também registrado por Reis na Bahia dasaséX VIl e XIX. Cfr. REIS, Jodo Josép.cit.,

p. 130.

139 Cesar Guerra-Peixe (1914-1993), compositor biesildesenvolveu estudos sobre os ritmos do nor-
deste onde coletou varias versfes de inceléncias.ifizeléncias coletadas por Guerra-Peixe a versao
mais semelhante, com as versfes que existem antalma regido de Mundo Novo, é a Exceléncia de
despedida (versao sete): Adeus irméo das almasdqestapresento). De modo geral os versos ou &strof
que compdem a inceléncia sdo sempre os mesmogsmasnerais se alteram para formar a seqiiéncia.
Essa inceléncia Cicero rezou até completar sesosecontudo para efeito de apresentacéo resdbs co
car apenas até a terceira. Cfr. (Ndo consta nonautto do texto)Exceléncia da despedida (7) - Exce-
Iéncias s/d, emhttp://jangadabrasil.com.br/realejo/exibirtitulp@sl=71Cfr. Wikipédia, a enciclopédia
livre, em: http://pt.wikipedia.org/wiki/C%C3%A9sdBuerra-Peixe
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Sentinelas

Adeus irmdo das almas, irmaos das almas adeus.

Rezador
Quem for irmao das almas que chegue perto e diga adeus

Adeus irmao das almas, irmaos das almas adeus.

Sentinelas

Adeus irmdo das almas, irmaos das almas adeus.

Rezador
Duas inceléncias das almas, mandado da mde de deus

Adeus irmao das almas, irmaos das almas adeus.

Sentinelas

Adeus irmao das almas, irmaos das almas adeus.

Rezador
Quem for irmao das almas que chegue perto e diga adeus

Adeus irmdo das almas, irmaos das almas adeus.

Sentinelas

Adeus irmao das almas, irmaos das almas adeus.

Rezador
Trés inceléncias das almas, mandado da mée de deus

Adeus irmdo das almas, irmaos das almas adeus.

Sentinelas

Adeus irmao das almas, irmaos das almas adeus.
Rezador
Quem for irmao das almas que chegue perto e diga adeus

Adeus irmdo das almas, irmaos das almas adeus.

Sentinelas

Adeus irmao das almas, irmaos das almas adeus.
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Inceléncia do coracdo amoroso.

Bendito e louvado seja o coracao poderoso. Valei-me na hora da morte, meu deus todo
poderoso. Meu deus todo poderoso, meu pai da consolacdo, que vos der consolacdo Ia
em dia do juizo. Anjinho da minha guarda que olha o que eu te dei, enquanto ela for
minha, dela eu cuidar-pastei. A igreja nem sabia que eu ndo era nascido, para igreja
brado acima, a meu deus o bem servir. Sdo Jacd pediu a deus um cantinho pra se es-
conder, um dia de juizo ele ndo queria ter. Jesus Cristo respondeu que assim nao podia
ser, um dia de juizo era pra nds todos ter. E passa pra ca a cadeira, cadeira do malfa-
sado que o corpo fiqgue com almas, alma fique atras do corpo. Oferecemos esse bendito

ao meu deus no paraiso, que vos der consolacdo, la no dia de juizo.

I1l. A cultura como sistema simbdlico.

Na busca de “construir um relato da estrutura imatgia” da comunidade Mundo No-
vo (Geertz [1983] 2006b: 13) apostei na coletama gérie de relatos onde as pessoas
interpretam suas experiéncias, suas vidas, e ia gpesses relatos busquei tirar algumas
conclusdes sobre a relagdo que a comunidade estalm®m a morte e como essa rela-
cao é expressdo de uma logica propria de seu soigmbdlico e de sua identidade
(Geertz [1983] 2006b: 14).

O festejo de finados e as celebracdes do dia dddsicomo rituais na qual a ‘fantasia
coletiva colore a vida coletiva’ em relacdo a usuaso dificil de ser vivido, entendido

e aceito que é a morte e a saudade dos mortosinkmnagcemitério como a “cidade-
dos-pés-juntos” (analogia empregada por Mariazibbhea) leva a uma dramatizacao
onde o espaco (o palco: o cemitério) e os Vargsosi e atores assumem um papel im-
portante: os encontros, as velas, a comida, a detsdnamoros, as fofocas, as musicas
(sagradas e profanas), o barulho das motos e cark@s-e-vem das pessoas ajudam a
compor o ‘cenario da cidade’. Uma cidade que aamempo em que possui Varios
elementos das cidades reais, ‘se cala’ sobre algjguestdes e vai além. Representar
simbolicamente a cidade-dos-pés-juntos, a ‘cidamendortos’ requer muito mais ele-
mentos simbdlicos, requer uma alegria e encontraos @ outro e com 0S mortos sem
ressalvas, pois ao mesmo tempo em que o cemitésgamoite ‘€ uma cidade’ € uma
cidade em festa (Geertz [1983] 2006b: 64).
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A relacéo que a comunidade Mundo Novo estabeleteacmorte, ndo € de negacao da
mesma (comportamento adotado pela cultura modetndp transformacdo da mesma
em festa; todos esses elementos ndo escondemeaadivisteza das pessoas, a frustra-
céo e a saudade... Mas sao esses ‘produtos sigmidis da imaginacao’ que ajudam as
pessoas a superarem a perca do ente querido envaitseu cotidiano (sem recorrer a
terapias ou a anti-depresivos). Sendo que essafdarencarar a morte pode ser Uutil
para a vida moral moderna, por mais estranhas ®m@tntas’ (comer em cemitérios,
por exemplo) que essas praticas culturais pareGaer(z [1983] 2006b: 66). Mas isso
somente é possivel se olharnatsavésdas interpretacdes intermediarias que nos rela-
cionam com imaginacdo das pessoas de Mundo Nov@oepartras delas (Geertz
[1983] 2006bh: 70).

A analise da concepcéo da morte, na comunidade d/Niogto, como via de acesso ao
universo simbdlico, desenvolvida desde a perspeckyGeertz, parte da concep¢ao da
cultura como um sistema simbdlico que se desenwaweo construcdo de universos
simbdlicos, que organizam a acdo humana (GeerZ3[12006a: 20). A cultura como
um conjunto de textos a serem interpretados e &muérstos da imaginacéo social (Ge-
ertz [1973] 2006a: 368). Interpretar o festejoidados a partir de um enfoque metafo-
rico proprio (a partir da analogia que no festegdfidados o cemitério é a cidade-dos-
pes-juntos ou um festejo as santas almas) é bemquaiencontrar equivaléncias entre
ritos e formacdes culturais, mas € compreendestejtede finados (ou os varios relatos
sobre almas, visagens e comunicacdo com oS martwsd um ‘comentario meta-
social’ que organiza a vida social. E fazer umtutaide como as pessoas do povoado
Mundo Novo se véem, véem as pessoas das outrasicames e como as pessoas das
outras comunidades véem as pessoas de Mundo Natar © festejo de finados como
um fendmeno cultural que cria (ou refor¢a) umauésta simbolica coletiva, como um
texto que tem algo a dizer, implica ressaltar aogdo utilizada para fins cognitivos’
(Geertz [1973] 2006a: 369). As diversas emocoessgeevividas e presenciadas no
festejo de finados e nas celebracdes do dia dddgorazer de comer, rezar, beber,
cantar, namorar, xingar, chorar e ficar triste arsaudade e dor que a morte traz...)
abrangem uma série de temas e emoc¢des que sd@ap@pque sao vividas juntas com
a experiéncia da morte. Constituem uma espécieediecacdo sentimental’ e sdo as
mesmas que uma pessoa ira sentir quando a mangpier no cotidiano (e que também

vira acompanhada da unido e da solidariedade darcdade). O festejo de finados
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permite as pessoas um ‘encontro’ com a morte @pagsa mesma possa ser familiariza-

da) e um encontro das pessoas com a sua propjéigidade’*°

IV. Corporalidade e morte.

A forma como percebemos 0 nosso corpo esta detadaipelas representacdes sociais,
pelo universo simbdlico de cada sociedade e peluoto de imagens que se constro-
em em torno do corpo: “[...] el ‘cuerpo’ solo eristuando el hombre lo construye cul-
turalmente” (Le Breton 1995: 27). O corpo, em g&adie, aparece como realidade ina-
preensivel; ndo é imediata, mas acessivel a padiimaginarios construidos por cada
sociedade. A perspectiva ocidental, principalmenfeartir da modernidade, construiu
uma representacao da corporalidade baseada ngihielola medicina, assumindo uma
visao fisioldgica e anatdmica do corpo humano. déaeslade moderna o universo soci-
al se forma a partir da atomizagéo dos sujeitosesab formas coletivas, a acao se fixa
na iniciativa individual (no isolamento abstrato iddividuo) e ndo mais no valor co-
munitario. Assim, acontece uma dispersédo dos mfexis corporais: a perspectiva mo-
derna do corporal é construida a partir do indiaidmo que marca a sociedade e da
fragmentacao da totalidade: o corpo passa a seneranismo funcional de partes au-
tbnomas associadas; o corpo como limite da pedacaya individualidade. Abstracéo e
exterioridade definem a perspectiva do corpo ewrcée ao individuo, no mundo oci-
dental (Le Breton 1995: 218-219).

Nas sociedades tradicionais, a construcdo da @igade se situa numa dinamica inte-
gral, sendo que as imagens do corpo estao intenssEte vinculadas a uma totalidade
simbdlica. Nessas culturas a estrutura social s&b lmaseada no individualismo, mas
numa pauta cultural de tipo comunitério; sendonasas representacdes do corpo estéo
integradas nessa mesma dinamica social. Essasasufiartem de uma visao holistica,
onde os imaginarios do ‘corpo’ sdo imaginarios ldomem’. Assim, ndo ha abstracéo

do corporal, ndo ha dualismo: o corpo € fator @mtidade no marco da vida coletiva

140 Aqui utilizei a mesma légica de Geertz que utilizmra ‘ler’ a rinha de galos (de Bali) como untdex
na qual a emocéo é utilizada como forma de apreendeltura, como forma de criar e manter a sensibi
lidade pessoal. Cfr. GEERTZ, Cliffortla interpretacion de las culturad 973), Editorial Gedisa, Barce-
lona, 2006, pp. 369-371.
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dos povos. Essas sociedades tradicionais ndo kestalmea cisdo ontoldgica entre cos-

mos e corpo humano que prosperou na visao da mdddenocidental:

“En las sociedades occidentales de tipo individgteakl cuerpo funciona como interrup-
tor de la energia social; en las sociedades tmawditEs es, por el contrario, el que em-

palma la energia comunitaria [...]" (Le Breton 1925).

Dentro do jogo ambiguo entre a ‘presenca’ e a fatiaédo corpo, préprio da socieda-

de moderna, temos a falsa sensacéo de que o Eifpmeito presente; pois é cultuado
na midia, nas propagandas, nas clinicas de estaticeas academias... Porém, como
assinala Le Breton € um corpo carregado de sigulifis isolados, fragmentados e obje-
tivados. E um corpo transformado em méaquina (m@jerane deve funcionar bem. Um

corpo sem transcendéncia, pois é um corpo que aegarte, a velhice, a doenca: um
corpo sem simbolismo. O corpo é uma maquina natqued-se as pecas (transplantes
de oOrgaos) de acordo com as necessidades e desgpstsentados pelo mesmo(Le
Breton 1995: 219-221).

Observamos através dos varios relatos das pessolkindo Novo como o modelo
simbdlico de representacao do corpo na comunidagdedMNovo se distancia do mo-
delo simbdlico de corporalidade moderna e se apr@xnuito ao modelo de corporali-
dade das chamadas sociedades tradicionais. Ppes&®as da comunidade a ressurrei-
cdo da alma esta relacionada também a ressuracéorpo; enquanto ndo chega o dia
da ressurreicdo do corpo (no dia do juizo final}tmsulos devem ser protegidos, nao
somente de predadores humanos ou de animais, mbértade acdes diabdlicas (atra-
vés da cruz). Ha outras praticas na comunidaderegsaltam ainda mais essa visao
holistica sobre os imaginérios do ‘corpo‘ como imagos da ‘pessoa’:

Quando uma pessoa perde, em um acidente, umadpact@po essa parte do corpo de-
ve ser enterrada em um local que ndo sera profanddodeve ser deixada ao relento
para ser ingerida por animais, como abutres, pemplo: pois acredita-se que a pessoa
precisa dessa parte do corpo no dia de sua maerteo(dia do juizo final) para que pos-

sa fazer uma viagem tranqitfa.

141 De acordo com Bernard os antigos egipcios pratitaembalsamento baseados na idéia: “[...] de que
los diversos elementos que constituian el ser atopdispersados en el momento de la muerte, debian
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Quando a cai o umbigo da crianca 0 mesmo devensemrado e acredita-se que pessoa
gue tem o umbigo enterrado em determinado localuera ligacdo (afetiva) para sem-

pre com aquele local, devendo até mesmo querer piramo ao local.

Atualmente h&d uma grande investimento da midia gowerno brasileiro para que
crescam o numero de doadores de 6rgéos. Pardoisspada recentemente uma lei pa-
ra que as pessoas se declarem (em vida) como @sad®ibrgdos; contudo, as pessoas
de Mundo Novo ndo se animam a efetuarem tal deéargprincipalmente os trabalha-
dores sazonais que trabalham em outros estadasjefSando sobre esse assunto, com
as pessoas da comunidade, percebi que a resisgatéiao fato de temerem por suas
vidas: sua vida terrena e sua vida pos-mortem. tElaem que ao sofrerem algum aci-
dente (ou serem acometidos por alguma doenca geanesmo havendo possibilidade
de sobreviverem, os médicos as declarem mortasnéerpara extrairem seus 6rgaos; e
temem néo terem um bom destino pos-mortem; poi paitos ainda é complicado

explicar a morte de apenas algumas partes do ¢ggmentacdo do corpo).

V. Catolicismo hibrido e/ou sincretismo.

A tradicéo religiosa da comunidade Mundo Novo énfia por uma combinacéao de
elementos das culturas indigenas, negras e eusopéias de colonizacéo e a distancia
dos grandes centros urbanos, a auséncia de ee#tgiaa e de um melhor sistema de
comunicacao e outros fatores provocaram um detaduirsolamento da comunidade e
favoreceram a construcdo de um ‘equilibrado siimret.*** Podemos observar esse
sincretismo nos rituais funerarios e em outrasgasitculturais da comunidade a partir
da relagdo com morte. A relacdo com a morte esidedea a partir da mescla de ele-
mentos da fé crista (0 pecado, o purgatorio, cagidr a ‘encomendacgdo’ das almas, a
ressurreicdo dos mortos...) com elementos prépgonasundo indigena e negro (presen-
ca das almas e visagens no cotidiano, 0os animagae&o, a comunicacdo com 0S mor-

tos...); sendo que entre todos esses elementoslgiod) de raizes ‘distintas’, possuem

ser reunidos de nuevo en el cuerpo para permitata vivir una nueva vida [...]". BERNARD, C; “Mu-
erte”, emDiccionario Akal de Etnologia y AntropologiAkal, Madrid, 2005, p. 509.

14241.] En consecuencia, casi todos los puebldsates y campesinos del mundo que en algln grado se
desprendieron de la cascara de sus credos traaliesodesde aquella época han tenido que hacerlie med
ante una conversion a una u otra de las grandg®nas misionera: el cristianismo, el Islam o etlis-
mo.[...]"” GEERTZ, Clifford;La interpretacion de las culturagl973), Ed. Gedisa, Barcelona, 2006, p.
160.
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lugares apropriados, formando um estilo religiostirdo e quase homogéneo. Onde
varios ritos religiosos (festa ao santo, ritos fires, celebragdes de finados...) se consti-
tuem em mecanismos eficazes de integracao sosalidos: a comida e a bebida ofe-
recida as pessoas (que sao retribuicdo ao sarde almas por alguma graca recebida),
por exemplo: representam a cura de alguma doemgagam tranquila ao Além do ente
guerido; o sossego das almas... E por outro ladalédcem a solidariedade entre as pes-
soas da comunidade, pois 0s rituais ndo sao ap@tamas simbdlicos, mas constituem
formas de interacao social (Geertz [1973] 20064:1135, 150).

[...] Na famosa salada sincrética brasileira, nemhoontradicdo é necessariamente per-
cebida entre cultos mediunicos e cultos a santdficts, e no¢cdes como alma “no lim-
bo” e espirito “em evolu¢cdo” podem conviver paeifieente, sem que suas origens se-

jam jamais nomeadas (Freitas 2006: 37)

O sincretismo religioso e o catolicismo hibrido pa@#r uma forma de explicar aquele
cuidado que determinadas pessoas de Mundo Novantisio fazerem seus relatos. Al-
gumas pessoas falavam: “essas coisas de nao dansx mo sabado por acreditar que ao
lavar roupa no sabado (dia de Nossa Senhora) astado nas costas de Nossa Senho-
ra, essa coisa de ‘rezar’ em criangas... S&0 cqisase acreditava antes da evangeliza-
céo; agora a gente ndo faz mais assim. Tudo épmklddorca de Jesus Cristo; agora a
gente enxerga bem, agora a gente € evangelizadgirdiicas culturais que envolvem
os ritos funerarios, o festejo de finados, as calges de finados, a nogcdo de corporali-
dade, a participacdo dos mortos no destino dosvivOs tornam dificeis de classificar
como cultos catolicos ou como integrantes de ceepgaprias do catolicismo, pela he-
terogeneidade de praticas que os integram; mesmmgiias dessas praticas se insiram
e contenham elementos préprios do catolicismo geasoas que os realizam se decla-
rem catolicos. Essas praticas apenas ressaltatnaigies de varios elementos religio-
sos dentro do catolicismo, dando lugar a um ‘caisstio hibrido’ a partir de uma con-
vivéncia entre elementos simbdlicos de religideerdias (onde a convivéncia desses
elementos pode ser, as vezes conflituosos ou jmlogegor determinado grau de invisi-

o~ 1143

bilidade) integrando um processo continuo de O catolicismo, como religi-

193 Cfr. GERMANO, Patricia Gjdentidades fragmentadas: possiveis identificag@digiosas em “o
sumico da santg” s/d, pp. 03-04. Em:
http://www.hispanista.com.br/revista/A_ IDENTIDADERARGMENTADA -
_col%C3%B3quio_cidadania_Il.pdf
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ao oficial da ‘nacéo’ tentou se impor sobre as gasre ritos locais; porém isso nao a-
conteceu de modo continuo, mas dentro de um pcksSragmentacao da identidade
religiosa’ sendo assim dificil fixar a identidaddigiosa brasileira como identidade cris-
ta homogénea. O catolicismo hibrido ao mesmo teempajue reflete uma posicéo de
subordinacéo é também uma expressao das diversitiadés; sdo as ‘incorporacao’ de
varios elementos locais ao catolicismo oficial (arecom que o mesmo deixe de repre-
sentar apenas um processo homogeneizador e pagsssantar e ter ‘a cara’ do local e

das pessoas o praticafi.

As vivéncias do ‘entre lugar’ nos trazem a certdaa@mpossibilidade de apresentar uma
identidade cultural definida, fixa e estanque. Atipaa nogao de cultura ‘na fronteira’
sao feita identificacOes diversas a partir de @dizdo entre as praticas tradicionais e as
praticas contemporaneas: tudo isso leva a uma &aggéao e descentramento da iden-
tidade religiosa; leva a existéncia de um univaelmioso hibrido (Bhabha [1998]
2007: 20-21). O ambiente de hibridacao religiosssde a perspectiva da minoria, é
caracterizado por um processo constante e compgiexegociacédo. O hibridismo cultu-
ral somente é possivel porque esta na fronteimsdeatidades fixas (ou identificacdes
fixas) e é fruto da interacdo simbolica que acalbeliferencas sem nenhuma forma de
hierarquia (Bhabha [1998] 2007: 22).

“[...] Para esse fim deveriamos lembrar que € ®rino fio cortante da traducéo e da
negociacdo — que carrega o fardo significado daureulEle permite que se comece a
vislumbrar as histérias nacionais, antinacionaisti ‘povo’. E, ao explorar esse Ter-
ceiro Espaco, temos a possibilidade de evitar itiggotda polaridade e emergir como 0s
outros de n6s mesmos” (Bhabha [1998] 2007: 69).

Para Bhabha o hibridismo é o deslocamento de dal@imbolo a signo, e leva a uma
divisdo (desvio) do eixo do poder do discurso damie para que 0 mesmo possa Sse
mostrar como representativo e autorizado. Send@dueridismo nao resolve a tensao

entre culturas, mas sim, representa um questiortarpenturbador da imagem e da au-

144 “Em vez de falar da identidade como uma coisa atabdeveriamos falar de identificacdo, e vé-la
como um processo em andamento. A identidade s@gdamto da plenitude da identidade que ja esta
dentro de nés como individuos, mas de uma faltatd@eza que é ‘preenchida’ a partir de nossorexte
or, pelas formas através das quais nds imaginaerogistos por outros”. HALL, Stuarf identidade
cultural na pés-modernidagd@rad. Tomaz Tadeu da Silva, Guacira Lopes Lodtoed. Rio de Janeiro:
DP&A, 2002, p. 39; cit. por GERMANO, Patricia @q.cit.,p. 10.
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toridade, desde o sujeito discriminado. Onde osrealnegados, ao se infiltrar nas ba-
ses do discurso dominante, fazem estranha suadadey seu reconhecimento (Bhabha
[1998] 2007: 165). E “[...] cada vez mais, as aasu/nacionais’ estdo sendo produzidas
a partir da perspectiva de minorias destituidag. (Bhabha [1998] 2007: 25).

A religido como sistema cultural.

De acordo com Geertz os simbolos sagrados resunehos(os elementos de avalia-
céo, 0s aspectos morais e estéticospesaovisaqos aspectos cognitivos e existenci-
ais; as idéias ou visao de como as coisas saandmuo. Sao as diversas praticas reli-
giosas que fazem queathosde um povo (ou grupo sociocultural) se transfoemeum
estilo de vida ideal, aceito e adaptado ao ‘estldocoisas’ que formamcasmovisao

O ethose acosmovisdanantém sua autoridade através de uma coeréndia ltpse
existe entre ambos, e onde ambos saem fortale@@estz [1973] 2006a: 89). A reli-
gido para Geertz é:

“Un sistema de simbolos que obra para establegerogos, penetrantes y duraderos
estados animicos y motivaciones en los hombresulamdo concepciones de un orden
general de existencia y revistiendo estas concegsioon una aureola de efectividad tal
gue los estados animicos y motivaciones parezcan dealismo Unico” (Geertz [1973]
2006a: 89).

Dentro do que apresentei sobre a religido em MiNwm e a relagdo que a mesma tem
com a morte e a partir desse conceito de religéi&Geéertz podemos ressaltar alguns
aspectos da religido de Mundo Novo:

— A existéncia de um sistema de simbolos que expressaa concepcdo ndo apenas
da vida ap6s a morte, mas de vida, de corporalidaigebolos muitas vezes mes-
clados de varias religides ou praticas religiogas que sdo expressao de uma cren-
¢a; sao ‘fontes de informacao’ e trazem um modelgwa de sentido para acoes.
Onde as estruturas simbolicas dao sentido contééxaressam) uma realidade so-
cial e ao mesmo tempo a realidade social é ajustatadelada conforme as estrutu-
ras simbolicas (Geertz [1973] 2006a: 91-92).

— determinado barulho ou luz na mata a noite (indie@roximacao de uma visagem);

a cura de uma doenca; as velas, a comida, a gpantieipacdo da comunidade nos
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ritos funebres ou nas celebracfes de finados.citdugs pessoas de Mundo Novo
uma série de sentimentos que somente sdo pos§wHisie integram uma ‘consci-
éncia comum’ que as pessoas de Mundo Novo tém sale é adequado ou o0 que
€ ‘dever ético’. Esses e outros simbolos modelarexf@gessam) a ‘atmosfera de
mundo’ ao suscitar nas pessoas uma série de dispesiou seja (de acordo com
Geertz), de probabilidades que se realizem detedasracdes ou fatos diante de
certas circunstancias. As atividades religiosa® (gtegram modelos simbdlicos)
tendem a suscitar nas pessoas duas espécies dsigheg: 0 estado de animo (ou
estado de espirito ou animacéao, estado devoto)igagdes (sentido do divino); e a
tendéncia a executar determinados atos ou a exg@amdeterminados sentimentos
(Geertz [1973] 2006a: 93).

A concepcdo e as diversas préticas religiosas @nosolos sagrados) de Mundo
Novo relacionadas (ou ndo) com a morte possuemcanagteristicas religiosa por-
gue integram uma estrutura simbolica de ordem geraanscendente) da existéncia
humana; isto é, explica e contempla a realigaemortemO ser humano depende
do sistema simbalico e € a eficiéncia da estrigimdolica das sociedades, frente ao
caos, que torna o homem um animal viavel; e faz ggeno mesmo supere 0s trés
pontos de caos: a impoténcia analitica (o estramhustério, deve ser explicado ou
mantido a convic¢ao que pode ser explicado: a lagoa que virou lagoa cheia; os
guaxinins que acompanham as pessoas nos camiahwsjpoténcia emocional (0
problema do sofrimento, da dor e doenca: o quebremmo forma de explicar as
doencas rapidas; a crenca que a morte € uma viagenctomunicagao permanente
com os mortos: torna o sofrimento mais aceitaeeljnpoténcia moral (o problema
do mal e da injustica, as ambiguidades e contradig6ciais: a botija de ouro como
forma de explicar o enriquecimento rapido de algumpassoas) (Geertz [1973]
2006a: 95-104).

A esséncia da acao religiosa, o ato de crer, n@onasresposta que damos diante
dos limites trazidos pelo caos, mas na autoridadsupsiva (forca de verdade) que
um conjunto especifico de simbolos sagrados posg$Ge®rtz [1973] 2006a: 107).
E dentro dessa posicdo de Geertz que podemosrat@r@ considerar a eficacia
dos ritos funerarios e dos ritos que envolvem addidinados na comunidade Mun-
do Novo (de modo especial o festejo de finados)a@@do com Geertz os ritos sao
condutas sagradas que expressam ndo somente &s;0eaveligiosas de um grupo

sociocultural, mas que expressam também que estagccdes sdo veridicas e que
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os mandatos religiosos sdo bons. E através daesfut@rarios e das diversas cele-
bracbes de finados que os diversos simbolos saydekpertam nas pessoas de
Mundo Novo um estado de animo e motivacdes étimog e onde as concepcgdes
gerais da existéncia @smovisdpse encontram e se reforcam. No rito acontece
uma unido entre 0 mundo vivido e 0 mundo imaginadoencontro dos vivos com
0s mortos; onde o cemitério passa por uma transigimidiossincratica; modifica-
do o cemitério passa a ser a cidade-dos-pés-janpstir de uma completa fuséo
simbdlica entre @ethose cosmovisadGeertz [1973] 2006a:107).

— A religido de Mundo Novo (e a relagdo que exist& @omorte e com o mundo do
Além) tem seu grau de eficacia marcada nao apeas grandes ritos, mas porque
os grandes ritos causam motivacdes (no reforgetltlmse dacosmovisapque vao
além do momento de execugdo dos mesmos e ofereodeias simbolicos praticos
e (teis a vida cotidiana (Geertz [1973] 2006a: 113)

VI. A morte no povoado Mundo Novo como forma de exessdo de dinamicas de

identidade e alteridade.

E através do simbolico, da cultura, que o homensegure obter respostas e explicacdes
para questdes que vao além de sua capacidade gecemsao; questdes relacionadas a
vida, a morte, a alegria, a tristeza, a saudafieessa importante capacidade que o ser
humano tem em explicar sua realidade de maneiradéira (configurada como cons-
trucéo cultural) que faz com que o mesmo se ditéeette todos 0s outros animais e se
transforme em um animal especifico, um animal sliodbdhomus simbdlicus). O ser
humano estabelece com o mundo simbdlico uma reldigégica, onde ao mesmo tem-
po em que o homem constréi cultura, a cultura constser humano. E o conhecimen-
to de um determinado universo simbodlico que nosjfteruma aproximacao de uma
cultura diferente; e o completo desconhecimentmdndo simbdlico de uma sociedade

nos leva muitas vezes a preconceitos. A compreensdierpretacdo do universo sim-

145 Apesar do sincretismo e hibridismo que marcamligide de Mundo Novo a mesma apresenta, de
acordo com Geertz, aspectos de ‘maturidade esgliri@bservando os varios ritos apresentados {os ri
funerarios com comida e bebida; as celebracdemaeds com namoros, bebidas, xingamentos, musicas
profanas...) uma utilizacdo dos simbolos sagrado®aramatizacdo dos valores positivos e negafevos
existéncia do bem e do mal e o conflito que exastize ambas as forcas). A religido de Mundo Novo
desenvolveu bem a ‘irracionalidade de saamoviséa’a fraqueza humana e a ‘infabilidade’ religiosa e
moral. GEERTZ, Clifford;La interpretacion de las culturagl973), Editorial Gedisa, Barcelona, 2006,
pp. 121,129.
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bolico nos cobram duas posturas diferentes e caest uma postura metodoldgica,
que nos favorega o0 acesso adequado as leituratativas através de métodos abduti-
vos; mas também uma postura politica, que enfraniailateralidade racionalista da
perspectiva ocidental e reconheca o valor da petispeholistica prépria das culturas
tradicionais, bem como a desconstrucdo de simbelasionados com a manutencao do

poder hegeménico e levem a uma ‘descolonizacdomsci#ncia™*®

As pessoas necessitam de uma identificacdo coletavassa necessidade o Estado res-
ponde com a identidade nacional. Cada individuporede a sua maneira a essa investi-
da oficial da construcdo do sentido de pertencenak Os individuos consideram “fa-
to dado” a sua pertenca a uma nacao; contudo Saaedn Radcliffe e Sallie Westwood
a identidade nacional, ndo uma identidade naciaondbrme, centralizada; mas uma
identidade nacional fraturada, rompida em varigeetos, formada por varias “diaspo-
ras” (povos que vivem em situacdo de mudanca endflito) e descentrada (formada
por Varios centros que a sua maneira formam aidbete nacional) por varias expres-
sOes culturais locais ou regionais. A identidadgamal ndo € uma acdo em uma linha
inteira e reta, mas representa a juncédo de vaadsspdesta linha, onde os pequenos
locais e a influencia do mundo global reelaborammazielo proposto pelo estado. A
identidade nacional do Brasil é fraturada por eémah, ndo podemos dizer que ha um
anico centro de formacéo da identidade nacionahdinico jeito de ser brasileiro; séo
poucos 0s momentos que permitem uma verdadeiréfid@gdo nacional; contudo séao

esses ‘centramentos temporarios’ que mantém asemti de pertenca a uma nacdo.

A morte e a identidade nordestina ou A morte datidade nordestina?

O estado brasileiro sempre buscou construir aimkse nacional como um todo coeso
estatico a partir de uma cultura Unica, a partinmeinico centro produtor da identidade
nacional; com negacao das diferencas étnicas (haiiemocracia racial) com negacao
das diferencas sociais e econémicas (somos brasjl@ria-se uma falsa irmandade e
negam-se os conflitos...). De acordo com Vascosaeidentidade nacional foi constru-

ida a partir do discurso do paradigma naturaligtdeeionista que acentua a importan-

196 Cfr.,, GUERRERO ARIAS, Patricio; “El ser humano ananimal simbélico” Antropologia Simboéli-
ca, Escuela de Antropologia Aplicada, UniversidadtBohica Salesiana, Quito, 2000, pp. 12-16.

147 Cfr. RADCLIFFE, Sarah; WESTWOOD, SalliBehaciendo la nacién. Lugar, identidad y politica e
América LatinaAbya Yala, Quito, 1999.
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cia do meio (questdes climatoldgicas) e da racat(ma de racas) como forma de expli-
car o comportamento dos brasileiros, a singulaedaa atraso do pais em relacdo a
Europa. Desde essas categorias foram construinddiseurso de identidade nacional
baseada em tipos ‘degenerados’ e estereotipadstratégia utilizada pela elite brasilei-
ra, no processo de construcdo da unidade naciotali@éeia de nacdo moderna, foi a
divisao regional do Brasil. Assim ‘inventaram o ¢este/o norte’ como forma de expli-
car as diferengas sociais e 0s atrasos econonaicasdeste como uma forma de distin-
guir o Brasil ideal (moderno, rico, industrial, bca e europeu) do Brasil real (pobre,
maltrapilho, mestico). A regido sul/sudeste (o Bides baixo) passou a ser sindbnimo de
pais ideal; e a regido norte/ nordeste (o Brasiligha) passou a ser sinbnimo do atraso.
O ‘sul’ é escolhido para representar o pais, aag@chacional; assim o samba e a feijo-
ada, proprias de alguns estados da regido sugassgm a serem os simbolos da cultu-
ra nacional*® Para Albuquerque Junior até meados de 1910 nétieeginordeste, foi a
partir dessa década que o nordeste comecou arsgruido: “[...] a partir de diferentes
discursos que Ihe atribuiram determinadas caratiters fisicas e que o investiram de
inimeros atributos morais, culturais, simbolicosxualizantes, as vezes, enervantes
[...].” (Albuguerque Junior [1999] 2009: 14). A encao do nordeste se deu por duas
vias: como um discurso do sul sobre o nordeste(daste € o que o sul ndo é; por e-
xemplo: se o sul ainda tem algum atraso a culpaséndrdestinos que invadem e enfei-
am as cidades dos sul); e como um discurso regstade reacdo (de intelectuais, artis-
tas e escritores do nordeste, especialmente darRkeuco) ndo somente sobre aquilo
gue é ser nordestino, mas como o ‘ser nordestaimibolos e praticas culturais) sdo os
mais ‘verdadeiros’ e genuinos para representacioma (o0 nordeste como o lugar on-
de esta o brasileiro mais puro e distante dasanélias estrangeiras: o ‘ber¢co’ da nacao;

a verdadeira tradicadf?

148 Cfr. VASCONCELOS, Claudia Pereira;construcdo da imagem do nordestino/sertanejoamestitu-

icdo da identidade nacional 2006, pp. 01-04. Em:
http://www.cult.ufba.br/enecul2006/claudia_pereuasconcelos.pdf

1499«A cristalizagéo desta idéia de regido se proceagarimeira metade do século XX. Através de ensais
tas (Gilberto Freyre, Djacir Menezes), romancig@saciliano Ramos, José Lins do Rego, José Américo
de Almeida, Rachel de Queiroz), misicos (Luiz Ggazaackson do Pandeiro) e pintores (Cicero Dias,
Lula Cardoso Ayres, Carybé), os habitantes dacsgaco descobrem e articulam, a partir de infladnci
portuguesas, africanas, holandesas e indigenaggatio de mitos, paisagens e memorias que lhes seri
especifico e préprio. Por meio do resgate seladivajue individualizaria aquele espaco, essa variada
producdo cultural inventa os codigos de compreesigdiodlica de uma comunidade e simultaneamente a
eles se conforma, adquirindo um inequivoco carégonal e fazendo com que o Nordeste se perceba e
se apresente como nordestino [...]". DOS ANJOS, dip¥inte notas sobre identidade cultural no nor-
deste do Brasils/d, em: http://www.pacc.ufrj.br/artelatina/moautiml|
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Assim dentro da perspectiva de construcdo da theotei brasileira foi construindo tam-
bém a identidade nordestina, uma identidade cheiantbigiidades e contradi¢des: a
partir de esteredtipos negativos (assinalados edeste pelo sul) e a partir de estere6ti-
pos positivos (assinalados ao nordeste desde @stejtf® Dentro dessa perspectiva é
que deve ser lida a obra de Euclides da CuBisasertdespor exempld>! Essa obra
publicada em 1906 € um marco na constituicdo datidiele nacional; uma identidade
formulada a partir de um discurso desde um parmpdstos: o paulistaersuso sertane-
jo; e da dicotomia entre o litoral e o sertdo (Ajberque Junior [1999] 2009: 66-67).
Conjuntamente com o discurso que inventou o nadestinventando também o nor-
destino como tipo regional (processo que tevedniei década de ‘20 e se consolidou
na década de ‘30). A imagem do nordestino, desderdeste, foi formada a partir da
acentuacdo na masculinidade como sinénimo de &esiat do rastico, da forca, da
virilidade, da tradicdo!>? Reforcando ainda mais a imagem do nordeste ah aga
passado: do poder decadente e patriarcal dos ssnt@rengenho (que entrara em crise
juntamente com a producdo acgucareira); e a imagesaldmoderno e civilizado: desde
0 novo poder econdmico das industrias e das fagetel@afé. E nesse contexto que as
elites decadentes nordestinas passam a utilizecas constantes na regido como forma
de acessar os recursos econdmicos do sul (Albuggiehgnior [1999] 2009: 81); e a
imagem do nordeste comeca a se configurar comateeelidependente: a imagem do
nordeste a partir do atraso, o nordeste como bamei progresso (0 nordeste como um

espaco reacionario: a regiao do dominio dos ‘cesgne

A imprensa brasileira contribui nessa dizibilidatgbilidade na constru¢do do nordes-
te e do nordestino. Foi com a grande seca de 184U inicia um processo mais in-

tenso de divulgacéo de fatos relacionados a setsan@ da seca do nordeste ganha re-

13041.] O discurso da estereotipia & um discursseg#/o, repetitivo, € uma fala arrogante, umauang

gem que leva a estabilidade acritica, € fruto da voz segura e auto-suficiente que se arroga itadite
dizer o que € o outro em poucas palavras. [.../BBQUERQUE Jr, Durval Muniz deA Invencéo do
Nordeste e outras art€2999). 42. Edicdo, Cortez Editora, Sdo Paulo92p030.

131 Euclides da Cunha sobre o sertanejo (nordestifiodesgracioso, desengongado, torto. Hercules-
Quasimodo, reflete no aspecto a fealdade tipicafrdess. O andar sem firmeza, sem aprumo, quase
gigante e sinuoso, aparenta a translacdo de membsasticulados. Agrava-o postura normalmente aba-
tida, num manifestar de displicéncia que lhe décarter de humildade deprimente. De pé quando para-
do, recosta-se invariavelmente no primeiro umbraparede que encontra [...]". CUNHA, Euclides da;
Os sertoesEditora Martin Claret, Sdo Paulo, 2003, p.15.

%2 De acordo Albuquerque Junior outro autor que stadeu na producdo no processo de invencdo do
nordeste foi Luis da Camara Cascudo: “Camara Cas@rd seus trabalhos, adota uma visdo estatica,
museoldgica do elemento folclérico. Seus estuddssg constituem em verdadeiras coletaneas de- mate
riais referentes a sociedade rural, patriarcal éecppitalista do Nordeste [...]". ALBUQUERQUE Jr,
Durval Muniz dejop.cit.,p. 91.
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percussao na midia nacional); e a seca se torrnaalstema ‘comum’ de todos os esta-
dos do nordeste e 0 nordestino se tornou o mide@pebre, o faminto e pedinte (Al-
buquerque Junior [1999] 2009: 83). E nessa mesmeaégue se inicia em todo o pais
(principalmente nos meios de comunicacdo com sedeuhdo pais) um processo de
divulgacdo maior do banditismo e do cangaco (retexdos a caracteristica violenta e
selvagem dos nordestinos); e das revoltas e mowasanessianicos (relacionados a
caracteristica ‘natural’, fanatica e supersticidea nordestinosy> Essa série de revol-
tas populares colocaram em cheque e fragilizavgproderio de opressao local (Albu-
querque Junior [1999] 2009: 73-74, 84).

Na busca de construir e fixar a imagem do nordasteo um todo coeso foi escolhida
uma variante linglistica do portugués nordestire Rérnambuco) para representar a
‘lingua nordestina’ e é essa fala ‘caricaturizaglee aparece na grande imprensa (espe-
cialmente nas telenovelas) como a fala da redgi2entro desse processo de construcéo
de identidades, a variante linglistica do portugl#segido sudeste (e sul) é apresenta-
da como o portugués culto, oficial... A variantgliistica do portugués, tida de forma
genérica como da regido nordeste, é bastanterdisedo por ndo se adequar a norma
lingUistica. Por mais que se considere o nortenerdeste como uma regido Unica com
sotaque e vocabulario homogéneo; dentro do préyrideste ha diferencas linglisticas
substanciais. Contudo, o que busco é o reconhemndenmais essa variante do portu-
gués brasileiro como mais uma dentro desse modaisariantes que formam o portu-
gués no cotidiano do Brasil; que ndo é melhor, pemque outras variantes do portu-
gués, apenas existente. E néo existe lugar algundonande a fala cotidiana corres-
ponda a norma linglistica. Nas grandes metropaesads (especialmente em Séao Pau-
lo, Rio de Janeiro e Porto Alegre) as pessoas isgardinadas somente pelo sotaque;
existem comunidades segregacionistas que manténtodira negros, indigenas e nor-
destinos... Os nordestinos que habitam as pesfelds grandes metrépoles do sul e
sudeste do pais sao imigrantes que estdo em tosbsélzonais ou em busca de uma

melhor qualidade de vida na cidade grande.

133 Dentre os fendmenos messianicos, que mais cofriibuna construcdo da imagem do nordestino
relacionada ao fanatismo e a loucura religiosalestacam: o movimento de Canudos-Bahia (pela orga-
nizacao e resisténcia da comunidade do beato Antomnselheiro e pelas varias reportagens de Esclide
da Cunha sobre o fenbmeno); e o fendmeno PadreoCiem Juazeiro do Norte-Ceara. Cfr. ALBU-
QUERQUE Jr, Durval Muniz degp.cit.,p. 73.
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Para Albuquerque Junior a superacao do discurstisdaminacédo e dos estereotipos
imagéticos a respeito do nordeste ou do nordesfioose chegara através do reconhe-
cimento do nordestino como marginalizado (coisa sprapre se faz) ou pedindo aos
sulistas que revejam seu discurso sobre o nordestias: “[...] passa pela procura das
relacdes de poder e de saber que produziram essgemns e estes enunciados clichés,
gue inventaram o nordeste e estes nordestinds(Aluquergque Junior [1999] 2009:
31). Sendo que nds nordestinos ao repetir o disadesmarginalizados e oprimidos
estamos sendo agentes de nossa prépria discrimitrAd@recisamos ter cuidado para
ao tentarmos afirmarmos uma identidade positivenlzativa’ do nordeste; ndo acabar-
mos enaltecendo a seca, 0 sertdo e a fome... Resajin € também uma forma de es-
condermos as injusticas existentes, as verdadeizass da seca e da fome; é reforgar a
idéia da existéncia de uma identidade nordestieaa;dfixa e continua. Ao enaltecer-
mos o nordestino, buscando o positivo dessa ideigidmuitas vezes enaltecemos ape-
nas o nosso lado sentimental, amoroso, compasdenie®o. Somos tudo isso, mas so-
mos também raz&o como qualquer outro ser humanssaNoapacidade de pensar, de
amar e de se indignar ndo € melhor nem pior; apET@®s 0 que SOMOS; € Somos va-
rios: SOomos cearenses, SOMOS piauienses, SOMGBTERIcanos, somos alagoanos, so-
mMOos sergipanos, somos baianos... Somos tambénrias wéetrépoles nordestinas, so-
mos as cidades de pequeno porte, somos 0s muiosdms rurais... Eu ndo assumo a
personalidade sonolenta, pacata, feia, magra, fareide ‘méaes sem coracao’ que mui-

tos autores nos atribue]r??.Somos pessoas humanas como as outras pessoasenem

1% “Pensar a regido como uma entidade é perpetuaridentéidade forjada por uma dada dominac&o.
Devemos pensa-la, sim, como uma construcao hiat@me que se cruzam diversas temporalidades e
espacialidades, cujos mais variados elementosraidfidesde eruditos a populares, foram domados por
meio das categorias de identidade, como: memdiatar, alma, espirito, esséncia]...]”. ALBUQUER-
QUE Jr, Durval Muniz degp.cit.,p. 343.

155 Quero aqui fazer referencia ao estudo de Nancgp@ekHuguesta muerte sin llantpsobre a pobre-

za e a morte infantil no nordeste brasileiro. $ehdiugues parte da compreensdo do comportamento
das pessoas diante da morte (praticamente sem ahdamento) como reflexo das condi¢des sociais em
que as mesmas vivem (conseqiiéncia do processo acerduado de desestruturacéo e desumanizacao);
naturalizando assim um processo histérico de dajam& omitindo processos insurgentes de resisténcia
populares. A visdo que a autora utiliza de nordestediz e refor¢a a visdo homogeneizante, e dantri
para fortificar uma identidade nordestina negativi®rior e selvagem. As explicacées e comportaosent
das mées (diante da morte de mais um de seus)fdBioslidas’ ao ‘pé da letra’ como se essas reacde
ndo pudessem fazer parte de mecanismos que as sesg@ntraram (e formaram) para explicarem e
superarem mais uma perca, € assim retornar adagatidiramatico e dificil em que vivem. Cfr. NO-
GUERA, Pablo Romerdyluerte sin llanto? Reflexiones y comentarios asiien torno de las investiga-
ciones deNancy Scheper-Hugues sobre a pobreza y la mudagtihen el Nordeste brasilefitJniver-
sidad de Barcelona, Gazeta de Antropologia, namereo, 2004, em;
http://www.ugr.es/~pwlac/G20_26Pablo_Romero_Noghéma

138



Ihores nem piores; moramos em um lugar e nos adapta ele: como fazem as pesso-

as em Londres, em Sao Paulo, em Paris ou no Rimd&ido Sul.

Nesse trabalho onde apresentei um pouco do unigemdoolico de Mundo Novo, é
também uma tentativa de fazer emergir uma novaitidade e visibilidade do ‘nordes-
te’ a partir de novos temas, novos conceitos, navegens... (Albuguerque Junior
[1999] 2009: 34): é uma forma de levantar suspsitése as continuidades da identida-
de regional e de mostrar a heterogeneidade de isve gk uma regido; € uma forma de
desnaturalizar; de destruir e de desaprender atefras da identidade nordestina (fu-
gindo dos mecanismos hegemonicos de dominacdanatentativa de dissolugdo do
nordeste enquanto ‘maquinaria imagético-discursju& reproduz uma dominagéo (ndo
somente externa do sul em relacdo ao norte, maodmproprio nordeste). O nordes-
te precisa deixar de ser o local: ‘longe das terhdbzadas’, uma espécie de barreira a
modernidade para dar lugar a novas ‘espacialidadgoder e de saber’ (Albuquerque
Junior [1999] 2009:352).
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CONCLUSAO

A morte numa sociedade em transformacao.

Durante todo esse trabalho tentei dar visibilidaoleiniverso simbdlico da comunidade
de Mundo Novo desde uma série de relatos e detivagaEssa foi uma das formas que
encontrei para que o mesmo pudesse ser constresde @ perspectiva dos atores (Gu-
ber 2004: 59). Assim sao os relatos, as variagiaas, que trazem o tema da morte na
comunidade Mundo Novo, ndo apenas desde as seastifa ritual da morte como ‘o
rito’ que abarque todo o universo simbdlico da coitiade); mas desde as celebracdes
de finados (incluindo o rito de festejo de finad@®sde a devogcao aos vaqueiros mila-
grosos; e desde as narrativas das praticas cslttoidianas (os agouros de morte; as
pragas; a comunicagdo com 0s mortos; a participdgsiceres do além no dia-a-dia das
pessoas). Porém, procurando sempre apresentatusaculdo como algo estanque e
fixo, mas algo dindmico e sujeito as transformacBes isso, iniciarei a concluséo, des-

se trabalho, com mais um relato de Cicero Nasconent
Cicero Nascimento e as transformacées sociaist®soas’®

No dia que o finado Jacinto morreu ai veio o recadam mim e o Antonio Sérgio, ai nos
fomos. Quando chegamos la eu digo:

- Como € Antonia, irma dele, posso rezar?

Ai ela disse:

- Pode rezar Cicero.

Ai chegou a Maria e sentou perto de mim:

- Cicero reza ai o0 anjo da guarda.

Eu disse:

- Maria ndo tem quem me responda.

- Tem eu respondo.

Ai eu tava com o Antonio Sérgio e o velho Quin@gegamos rezar, pegamos rezar e
eu morto de fome; e nem café ndo tinha. Eu cono aatente préximo e ninguém vi-
nha trazer nem um prato de comida pra mim. A cortada sendo feita na outra casa
(casa do vizinho) e era galeto (frango congeladwpiaido na cidade) e eu ndo gosto. Ai

0 Paulo Germano chegou e eu disse:

156 Relato coletado em 20 de novembro de 20009.
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- Rapaz eu to é morto de fome.

Ele disse:

- Rapaz o que tu quer tomar ai?

- Rapaz eu ndo sei nem o que digo.

- Vao buscar ali uma coca-cola de pressa pra elartcEle falou.

Ai n6s fomos tomar. Pegamos a rezar e com um powabloco, que vive com a filha
do finado Jacinto, chegou ali e disse:

- Olha minha gente, acalmem, acalmem com essaueza mulher ali tA passando mal.
Eu digo:

- Sim, muito bem.

Ai tinha um cabloco |4 da Vassouras, sobrinho daatlre Sebastiana Pereira, comegou
a rezar uma reza velha téo atrapalhada, ai ele ldige:

- Esse cabloco querera comer esse defunto?

E comecaram a discutir e foi uma zuada (barulheyalisse:

- Ndo, eu vou é me embora.

Cheguei aqui eu disse:

- Eu venho pra morrer de fome.

A minha filha tava cozinhando uma panelada de ¢caunéisse:

- Fatima, minha filha, tira ai um caldo pra eu tomae eu to com uma agonia (mal es-
tar).

Ai eu enchi um prato, bebi e ai fiquei mais forte.

Ai o finado Manoel morreu e o Miguel Germano ta&adle ndo gosta de reza ndo. En-
guanto a gente rezava, ele tava la sentando, pguectava achando era bonito. Mas o
Raimundinho disse:

- Olha Cicero, pode rezar, vocé estd em minha €asam manda aqui sou eu. Mas la

eu vi de comer, muita comida.

Em um sé relato Cicero traz para debate o temaalasformacdes sociais, econémicas,
alimenticias e religiosas pela quais atravessanaucmade. Apresenta uma sentinela
‘deficiente’ e ‘desencontrada’ em duas questdeddmentais: a alimentacdo dos con-
vidados e rezadores; e na reza ao defunto. Ummelensem café; onde a comida era
preparada na casa do vizinho a partir de produitogmticios urbanos (frangos conge-
lados); onde Cicero toma coca-cola. Nessa sentiaglaém estdo presentes pessoas
gue nao gostam de inceléncias (mulher que passa matros que ndo ‘gostam de re-
zas’). Através desse relato de Cicero podemos \adrseomo a comunidade vai mane-

jando os conflitos (entre elementos simbolicos diog) e assimilando novos padrdes de
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comportamento e de valores. A seguir apresentos/antros aspectos que ressaltam as
transformacdes culturais pela quais atravessa Moo, contudo, essas transforma-
¢cOes culturais ndo sdo um processo Novo; mas ucesso a qual a comunidade convi-

veu historicamente e do qual a mesma também é fruto

A partir da década de ‘80 houve um processo dergo de modificacdes no cotidia-
no da comunidade Mundo Novo. Muitas dessas moddeadecorrem de melhorias na
infra-estrutura basica de servicos publicos prestadcomunidade, como: fornecimento
de energia elétrica; implantacdo de um sisteméabdstecimento de agua; inauguracao
de um posto de saude; maior acesso aos meios dmipagéo (principalmente telefone
e televisdo); aumento dos niveis de escolaridamsssa aos programas assistencialistas
do governo... Sendo que houve mudancas tambénratercsocial-econdmico, como: a
ocupacao de uma area de terra, proxima a comunidatteMovimento dos Trabalha-
dores Rurais Sem-Terra (MST); o aumento do namerdrabalhadores sazonais (0s
homens: para o trabalho nas fazendas de algodja era Mato grosso, e na constru-
céo civil em Séo Paulo; as mulheres para os trabalomésticos em casa de familias

dos grandes centros urbant¥).

Isso tudo desencadeou uma série de transformacitesas, sociais e econémicas,

dentre as quais destaco:

— As atividades ludicas, antes ligadas ao univerdgiconé a memoaria coletiva, sédo
substituidas pela televisdo; sendo que as brineadde criancas nos terreiros (que
constituiam espacos de socializacao) diminuiram.

— Muitos jovens de hoje ndo tém a mesma formacaaralltdos pais, por isso, tém

resisténcia em desenvolver a mesma atividade labora

157 A forma como a populacdo de Mundo Novo utilizouapategrar-se nas novas atividades de produ-
¢do, devido a falta de qualificacdo da mao de aleraa através dos trabalhos sazonais. A ilusacete

so aos bens do mercado global se da através dantud®poder aquisitivo que 0s programas assistenci
ais do governo proporcionam. Assim ela consegudenardentrodo novo modo de producamesmo

gue em uma condi¢do subordinada. Se por um ladwpalgzdo da comunidade sente dificuldades em
participar de todos os beneficios do mercado; poodado a mesma, na busca de atingir um nivebmai
de consumo e participacdo nos beneficios do mergadsa a fornecer méo-de-obra barata e desqualifi-
cada para o mercado global. Essa € uma das a@adaddutivas protagonizadas pela populacéo tradi-
cional quecomplementano processo de produgao e possibilitam a sua rapéod Diante de varios fato-
res externos que provocam modificacdes na vidanatda comunidade, a comunidade ainda tenta supe-
rar conflitos e contradicdes (sejam eles de origgerna ou externa) através de varias atividadesiup
tivas, religiosas, funerarias... Baseadas na cagfer onde a ‘reciprocidade’, a participacdo de uma
familia, nos atos de troca, continua sendo o atrgarca a introducdo da mesma como membros da
comunidade em todos os seus aspectos. Cfr. GODELNM&Rrice; Antropologia y economjaditorial
Anagrama, Barcelona 1976, pp. 279-333.
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- Aincorporagdo de géneros alimenticios industf@isurbanos) na dieta das pesso-
as, esta desencadeando um processo de obesidaué entle diabetes nos mais ve-
Ihos. Provocando também um aumento de lixo inoogéna comunidade (proble-
mas de tratamento do lixo).

- Aumento da incidéncia de meninas gravidas ante4@las0s.

— Relativa dependéncia (de algumas familias) dosfm®jassistencialistas do gover-
no.

— O matrimdnio, contraido entre pessoas da comunidgukEssoas de outros estados,
traz uma nova realidade e confronto de culturas.

— O contato com o assentamento do MST provocou untanga de mentalidade na
comunidade, muitos sentiram a principio rejeicé@ gam os ‘Sem Terra’; agora,
porém, se observa uma abertura para as questoefetascas sociais e econdmi-
cas, e a consciéncia da necessidade de lutarqisddss.

— Os trabalhadores sazonais trazem uma nova fontendia (bastante considerada)
para a comunidade, mas trazem também a culturaai{ba estranha) para a comu-
nidade. Muitos jovens que saem para trabalhamséz acabam né&o voltando para
morar na comunidade; ou trazem para a comunidadeidade das drogas moder-
nas. Em muitas familias a educacao das criancesrsau de responsabilidade ex-
clusiva das maes, pois 0s pais passam maior patientgoo longe de casa (nos tra-

balhos sazonais).

Os trabalhos sazonais, nas grandes metropoles @uteos estados do Brasil, bem co-
mo a fixacdo de residéncia de pessoas da comunétladeitros estados; trouxeram um
problema também de ordem transcendental para gssssas e para as suas familias. A
causa desse problema estd na concepc¢ao cult@speito da morte em vigor na comu-
nidade que rege sobre a residénmig-mortem A residéncigpos-mortemé marcada
pela proximidade da familia (os filhos sepultadasjmos aos pais, 0 marido sepultado
préximo a esposa...) onde a estrutura social t@réeprojetada além timulo. O fato de
pessoas da comunidade morrerem longe da comunidadeopm que suas familias des-
prendam muitos recursos financeiros para trazerpocdo morto a comunidade; para
ser sepultado junto aos seus parentes e amig@puititsa em um ambiente familiar;
um ambiente que o morto conhece, em que viveramivamn as pessoas com as quais

ele tem relacéo afetiva. A proximidade da famildos amigos traz também uma maior
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probabilidade desse morto receber oracbes em gufiégsua alma; e algo muito im-
portante, que € a certeza da protecdo para o ¢oogdes de corporalidade) com a se-
pultura eterna (importante para uma boa viageng paressurreicdo no ‘dia do juizo
final’). Sabemos como nas grandes cidades a sepuwdtarna € muito cara; as pessoas
gue nao possuem jazigo eterno sdo sepultadas emogipublicos de responsabilidade
da prefeitura local. Mais ou menos oito anos apsspultamento, agentes da prefeitura
entram em contato com a familia do morto; casardlifa ja tenha adquirido um jazigo
eterno, 0os 0ssos do morto sao transferidos paganes® local; caso a familia continue
sem ter onde colocar ‘seu morto’, 0os 0ssos ficalisosicdo da prefeitura, que ou 0s
incinera ou 0s enterra em uma vala comum (perdandentificacdo do morto). Intran-
guilidade para o corpo do morto, intranquilidadeapa alma, intranquilidade para os

ViVOos.

Para Walter Benjamim o0 pOs-guerra destruiu os gileipos de narradores tradicionais:
o0 ‘agricultor sedentério’ (que mantém a tradica®) ‘enercador dos mares’ (que traz a
novidade):>® Fazendo um paralelo com Mundo Novo, o agriculemfesitario continua

contando as suas historias e a historia do lugmdedo lugar (apesar da influencia da
televisdo e das novidades tecnoldgicas); o ‘mercdde mares’ sdo os trabalhadores
sazonais que trazem a novidade; a modernidadeotms nas roupas ‘da moda’, as nar-

rativas das viagens de avi&o; a televiséo e cotadetelular para a familia’

A atualidade dos relatos apresentados nesse toabalbaseia em experiéncias atuais
das pessoas ou a partir de fatos do passado qlieaex@ realidade atual. Assim por
exemplo: as histérias das botijas (ou tesouroyetas e de pessoas que enriqueceram
ao desenterra-las sdo histérias que acontecerssasnékimas duas décadas. E impor-
tante ressaltar que nessa série de relatos e sveattdianos ou extraordinarios, h4 uma
participagdo intensa dos jovens: ha jovens quemera casas antigas e que acreditam
gue nessas casas ha botijas enterradas; ha javeng€em homens de branco; ha jovens

gue vém visagens nos caminhos em forma de animaie dolas de fogo; e ha jovens

138 Cfr. OLIVEIRA, Francinepp.cit, p. 110.

13941 ] Quando alguém faz uma viagem, ent&o ternmky coisa para contar, diz a voz do povo e imagi-
na o narrador como alguém que vem de longe. Masggndmm menos prazer que se ouve aquele que,
vivendo honestamente do seu trabalho, ficou em easmhece as histoérias e tradicbes de sua tara. S
quer presentificar esses dois grupos nos seusseyamtes arcaicos, entdo um esta encarnado addavr
sedentario e o outro no marinheiro mercante”. BEMIM, Walter; “O Narrador”, In: Textos Escolhidos,
Sao Paulo, Camara Brasileira do Livro, 1983, pci8por SILVA, Isadora Eckardt dap.cit.,p. 03.
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que relatam sobre um senhor da comunidade que @sdasdes conversa com o diabo...
Ha jovens que rezam os tercos com seus familiarge ps sepulturas de seus parentes
(e aqueles jovens que nao tem parentes no cemit@aaendem velas no cruzeiro); ha
jovens que participam das sentinelas e da limpegaeémitérios... O festejo de finados
€ um dos ritos que melhor expressa a participagdgoyens (desde a sua especificida-
de) e assinala para uma espécie de ‘continuidadsisténcia cultural; eles ao seu mo-
do, participam e d&o a ‘cara’ para o ritual. Ojmw/nao gostam das inceléncias, (dizem
até que tem medo de ouvi-las) ndo cantam com @mgtapdosos; porém os jovens fa-
zem barulho e poeira com motos, namoram, conversamem e bebem (café e bebi-
das alcodlicas). Por isso, arrisco em afirmar gieetambém os jovens que, a sua ma-
neira, estdo mantendo esse ritual e varias outétiegs culturais importantes na manu-
tencdo do universo simbdlico da comunidade. E @elpolgacéo dos jovens em parti-
cipar do festejo de finados (e das celebracbemddds de modo geral) que afirmo que
o festejo de finados ainda continuara existindorpoito tempo; podera ndo possuir as
mesmas caracteristicas e elementos simbdlicosagseiiphoje (os rituais do futuro po-
de ndo contar com os velhos cantando incelénamsexemplo); mas alguns elementos
simbdlicos se manterdo e a esses elementos simb&@erdo incorporados outros que

também terdo sua importancia e razao de existirem.

Durante todo esse trabalho tentei apresentar,éstidar relacdo que a comunidade Mun-
do Novo tem com a morte; o0 seu universo simboliro, pouco de sua cultura. Uma
cultura que é fruto de um processo de formacadrigat (a partir da combinacédo de
elementos indigenas, negros, europeus, naciomsaligtgionalistas e globais). Procurei
desenvolver uma analise social considerando oges06 politicos e historicos; onde a
cultura desenvolve um jogo de influéncia mutuaesatr‘diferenciacédo do familiar”
(distanciamento e questionamento critico da culpuépria) e “familiarizacdo do dife-
rente” (contra o exotismo e o primitivismo com eguam consideradas as ‘culturas tra-
dicionais’); a partir da convic¢ao que as culturasvivem, se encontram e se confron-
tam (Rosaldo 2000: 60). Uma analise social solleersidade e diferenca proxima, a
diversidade que esta presente na minha comunidadegem; e com a qual comparti-
Iho vérios elementos simbdlicos. Tentei dar viglaidle a invisibilidade cultural que
sofre a comunidade de Mundo Novo como mais uma ucaeade rural do nordes-
te’(uma comunidade rural é algo genérico; é vigtnas deste o ‘conhecimento’ dife-

rencial e estereotipado de ‘ser uma comunidadeestind’) (Rosaldo 2000: 225-230).
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Assim busquei desenvolver uma analise da cult@wlag@o com a morte) de Mundo
Novo a partir dos processos de encontro das ‘popetatradicionais’ com os modelos
nacionais, urbanos e desenvolvimentistas: umareulta fronteira; desde a situacao
atual de alta mobilidade social, de grande fluxoadentecimentos e de hibridagéo.
Dando relevancia as zonas de intersecéo cultwait@acdes incobmodas, as ambigui-
dades e contradicdes (Rosaldo 2000: 49, 51). Pasal®® reconhecer o diferente, o
outro, dentro de um processo de mudanca, dentunderocesso constante de interse-
céo cultural: é dar a todos a possibilidade deierisle ser reconhecido. Pode ser muito
mais tranquilo estudar um grupo com ‘uma culturasneatruturada e pura’ (se é que
ainda existe esse grupo hoje em dia), mas pensa gagopologia tem muito a contri-
buir com novos grupos socioculturais que surgirgaréir do processo de colonizacao-
nacionalizacao-globalizacdo. Onde as ‘fronteir&skxam de permanecer, para a ciéncia
social, como uma zona de indeterminacéo, e sejamdasas como ‘lugares da cultura’
(Rosaldo 2000: 235-236).

Genoveva Santos Amorim.
Cuiaba, Mato Grosso, julho de 2010.
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