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Prologo

PhD Conrado Giraldo Zuluaga

Universidad Pontificia Bolivariana

La experiencia de fe tiene su maxima prueba en la vida coti-
diana de contacto con los demads. En el acontecer de nuestra historia
personal con el otro se manifiesta, de la manera mads clara, en la forma
en que hemos incorporado el mensaje del Evangelio en nuestro ser. Y
este acontecer biogrifico no todas las veces tiene gratas experiencias:
incomprension, egoismos, persecuciones, enfermedad y muerte, sue-
len estar inevitablemente en nuestras vidas. El caminar del creyente
implica una apertura a experimentar lo agradable, pero también lo
doloroso. La sociedad de consumo y la economia neoliberal de pos-
guerra acostumbraron al hombre occidental a una vida indolora, es-
tucada, edulcorada y afelpada, estableciéndolo en una zona de confort
alimentada por las nuevas tecnologias de la comunicacién y del entre-
tenimiento, con las cuales se pareci6 borrar de la mente de las tltimas
generaciones la experiencia del dolor y de la muerte.

En nuestra historia reciente, hemos experimentado el riesgo
de la enfermedad y la muerte en algo tan insignificante como un
virus, pero que ha significado el cambio de nuestra cotidianidad y
la posibilidad de truncar todos aquellos proyectos en los cuales ha-
biamos cifrado nuestra esperanza futura. Este campanazo ha des-
estabilizado no solamente nuestras realidades personales, sino tam-
bién las comunitarias. Nuestras sociedades han visto cémo, por la
imposibilidad de elaborar una vacuna en corto tiempo, se han teni-
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do que aislar, imposibilitando la mayoria de actividades productivas
y de sostenimiento del sistema de vida al que nos acostumbramos.
Esto implica un riesgo para el sistema econdémico que venfan prac-
ticando la banca, las empresas y los paises hasta la segunda década
del siglo XXI, independientemente de lo justo o legitimo que este
hubiese sido. A ciencia cierta, los efectos negativos para tal sistema
seran catastroficos.

Y ni qué decir de los efectos psicologicos y relacionales de una
presencia continua y constante, en casa, de las mismas personas que
conforman la realidad familiar o los de la soledad y el aislamiento
de quienes, por esas cosas de la vida, estdn en familias constituidas
por ellos solos —y quizds una mascota—. La perspectiva tampoco
es halagiiena en el campo religioso: independientemente del credo,
el cumplimiento de cuarentenas, distanciamientos o aislamientos ha
implicado una reduccién absoluta del encuentro de creyentes y la li-
mitacién del papel del pastor a una tele-presencia (cuando se cuenta
con los medios tecnoldgicos). En el contexto parroquial catdlico, la
reduccién de la vida sacramental del creyente ha implicado una crisis
en muchos (sacerdotes y laicos), que quizds no es tan sentida en las
comunidades religiosas (monasterios y conventos) por su particular
forma de vida. Problematico también, ademds de la falta de conti-
nuidad en la prictica pastoral, es la imposibilidad de obtener los re-
cursos para el funcionamiento y mantenimiento de los templos, para
el pago de empleados y el sostenimiento de obras sociales y de pas-
toral de la salud, que regularmente nuestras parroquias auspician.

Frente a este panorama, como creyentes, debemos reflexionar
y obrar. A pesar de todo, lo propio del vivir es el riesgo y en nuestro
caminar siempre habra trayectos llanos, otros de ascensos y nume-
rosos de bajada. Nuestra cotidianidad es siempre un reto y nuestra
actitud debe ser valiente y atrevida. Nuestro caminar es un trasegar
de la mano del Senor.

Para comprender ain mads esta actitud de confianza, a pesar
de la cruda realidad, podria servirnos recordar la expresién de Pedro
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Lain Entralgo, en su obra Qué es el hombre: evolucién y sentido de la
vida (1999): “Para la mente humana, lo cierto es y serd siempre pe-
nultimo, y lo tltimo es y sera siempre incierto”. Fruto de la confianza
exagerada en la razon, la Modernidad nos acostumbré a lo preciso
y a lo cierto. Sin embargo, a la luz del Misterio, esto, por muy razo-
nable que aparezca, no deja de ser pentltimo. La experiencia de fe,
fruto de una entrega confiada a Dios, aparece como algo incierto: no
hay nada de razonable en el hecho de doblar nuestras rodillas para
adorar con fervor al Senor, entregar nuestra vida por el que sufre,
sacrificar nuestras fuerzas para ayudar al desvalido, trabajar sin des-
mayo para cultivar al necesitado... en pocas palabras, ser capaces de
poner en practica el Evangelio en nuestra vida cotidiana con el otro
que estd a nuestro lado. Y esto, en definitiva, es dltimo.

La invitacién, finalmente, es para acercarnos a las valiosas
aportaciones realizadas en el presente libro. En el capitulo “Hacia
la vivencia de una espiritualidad conyugal: aportes de la inteligencia
espiritual a la vida matrimonial”, de Maria Anais Leguizamo Bohor-
quez y César Augusto Ramirez Giraldo, se propone el matrimonio
cristiano como el sacramento de amor fiel e indisoluble, sostenido
por el amor conyugal y la gracia divina, alimentado por un cultivo
mutuo de la pareja y una espiritualidad conyugal. En “Iglesia comu-
nional y ministerial para el futuro: visiones y perspectivas sobre el
laicado”, de José Eduardo Paucar y Carlos Arboleda Mora, se analiza
el tema del laicado teniendo presentes las luces y sombras que han
aparecido al respecto en el recorrido histérico de la Iglesia; para ello
hace una busqueda del sentido del laicado antes, durante y después
del Concilio Vaticano II, intentando con ello una resignificacion del
laicado en el contexto actual. Por su parte, Italo Damidn Pdez Chalco
y José Ignacio Alvarez Gémez, en “Palabra de Dios y la conciencia-
cién de la comunidad”, quieren reflexionar en torno a la conciencia
que el hombre tiene en la revelacién de Dios, trasmitida por su Hijo
y que por accién del Espiritu habita en la vida del ser humano, asi
como en el papel asumido por la Iglesia en la transmisién de esta
revelacion; aqui se tiene presente la perspectiva del “giro teoldgico”
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para desarrollar una propuesta de acompaniamiento que busca des-
pertar la concienciacion de la Palabra en la vida del hombre y en
la comunidad que conforma. En el articulo titulado “Fe-politica y
opcién por los pobres en el itinerario personal de monsenor Oscar
Romero durante el periodo como arzobispo de San Salvador (1977-
1980)”, Marcelo Farfan Pacheco y Fredy Ruiz Serna nos ofrecen una
revision del itinerario personal de monsefior Oscar Romero en su
arzobispado de El Salvador —tanto en lo biografico-histérico como
en lo teoldgico-pastoral—, para mostrarnos la opcién por los pobres
como elemento clave para comprender la dimensién politica de la
fe. Entre tanto, José Patricio Lépez Navarrete y Olga Consuelo Vélez
Caro, en “Derechos de la mujer y magisterio de la Iglesia”, desean
mostrar la evolucién que ha dado el magisterio de la Iglesia y la teo-
logia sobre los derechos de la mujer y de qué manera se promueve
su dignidad; luego de un largo camino de exclusién y discriminacion
de la mujer, en los dltimos tiempos se han dado reflexiones en torno
al valioso papel de la mujer en la Iglesia, uno de ellos fruto de la teo-
logia latinoamericana. La dltima aportacién es el articulo “Excomu-
nién y misericordia: un camino de salvacion’, de Roberto Guillermo
Rios Valencia y Ménica Cecilia Sdenz Amaguaya donde se analiza la
doctrina existente en torno al vinculo evangélico entre excomunién
y salvacion; para ello, recurren a los textos del Concilio Vaticano 11y
alo aportado por Juan Pablo I, Benedicto XVI y Francisco, sin dejar
de lado una revision histérica de los antecedentes de tal asunto, el
andlisis del capitulo XVIII de Mateo, del Catecismo de la Iglesia Ca-
télica y el Cédigo de Derecho Canénico.

Invitamos a recorrer estas paginas con la certeza de que el lec-
tor hallara en ellas algo mas que asuntos de interés académico.

Medellin, 10 de julio de 2020



Carituro I

Iglesia comunional y ministerial para
el futuro: visiones y perspectivas
sobre el laicado

José Paucar Paucar!
Carlos Arboleda Mora?

Resumen

La presente investigacion analiza el tema del laicado teniendo
en cuenta las luces y sombras que se han proyectado en el caminar
histérico de la Iglesia. Fundamentalmente, procura responder a la si-
tuacién permanente y aun vigente del clericalismo en la relacién cle-
ro-laicos y cdmo en el debate teoldgico y eclesioldgico se ha venido
buscando posibles caminos de superaciéon y propuesta. Frente a esta
situacién se procura identificar las visiones del laicado antes, durante
y después del Concilio Vaticano II para encontrar pistas, orientacio-
nes, desafios o directrices que puedan contribuir a un relanzamiento

1 Master en Ciencias de la Educacién con mencién en Gestién Educativa por
la Universidad Politécnica Salesiana del Ecuador y docente de la misma,
miembro del Grupo de Investigacién en Teologia GITK, director técnico de
Pastoral, candidato a doctor en Teologifa Civil por la Universidad Pontificia
Bolivariana de Medellin (jpaucar@ups.edu.ec).

2 Doctor en Filosoffa y Teologfa por la Universidad Pontificia Bolivariana de
Medellin, docente en la Escuela de Teologia y Filosofia de la misma universi-
dad, director del Grupo de Investigacién TRYC (carlos.arboleda@upb.edu.co).
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y resignificacién del laicado en el contexto actual. Mediante el méto-
do del andlisis e interpretacion de textos y documentos con base en
una nueva comprension de la eclesiologia, se establecen ntcleos in-
tegradores de reflexion sobre los laicos identificando los influjos an-
tropolégico-filoséficos y teoldgico-eclesioldgicos en la discusion del
laicado. Asi, se concluye que la imagen de “Iglesia pueblo de Dios”
es una categoria incluyente que permite asumir un nuevo estilo de
relacion entre laicos y pastores, que el influjo de las filosofias dialo-
gales, personalistas y fenomenoldgicas ha sido positivo y se refleja
en los documentos conciliares y postconciliares, que la sinodalidad
es uno de los caminos —sino el tinico— que hoy exige el esfuerzo
por caminar juntos en la construccién de una comunidad eclesial
corresponsable en la mision, que hoy ya no ayuda el debate centrado
en la dualidad clero-laicos sino que se debe potenciar la reflexion y
propuesta desde la dualidad comunién-ministerios, y que un nuevo
laicado se puede construir hoy a partir del ser Iglesia de los pobres,
en salida, samaritana, kenética y misionera.

Palabras clave: Concilio Vaticano II, Iglesia, papa Francisco, sinodos,
magisterio latinoamericano, laicos.

Abstract

The present investigation analyzes the issue of the laity tak-
ing into account the lights and shadows that have been projected
in the historical journey of the Church. Fundamentally, it seeks to
respond to the permanent and still current situation of clericalism
in the clergy-laity relationship and how, in the theological and eccle-
siological debate, it has been looking for possible ways of improve-
ment and proposal. Faced with this situation, efforts are made to
identify the visions of the laity before, during and after the Second
Vatican Council in order to find clues, orientations, challenges or
guidelines that may contribute to a relaunch and resignification of
the laity in the current context. Through the method of analysis and
interpretation of texts and documents based on a new understand-
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ing of ecclesiology, integrating nuclei of reflection on the laity are
established, identifying the anthropological-philosophical and theo-
logical-ecclesiological influences in the discussion of the laity. Thus,
it is concluded that the image of Church people of God is an inclusive
category that allows us to assume a new style of relationship between
laity and pastors, that the influence of dialogical, personalistic and
phenomenological philosophies has been positive and is reflected in
the conciliar documents and post-conciliar, that synodality is one
of the paths but the only one that today requires the effort to walk
together in the construction of an ecclesial community co-responsi-
ble in the mission; that today the debate centered on the clergy-laity
duality no longer helps but that reflection and proposal should be
promoted from the communion-ministries duality; that a new laity
can be built today from being the Church of the poor, outgoing, sa-
maritan, kenotic and missionary.

Keywords: Second Vatican Council, Church, Pope Francis, synods,
Latin American teachers, laity.

Introduccién

El tema del laicado ha venido acompanando permanente-
mente la vida de la Iglesia y ha generado importantes y abundantes
debates, reflexiones, investigaciones y publicaciones, que son el testi-
monio fiel del esfuerzo y preocupacién por crecer en profundidad y
significatividad eclesial.

El analisis del laicado en el contexto actual se torna urgente e
ineludible en el sentido que debe responder en primer lugar al pro-
blema vigente del clericalismo, pero también debe responder a los
llamados y directrices que surgieron ya en el Concilio Vaticano Il y
en todo el magisterio posterior al mismo, y que lamentablemente en
muchos casos no se ha puesto en practica o se ha aplicado de forma
parcial. Es también importante hoy seguir analizando el tema del
laicado a fin de responder a las exhortaciones del papa Francisco,
que pide dar el giro hacia una Iglesia pobre y para los pobres, en sa-
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lida, samaritana, sinodal, misionera y alli descubrir las semillas para
el relanzamiento de un laicado nuevo y maduro. Pero ain mas, es
importante y vital la reflexion sobre los laicos como una actitud de
fidelidad a Jesus y su proyecto salvifico.

En este sentido, la presente investigacion se propone identi-
ficar las visiones del laicado antes, durante y después del Concilio
Vaticano II, para encontrar pistas, orientaciones, desafios o direc-
trices que puedan contribuir a un relanzamiento y resignificacién
del laicado en el contexto actual. Asimismo, se busca responder a la
siguiente pregunta de investigacion: ;Cudles son las visiones sobre el
laicado que aparecen antes, durante y después del Concilio Vaticano
IT'y qué pistas se puede encontrar para una resignificacién y relanza-
miento del laicado hoy?

Como camino metodoldgico se sigue el método del anilisis e
interpretacién de textos y documentos con base en una nueva com-
prension de la eclesiologia. Se utiliza como técnica la investigacion
bibliogréfica de fuentes fisicas y digitales en bases de datos reconoci-
das en el mundo cientifico-académico, en algunas pdginas web y en
algunos medios digitales. La sistematizacién de la informacién sigue
el proceso logico de la lectura documental, la priorizacién y sintesis
de ideas fundamentales y la escritura académica estandarizada.

Este trabajo se divide en tres ejes temdticos: el primero, rea-
liza un recorrido histérico en la vida de la Iglesia a través de una
organizacion de nucleos integradores de reflexion, identificando las
visiones sobre el laicado antes del Concilio Vaticano II, durante el
concilio y después del mismo; el segundo eje se enfoca en el andlisis
de la vision del laicado en el pensamiento del papa Francisco; por
ultimo, el tercer eje se concentra en el planteamiento de algunas pis-
tas para la resignificaciéon y relanzamiento del laicado a la luz de las
directrices encontradas en los ejes anteriores.
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Aproximacion histérica de la reflexion del laicado:
concepciones antropologico-filoséficas
y teolégico-eclesioldgicas subyacentes

La visién del laicado antes del Concilio Vaticano II

La experiencia comunitaria y de fe vivida por los laicos de la
Iglesia primitiva,’ y que se podria sintetizar en su profunda confianza
en Dios y en el compromiso radical por anunciar la buena noticia de
Jests hasta el extremo de afirmar: “No podemos dejar de decir lo que
hemos visto y oido” (Hch. 4, 20), con el transcurso del tiempo sufre
cambios y es asumida con diversos acentos y matices.

El paradigma fontal de las primeras comunidades cristianas
caracterizado fundamentalmente por la comunionalidad, ministe-
rialidad y lo carismatico, en el que las relaciones y responsabilidades
se organizan en clave de servicio y de oikos, es decir, de casa, cer-
cania y familiaridad, sufre un cambio significativo con la irrupcién
del proceso de institucionalizacion* del cristianismo marcado por el
hecho histérico acaecido en el siglo I'V:

Con el edicto de Mildn, el ano 313, y el llamado “giro constantiniano”
que inicia, y sobre todo con el edicto de Tesaldnica, en el afio 380, que
convierte al cristianismo en religién oficial del imperio por voluntad
del emperador Teodosio, se inicia otro modo de situarse el cristianis-
mo frente a y en el mundo circundante (Navarro, 2015, p. 15).

3 Ver el estudio de Paucar y Arboleda (2020), en el que se realiza una apro-
ximacién a la vida de las primeras comunidades cristianas conformadas por
laicos y cuyo protagonismo se hace visible en un estilo de vida caracterizado
por la comunién, la ministerialidad, la interculturalidad, el profetismo y la
presencia activa de la mujer.

4 Segtn Juan José Tamayo (2010), el cristianismo primitivo jamds buscé el
reconocimiento del Imperio Romano como la religién oficial, sino que vivié
al margen y fue duramente perseguido: “El imperio, que se mostraba tolerante
con la religién judfa como nacién sometida y con los cultos de otros tantos
pueblos dominados, actuaba de manera intolerante con el cristianismo, al
que persiguié con especial dureza” (p. 22).
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Asi también, se inicia un nuevo modo de relaciones y de or-
ganizacion de tipo mondrquico que trastoca la esencia misma del
cristianismo, convirtiéndolo en religién oficial, en institucién for-
mal, burocriética y jerdrquica, que provocd el debilitamiento de la
vitalidad carismatica y espiritual de los primeros cristianos. Es el
clima en el que justamente emerge el dualismo clérigo-laico como
categorias contrapuestas que perdurardn por mucho tiempo. Con el
influjo del modelo piramidal-jerarquico, esta separacion se acentio
mucho mas e influyé negativamente en la vida de la Iglesia:

Cuando, a lo largo de la historia, especialmente desde el momento
en que se impuso en la Iglesia el modelo piramidal copiado de las
estructuras del imperio romano (el modelo que siglos mds tarde fue
calificado de “jerarcolégico” por Y-M Congar), la separacion entre
clérigos y laicos se acenttiio hasta llegar a formar dos grupos netos y
bien definidos tanto en el ser como, sobre todo, en la autoridad y en
el gobierno de la Iglesia en sus diversos ambitos: doctrinal, ministe-
rial cultual, ético, moral e incluso sociolégico (Calero, 2011, p. 358).

Si bien es cierto, en lo doctrinal estaba definida la raiz de la
vida cristiana que es el bautismo comun, en las practicas de gobier-
no y animacién pastoral la cuestion no estaba tan clara y se dieron
varios sesgos. Por ejemplo, Bonifacio VIII (1296) decia:

La antigiiedad nos ensena que los laicos son en un alto grado
hostiles al clero, un hecho que también queda claro por las experien-
cias de los tiempos actuales; en la medida en que no se contentan
con sus propios limites, luchan por lo que estd prohibido y pierden
las riendas en busca de lo que es ilegal. Tampoco tienen la prudencia
de considerar que se les niega toda jurisdiccion sobre el clero, tanto
sobre las personas como sobre los bienes de los eclesidsticos (p. 836).

En la enciclica Vehementer nos Pio X afirma:

Dice la Escritura, y lo confirma la doctrina entregada por los Padres,
que la Iglesia es el Cuerpo Mistico de Cristo, administrada por la
autoridad de los pastores y de los doctores; es decir, una sociedad
en la que algunos presiden a los demds con plena y perfecta potes-
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tad de regir, ensefiar y juzgar. Es, por consiguiente, esta sociedad,
por su misma naturaleza, desigual. Comprende un doble orden de
personas: los pastores y el rebano; es decir, los que estdn colocados
en los distintos grados de la jerarquia y la multitud de los fieles; y
estas categorias hasta tal punto son distintas entre si que solo en la
jerarquia reside el derecho y la autoridad para mover y dirigir a los
demads miembros hacia el fin de la sociedad. En cuanto a la multitud,
no tiene otro deber que el de dejarse conducir y seguir a sus pastores
como ddcil rebafio (Pio X, 1906).

Asimismo, el Concilio de Trento, en su respuesta apologética
con respecto al cuestionamiento protestante sobre la legitimidad di-
vina del orden sagrado, puso el énfasis en el sacerdocio ministerial y
esto influy6 de forma indirecta e involuntaria en la distinciéon entre
clérigos y laicos, reduciendo a estos a un segundo plano y frenando
algunos signos de despertar del laicado. Esta realidad se vio afectada
también desde el horizonte espiritual, pues en el siglo XVII se dio
la ruptura entre teologia y espiritualidad y al interior de esta, entre
ascética y mistica, que devino en la tipificacion de dos clases de espi-
ritualidad y de cristianos: la ascética propia de los fieles y la mistica
propia de algunos privilegiados. Otro signo interesante a finales del
siglo XVIII fue el surgimiento de multiples comunidades religiosas
que aportaron significativamente en la educacién y en las obras mi-
sioneras y caritativas; sin embargo, no lograron implicar a los laicos
y no se llegd a profundizar la vocacién cristiana y la especifica voca-
cién laical (Rio, 2015, pp. 209-212).

Segun Pellitero (2015, pp. 485-486), tres vias han senalado du-
rante siglos la minusvaloracién de la condicién laical:

*+  Vision negativa de la santidad en el mundo que estigma-
tiza al laico como incapaz de vivir la radicalidad cristiana
y reservarla solo a los religiosos, a esto se suma las gran-
des diferencias culturales entre clérigos y laicos en la edad
media. A esto se suma el olvido de la interrelacién entre
las vocaciones eclesiales, la falta de valoracién cristiana de
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las realidades temporales especialmente el trabajo, la escasa
valoracién del matrimonio como camino de santidad.

+  Una vision pasiva del laico como receptor de los sacramen-
tos y sin responsabilidad activa en la misiéon de la Iglesia.
Desde la perspectiva de poder y mentalidad estamental se
cayd en ciertos paternalismos en la Antigiiedad y en la Edad
Media se cay6 en los estereotipos de la distincion entre go-
bernante-gobernado en el sentido de superior-inferior.

« El proceso de secularizacion, que conduce a la distincién
no tan clara entre Iglesia y mundo, atribuyendo a los laicos
el mundo como algo que tiene fines totalmente distintos
a los de la Iglesia misma, la excesiva separacién entre los
“fines naturales” atribuidos a los laicos y los “fines sobre-
naturales” (salvaciéon) propios de los clérigos, es decir, se
van configurando dos mundos: el eclesidstico y el civil,
en donde el laico se encuentra atrapado: el clerical por su
pertenencia a la Iglesia y el civil desde la perspectiva de su
modo de vida (con el agravante que el civil va perdiendo
sentido salvifico).

A modo de sintesis, puede decirse que el proceso de compren-
sidén y asimilacion del laicado se divide en tres grandes etapas: la expe-
riencia de los laicos en los albores del cristianismo en los tres o cuatro
primeros siglos, en el que realmente ejercieron las funciones propias
de laIglesia y fueron protagonistas de su mision; el largo periodo com-
prendido entre el siglo IV y el siglo XX, donde los laicos asumen un rol
pasivo y receptivo en absoluta supeditacion a la jerarquia, no exento de
conflictos en las veces que los laicos reivindicaron su voz,” pero que al
final quedaron absorbidos por el clero; finalmente, el periodo ubicado

5 Segtin Lépez (2012), “dado que se trata de una época sustancialmente religiosa
p q p g

y jerarquizada, las reivindicaciones de los ‘laicos’ van m4s alld del campo poli-

tico o de los asuntos terrenales y desaffan a la Iglesia en el campo espiritual,

donde se les tenfa por incompetentes. Los laicos quieren administrar su pro-

pia educacién religiosa y de alguna manera reivindicaban formar parte de la

‘cleritura’, su parte en el sacerdocio. En dltima instancia, sostiene Legarde, el
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en el inicio del siglo XX en el que se da un despertar del laicado més
maduro y consciente (Regal, 2014, p. 268).

Berzosa (2000), habla de un “circulo hermenéutico pendular’,
al referirse a la historia del laicado, “es decir, desde un claro prota-
gonismo del laico, como ‘cristiano, en las comunidades primitivas,
se pasO a una progresiva depreciacion y ocaso posterior del mismo,
hasta un verdadero redescubrimiento y protagonismo, para muchos
excesivo, en nuestros dias” (pp. 12-13). En esto se evidencia con cla-
ridad la presencia del dualismo,® cuyos postulados influyeron fuerte-
mente en la historia de la humanidad y de la Iglesia. En este sentido,
puede decirse que el trasfondo de las asimetrias y tensiones entre el
laicado y el clero lo constituye el pensamiento fragmentario del dua-
lismo que condujo a reduccionismos irreconciliables que debilitaron
la fuerza testimonial de la Iglesia.

El problema del dualismo radica justamente en su posiciona-
miento como “doctrina metafisica que supone la existencia de dos
principios o realidades irreductibles entre si y no subordinables” (Fe-
rrater Mora, 1999, p. 485) y esto es lo que sucedié con la dualidad
clero-laico, que fue abordada desde la polarizaciéon y el desencuentro
con una clara hegemonia del poder clerical. El problema radica en
las posturas cerradas y reductivas que imposibilitan el didlogo entre
opuestos. Al respecto no se puede negar que la realidad esta per-
meada de contrarios (blanco-negro, finito-infinito, tedrico-préctico,
bueno-malo, grande-pequeno, vida-muerte, hombre-mujer, ma-
teria-espiritu, luz-oscuridad, etc.) que entran en tensién dialéctica
pues “el conflicto o, en términos mds abstractos, la tensién dindmica
entre opuestos es la propia naturaleza del universo. Pero también

‘espiritu laico’ es una reivindicacién por tener soberanfa dentro de la Iglesia y
del Poder secular, en el mundo espiritual y en el orden politico” (p. 267).

6 Para Audi (2004), el dualismo se define como la “doctrina segin la cual la
realidad consta de dos partes separadas. El quid del dualismo se encuentra en
una fractura aparentemente insalvable entre dos 6rdenes inconmensurables
del ser, que han de ser reconciliados para justificar la supuesta inteligibilidad
del universo” (p. 267).
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afade Herdclito: ‘la oposicién trae concordia. De la concordia nace
la mejor armonia’™ (Butler-Bowdon, 2013, p. 181).

En el caso de la dualidad clero-laico, se habian cerrado las
puertas a la complementariedad, al movimiento dialéctico, al giro
dial6gico, a la posibilidad de encuentro, a la experiencia relacional, lo
cual habria permitido valorar la riqueza y las potencialidades que en-
cerraban los laicos y el clero para ejecutar juntos un proyecto comun,
que en este caso es el proyecto del Reino de Dios. En otras palabras,
se truncd la apertura a la alteridad que se vale del lenguaje para:

Ir al encuentro de la expresién del Otro-distinto, acogiéndola, la
escucha es un proceso activo que acoge la diferencia y que le deja ser
en toda su amplitud sin intentar delimitarla ni coartarla, que la deja
expresarse en tanto que alteridad (Ferndndez, 2015, p. 432).

O como manifiesta Cepeda (2002) en su andlisis del pensa-
miento de Gadamer sobre el didlogo y la escucha:

La hermenéutica de Gadamer es, ante todo, una invitacién a la
experiencia humana como escucha [...]. Ese dejar ser a lo otro y al
otro lo que es, sin forzarlo a entrar en los propios parametros, dejar
ser que lo acepta y lo acoge en su diferencia, lo cuida, lo ama. Esa
préctica del no-control y del no-dominio, la practica humilde del
sentirse parte, del pertenecer. Esa practica de la receptividad de lo
otro y de la distancia de lo propio, que no se enmascara en ficticia
autocancelacién sino reconoce de entrada su parcialidad siempre
por superar e insuperable al mismo tiempo (p. 30).

Desde la perspectiva eclesioldgica, la posibilidad de encuen-
tro, de tensién dindmica entre opuestos, de relacion y escucha, de
abandono de las “polaridades excluyentes para transformarse en dia-
lécticas productivas” (Silva, 2013, p. 252) entre clérigos-laicos, queda
afectada por un modo de ser Iglesia marcadamente jerdrquico, pira-
midal, institucionalizado y de:

Signo netamente juridico como respuesta a las tensiones entre los
poderes temporal y espiritual, y a las controversias provocadas por
el conciliarismo y la Reforma protestante, frente a la eclesiologia
mds integral de tipo sacramental de la patristica y de la gran teo-
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logia medieval. En esos siglos posteriores se distingue entre Iglesia
‘docente’ (los pastores) y ‘discente’ (los laicos), olvidando que toda
la Iglesia ‘aprende’. En el s. XIX se intenta describir la funcién de
los laicos en torno a la obediencia (lo que, en realidad, es propio de
todos los fieles) (Pellitero, 2015, p. 486).

Frente a esta situacion, el Concilio Vaticano II lleg6 providen-
cialmente a dar luces y abrir nuevos horizontes, procurando superar
la “dominante teologia de un ministerio, con presupuestos legales y
la centralizacion del poder en el clero” (Ezenezi, 2015, p. 139).

El giro eclesiologico del Concilio Vaticano I1

El acontecimiento eclesial mds importante que se suscit6 en el
siglo XX es, sin temor a dudas, el Concilio Vaticano II, que provocé
cambios sustantivos en la manera de comprenderse a si misma como
Iglesia y en su relaciéon con el mundo.

Fundamentalmente, el Concilio Vaticano II “nos situdé en un
nuevo paradigma eclesial y teol6gico. Y como todo nuevo paradig-
ma trajo la necesidad de moverse, cambiar, situarse de otra manera”
(Vélez, 2011, pp. 1291-1292), que provocd el quiebre sustancial con
la eclesiologia preconciliar y que, por otro lado, marcé el inicio de un
largo proceso de recepcion con la bisqueda y aplicacion de diversas
hermenéuticas,” en muchos casos bastante tumultuosa,® y matizada

7  Para Silva (2013), la recepcién se divide en dos grandes periodos: el primero
(que abarca los 20 afios inmediatos al Concilio II y termina con el Sinodo
de 1985), se caracteriza por una interpretacién mds espontidnea y menos
reflexiva, que se ocupa de la implementacién y provoca entusiasmo en unos
y decepcién en otros, que se enfoca en practicas de hermenéuticas pioneras y
de impulso optimista, catalogadas también como hermenéuticas de la inten-
cién; el segundo (que corresponde a los 30 afios posteriores), marcado por la
bisqueda de criterios de interpretacién que llevan consigo una “problemati-
zacién hermenéutica” y que procura una reflexién teolégica sobre su signifi-
cado (también en este andlisis se presenta la variacién de las hermenéuticas
de acuerdo al énfasis que se ponga).

8  Segin Vigil (2011), fue una recepcién nada pacifica pues, frente al entusias-
mo de la primera etapa, “pronto surgi6 el miedo y la oposicién declarada.
No se pudieron implementar mediaciones concretas para la aplicacién de
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por tensiones, paradojas, interpelaciones, incertidumbres que atin
hoy no han sido superadas. Es decir, una compleja y no concluida re-
cepcién que “nos dejé un rico legado, pero también preguntas abier-
tas, y el mundo en rapido cambio pronto plante6 nuevos interrogan-
tes” (Kasper, 2015, p. 104). De alli que la reflexion sobre el laicado
hoy sigue siendo un asunto inconcluso, puesto que debe responder a
los nuevos retos del siglo XXI sin desconectarse de la valiosa herencia
dejada por el Concilio Vaticano II.

Segtn Ochagavia (2015), “lo mds incisivo y revolucionario del
Concilio no consiste en una idea especifica ni estd en un documento
en particular sino que es su fuerte impulso a una amplia y profunda
renovacion de la Iglesia segtin Cristo” (p. 93). Ademds, plantea siete
énfasis del Concilio,” que forman parte sustancial del giro eclesiol6-
gico y que hoy constituyen una tarea pendiente de la Iglesia para ser
mds significativa en su ser, en su relacién con el mundo y en nuestro
caso, en la fuerza testimonial de clérigos y laicos que viven y anun-
cian segun Jesus.

Siguiendo a Hiinermann (2013), puede afirmarse que el Con-
cilio Vaticano II abri6 las puertas para redimensionar y resignificar la
Iglesia, y en ella el rol de los laicos bajo “cuatro lemas que tienen una
estrecha relacién entre si: El primero, ‘aggiornamento’; el segundo,

sus directrices a la propia Iglesia, a su reforma democrética y participativa,
a temas como celibato, sexualidad, colegialidad, primado, y a la reinterpre-
taciéon de puntos centrales de especial implicacién epistemolégica (histo-
ricidad, desdogmatizacién, superacién de la helenizacién del cristianismo,
relativizacién de la metafisica). Sobrevino mds bien el ‘invierno eclesial’
(Rahner), la ‘vuelta a la gran disciplina’ (J. B. Libanio), la ‘restauracién ecle-
sial’ (J. C. Zizola), la ‘noche oscura’ eclesial o ‘el pontificado del miedo’ (J. I.
Gonzilez Faus)” (p. 1375).

9  “(1) llamada al aggionarmento mediante una conversién profunda y amplia,
(2) del pueblo de Dios peregrinante (3) a la luz de la Palabra, (4) con un
enfoque y lenguaje pastoral, (5) en una Iglesia que quiere ser no dominadora
sino servidora del mundo con especial identificacién con los pobres, (6)
colegial y dialogante, (7) viva en la esperanza de su vinculo con la Iglesia del
cielo” (Ochagavia, 2015, p. 99).
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‘nuevo Pentecostés’; el tercero, ‘redefinir la fe’ y el cuarto, ‘un concilio
pastoral’” (p. 31).

De este modo, todo el proceso del Concilio Vaticano II puso
las bases para la resignificacion y el redimensionamiento de la figura
del laico:

Pues se la dot6 en los mismos documentos conciliares de un prota-
gonismo del que habia carecido hasta entonces y se percibia que la
Iglesia pretendia establecer un nuevo marco donde el laico se sin-
tiera parte integrante de la misién de la Iglesia en el mundo (Aznar,
2017, p. 78).

Es importante tener en cuenta que el Concilio Vaticano II:

Ha sido el primer Concilio en la historia de la Iglesia que ha hecho
objeto de sus reflexiones de forma directa y sistematica, la vocacién
del laico, su puesto y papel tanto en la comunidad eclesial como en
relacién con el mundo (Calero, 2011, p. 377).

Sabiendo que todo el Concilio, en sus diferentes documen-
tos y de manera explicita o implicita, aporté en la revalorizacion del
laicado, se subraya a continuacion la especial relevancia de la cons-
titucion dogmadtica Lumen Gentium, del decreto Apostolicam Actuo-
sitatem y la constitucion pastoral Gaudium et Spes, pues cada una,
desde su especifico énfasis, ha contribuido significativamente en la
reflexion teoldgica sobre el laicado. Como expresa Pié-Ninot (2015):

La teologia del laicado fue decisiva en el Vaticano II por su presencia
significativa tanto en el capitulo IV de la constitucién Lumen gen-
tium, dedicado todo él a los laicos, como por el decreto especifico
sobre el apostolado laical, Apostolicam actuositatem, y también por
sus reflejos notables en el conjunto de la constitucién Gaudium et
spesy aun en el decreto Ad gentes (p. 291).

No se trata de hacer un andlisis exhaustivo de los documentos
conciliares, pues no es el objetivo de esta investigacion, pero si de
identificar las directrices fundamentales que aporten en la resignifi-
cacion del laicado.
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La constitucién dogmatica Lumen Gentium (LG, 1964) pre-
senta una imagen de Iglesia en la que el laicado encuentra terreno
propicio para su potencializacién, imagen que se proyecta bajo tres
coordenadas fundamentales:

Iglesia-misterio, es decir, Iglesia que “es en Cristo como sa-
cramento o sefial e instrumento de la intima unién con
Dios y de la unidad de todo el género humano” (LG, 1964,
n° 1), Iglesia que “estd en la historia, pero al mismo tiempo
la trasciende” (Juan Pablo II, 1992, n° 770), “realidad com-
pleja que estd integrada de un elemento humano y otro
divino” (LG, 1964, n° 8).

Iglesia-comunidn, es decir, la unién de todos los cristianos
con Dios, por Jesucristo en el Espiritu; comunidad de fe,
esperanza y amor cimentada en el bautismo y consolidada
por la Palabra de Dios y los sacramentos.

Iglesia-pueblo de Dios, en la que se confiere prioridad a
todo el conjunto del “pueblo de Dios”, a la dignidad in-
trinseca a la existencia cristiana, a la realidad ontolégica de
la gracia, al sacerdocio comun existencial de origen bau-
tismal que pone en primer lugar el sacerdocio de los fie-
les como primera prolongacién del sacerdocio de Cristo y
como camino para un posterior desarrollo de la teologia de
los ministerios (Garcia, 2007, p. 50).

Asimismo, la Lumen Gentium presenta unos “puntos de no
retorno” que se deben cuidar a fin de garantizar la aplicacion del
Concilio en su espiritu y letra. Es una Iglesia que pone en didlogo
las diversas visiones y tradiciones teoldgicas, superando la unilatera-
lidad y promoviendo el enriquecimiento mutuo. Una Iglesia que se
mira y crece de adentro hacia afuera, como “misterio y sacramento”
de Cristo, que no mira solo el contenido institucional y estructu-
ral (desde afuera), sino el contenido vivido por la primitiva Iglesia;
claro estd que no opone estas dos realidades, sino que las ubica en
una perspectiva de didlogo complementario. Una Iglesia que se mira
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desde Cristo. Una Iglesia en condicién débil, frégil, que reconoce que
“su tesoro lo lleva en vasijas de barro” (2 Co 4,7). Una Iglesia que no
es duefia y sefiora de la salvacion, sino administradora (LG 21, 26).
Una Iglesia servidora de Dios a favor de los hombres. Una Iglesia
santa y pecadora y que pide perdén. Una Iglesia que necesita de un
aggionarmento continuo porque debe cuidar la fe y transmitirla de
forma comprensible, gradual y adaptada a los diversos contextos y
generaciones (Aguilar, 2012, pp. 73-93).

Es importante destacar que el Concilio, especialmente en
Lumen Gentium, abre las puertas para una profundizacién en la
reflexion teoldgica sobre el laicado, a partir de categorias eclesiol6-
gicas en la linea de la comunionalidad, sinodalidad, colegialidad y
corresponsabilidad (Campagnuolo, 2012, p. 57), que condujo a un
redescubrimiento del laicado como factor de renovacién de toda la
Iglesia, pues “si la renovacion de la eclesiologia del Vaticano II su-
puso el redescubrimiento del laicado en la Iglesia, ahora habria que
dar un paso adelante: la renovacién de la Iglesia a la luz del redescu-
brimiento del laicado” (Garcia, 2007, p. 53). Este es un gran desafio
que impulsa a una permanente y renovada reflexion sobre el rol de
todos los miembros de la Iglesia, en el que los laicos juegan un pa-
pel significativo.

Desde esta perspectiva, la teologia del laicado encuentra nue-
vas luces y horizontes no solo en el conjunto de la reflexién del Con-
cilio, sino al ser desarrollada especificamente en el capitulo IV de la
Lumen Gentium (LG, 1964), que inicia con el tema de la “peculia-
ridad de los laicos” (n° 30); luego, en el n° 31," presenta una des-
cripcién mas que una definicién del “laico en virtud de su relacion:
con Cristo, con la Iglesia y con el mundo” (Bermudez, 2000, p. 110);

10 Este numeral ha sido objeto de diversas hermenéuticas, profundizaciones y
criticas, y ha sido un generador de abundante reflexién teolégica postcon-
ciliar sobre el laicado. Con relacién a la nocién del laico sugerimos revisar
los trabajos de Forte (1987), Estrada (1989), Congar (1961; 1964), Calero
(2011), Berzosa (2000) y Hervada (1973).
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posteriormente, el documento aborda el tema de la unidad en la di-
versidad y la dignidad de los laicos (n° 32); el apostolado de los laicos
(n° 33); la consagraciéon del mundo (n° 34); el testimonio de su vida
(n° 35); las estructuras humanas (n° 36); relaciones con la jerarquia
(n° 37); concluyendo con la invitacién al laico a “ser ante el mundo
testigo de la resurrecciéon y de la vida de nuestro Senor Jesucristo y
sefial del Dios vivo [...] como ‘lo que es el alma en el cuerpo, esto
han de ser los cristianos en el mundo’™ (n° 38).

La constitucién Lumen Gentium constituye uno de los docu-
mentos mas importantes y significativos que produjo el Concilio Va-
ticano II, en ella se produce realmente un giro hermenéutico eclesio-
légico que se traduce en una nueva perspectiva de caracter salvifica,
auténticamente catélica e incluyente, es decir, que no deja a nadie
afuera; una perspectiva que hace de la catolicidad un anuncio salvi-
fico y torna a la Iglesia mas permeable a lo que ocurre en el mundo
(Polanco, 2014, p. 332-339).

En consonancia y en estrecha relacién con Lumen Gentium, se
promulgé el decreto Apostolicam Actuositatem sobre el apostolado de
los laicos. Este documento, més bien de caracter operativo, orienta la
aplicacion de los grandes principios establecidos en la constitucién
dogmatica, pero es de gran importancia porque ratifica y da impulso
a la revalorizacién del laicado en todo el proceso del Concilio. Asi,
Lumen Gentium se constituye en el marco referencial de Apostolicam
Actuositatem, en cuya estructura se evidencia la preocupacién por la
vocacion, los fines, los campos las formas, el orden y la formacién
para el apostolado de todos los miembros de la Iglesia y en ella, el
apostolado de los laicos. Esta estructura visibiliza el caracter de ope-
ratividad del decreto conciliar.

En sintesis, puede subrayarse que segun Apostolicam Actuo-
sitatern todos somos responsables de la misiéon de la Iglesia y nadie
asume una posicion pasiva. La figura del laico es la misma que se
expone en Lumen Gentium, la vida espiritual es el paso previo indis-
pensable para el ejercicio de un apostolado eficaz y significativo; es
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necesario el testimonio y la palabra para anunciar al Sefior Jests; el
laico participa de la universal vocacién al apostolado esto significa
que “la vocacion cristiana es, por su propia naturaleza, vocacion al
apostolado” (LG, 1964, n° 2); el apostolado individual es muy im-
porte en primera instancia para luego lanzarse al apostolado asocia-
do (Blanco, 2016, p. 272).

Es importante destacar cémo el Concilio hace visible de ma-
nera explicita su preocupacién por el laicado a través del decreto
Apostolicam Actuositatem. Con ello sella en coherencia légica y con-
tinuidad lo planteado en Lumen Gentium, esta vez acentuando la vo-
cacién apostolica de toda la Iglesia y en ella la de los laicos:

Todos los cristianos estdn llamados al apostolado, si bien en la prac-
tica este se realiza de diversas maneras. Se dice también en los textos
conciliares que todos los grupos deben conservar su especificidad en
el ejercicio del apostolado, especificidad que viene determinada por la
vocacion personal, los carismas concedidos por Dios, asi como la posi-
cién y funcién de cada cual en el Pueblo de Dios (Balter, 1985, p. 547).

En esta misma dindmica de revalorizacion del laico, el Conci-
lio Vaticano II promulgé la constitucién pastoral Gaudium et Spes,
en la que se acentua la dimensién histérico-secular-politica-misio-
nera de la Iglesia. Sus planteamientos fundamentales muestran: una
Iglesia en didlogo con el mundo y solidaria con sus tristezas y es-
peranzas; con una visiéon de la persona racional y relacional, como
creacion de Dios, en comunién con Dios y con los demads; que hace
ver la situacion dramadtica de pecado personal y social; defiende la
unitotalidad de la persona humana; establece la libertad como aspec-
to esencial y constitutivo de la existencia humana y cristiana; plantea
la legitima autonomia de las actividades terrenas; presenta la familia
como institucién humana y cristiana, la politica y la economia al
servicio de la persona; promueve la paz y el desarrollo a partir de la
justicia y el amor; y fundamentalmente, anuncia a Cristo como sal-
vador, finalidad propia de la Iglesia (Blanco, 2016, p. 194).
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Como Eymar (2007), se puede manifestar que “la Constitucion
Gaudium et spes, quizd una de las mas embleméticas del Concilio, si-
taa la cuestion de los laicos en el marco de la relacién de la Iglesia con
el mundo” (p. 277). Al mismo tiempo, plantea un método de cémo
el laico como miembro vivo de la Iglesia se encuentra con el mundo:
mas por el camino inductivo de lo particular, experiencial, concreto,
que por el camino deductivo de los principios, de lo general, de lo
dogmatico. El aporte de Gaudium et Spes, en este sentido, es de vital
importancia y ratifica su cardcter de pastoral y de vigente actualidad:

La cuestién acerca del método del pensar creyente define la manera
concreta como la Iglesia enfoca los mas diversos problemas huma-
nos: o bien desde una postura mds deductiva, que aplica principios
inmutables a realidades cambiantes o, por el contrario, desde una
orientaciéon mds inductiva que destaca el valor de lo particular,
de lo histérico-concreto, a la luz de la cual, incluso los principios
encuentran una nueva iluminacién y comprension [...]. En ella estd
en juego, mds bien, la posibilidad de que la Iglesia, la fe y la teologia
sean un poco menos impermeables a las inquietudes que emergen
de las complejas experiencias biogréificas y al clamor que cotidia-
namente brota desde el mundo del sufrimiento y de los pobres
(Schickendantz, 2013, p. 87).

Finalmente, el llamado a la participacién de los laicos en la
mision de la Iglesia queda ratificado en el documento Ad Gentes, que
en sus planteamientos promueve la dimensién misionera de todos
los miembros de la comunidad eclesial, pues “la Iglesia peregrinante
es misionera por su propia naturaleza” (AG, 1964, n° 2). En otras
palabras, “la misién ha sido y serd siempre algo necesario que no
concluird hasta el final de los tiempos, es por tanto un elemento
esencial de la Iglesia en su fase peregrinante” (Borda, 1990, p. 844).
Sin olvidar que:

El contenido de la Misién es la oferta del Evangelio de salvacion
dirigida a la entera humanidad (AG 7; LG 13.15-17) [...] mediante
el anuncio y el testimonio del Evangelio (kerigma-martyria), en la
celebracion sacramental de la salvacion (leiturgia) y por el servicio
de la caridad (diakonia) (Villar, 2015, p. 141).
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Con lo mencionado en las lineas precedentes, pueden subrayar-
se algunos elementos que se constituyen en un verdadero giro eclesio-
légico que abri6 las puertas para una mayor implicacion de los laicos
en la vida misma de la Iglesia. Un primer elemento fundamental es la
imagen de Iglesia comunional en la que todos, en virtud del bautismo,
como pueblo y como hijos de Dios, se encuentran llamados a par-
ticipar de la mision de la Iglesia. Con ello, el Concilio busca superar
la imagen de Iglesia autorreferencial, piramidal, jerdrquica y juridica.
El otro elemento esencial es que la Iglesia no se queda encerrada en
su mismidad, sino que se proyecta al encuentro con el mundo y sus
realidades, procurando ser buena noticia para el mundo; no lo hace
como la poseedora absoluta de la verdad y de la salvacién, sino que se
vuelca al mundo en clave pastoral, relacional, inductiva y misionera, es
decir, una Iglesia peregrina que sale a comunicar el Evangelio a toda
la humanidad no solo a los bautizados o a los christi fideles, sino a los
hombres y mujeres de buena voluntad. Este es el terreno fértil que en-
cuentra el laicado para seguir fortaleciendo y profundizando su papel
dentro de la Iglesia en el contexto actual.

Visiones del laicado en el magisterio
posterior al Concilio Vaticano I1

Se podrian destacar al menos tres nucleos integradores de la
reflexion sobre el laicado en el periodo postconciliar.

El primero ntcleo integrador tiene que ver con los sinodos
de 1985y 1987. Al cumplirse veinte afios del Concilio Vaticano II, el
Sinodo de 1985 se plantea como objetivo central “celebrar, verificar
y promover el Concilio Vaticano II”. Con ello se visibiliza la preocu-
pacién por dar continuidad a las orientaciones conciliares y en tal
virtud seguir promoviendo la reflexion y aplicacion de la directrices
relacionadas con el laicado. Dos afios mas tarde se celebra el Sinodo
de 1987 y el aporte fundamental es el haber puesto en la mesa de
discusion el tema del laicado bajo el titulo “Vocacién y mision del
laico en la Iglesia y en el mundo”, rescatando preferentemente las
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ideas valiosas de Lumen Gentium, Gaudium et Spes y Apostolicam Ac-
tuositatem. Sin embargo, este volver a reflexionar sobre el laicado no
estd liberado de ciertos temores y pesimismo frente a la resistencia
del mundo a aceptar los valores cristianos, frente al signo de contra-
diccién entre los principios del misterio de la cruz y la propuesta fa-
cilista del mundo, frente a la pluriformidad y anarquia de la partici-
pacioén de los laicos dentro de la Iglesia (Eymar, 2007, p. 279). A pesar
de ello, el Sinodo deja relucir su intencionalidad de hacer presente a
las nuevas generaciones la riqueza eclesial del Concilio, especialmen-
te en la imagen de “Iglesia pueblo de Dios” en la que los laicos tienen
un puesto especial segtin su condicion. Asi, el Sinodo ha:

Supuesto una firme toma de conciencia del papel que a los fieles
laicos corresponde en la Iglesia [...] significa, al mismo tiempo,
un nuevo reconocimiento de aquella taxativa afirmacién del Decr.
Ad Gentes 21: “la Iglesia no estd verdaderamente formada, no vive
plenamente, no es sefial perfecta de Cristo entre los hombres en
tanto no exista y trabaje con la jerarquia un laicado propiamente
dicho. Porque el evangelio no puede penetrar profundamente en las
conciencias, en la vida y en el trabajo de un pueblo sin la presencia
activa de los seglares” (Manzanares, 1989, p. 87).

En sintonia con el Sinodo y como extensién del mismo, el
papa Juan Pablo II promulg6 en 1988 la exhortacién apostélica
Christifideles laici, documento clave postsinodal que se constituird
en hoja de ruta en la reflexion y teologia sobre el laicado en los afnos
subsiguientes hasta nuestros tiempos. Este texto acenttia el “recono-
cimiento de la identidad y de la tarea eclesial de los fieles laicos” (Rio,
2015, p. 323). Bajo este reconocimiento, Christifideles laici marca un
paso mads hacia adelante al incorporar “una fundamentacién teold-
gica de su eclesialidad mas explicita (desde la eclesiologia de comu-
nién) y una profundizacién y formulacién mads rigurosa (técnica) de
la indole secular del laico” (p. 324). El documento, en su estructura,
evidencia ese camino de profundizacién y de orientacién técnica,
pues sigue una légica de lo general a lo particular, partiendo de los
grandes principios planteados en Lumen Gentium, para continuar
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con niveles de concrecién mds especificos y operativos. Inspirado en
la imagen de la vina (Mt 20,1-4) el documento, bajo el tel6n de fon-
do de una eclesiologia de comunioén, va profundizando categorias
claves como la dignidad, la participacion, la corresponsabilidad, la
administracién de la multiforme gracia de Dios y la formacién de los
laicos. Especialmente en lo referente a la participacién, administra-
cién y formacion no solo expone el sustento teoldgico, sino también
las formas, los espacios y los modos en que los laicos pueden vivir su
vocacidn especifica.

El segundo ntcleo integrador esta relacionado con las confe-
rencias episcopales del CELAM (Consejo del Episcopado Latinoa-
mericano), en las que aparecen visiones sobre el laicado de acuerdo
al contexto y los enfoques en las que se desarrollaron. No preten-
demos desarrollar en detalle los planteamientos de cada Conferen-
cia, pero si auscultar las visiones del laicado dentro de ellas. Asi, la T
Conferencia del CELAM (Rio de Janeiro, 1955) analiza la “situacion
religiosa de cada uno de los Paises de América Latina”. Particular-
mente, aborda el tema de los laicos poniendo un fuerte acento en
la “accion catélica”! como el medio eficaz de colaboracién de los
laicos en la mision de la Iglesia y promueve su implementacién en las
didcesis y parroquias (CELAM, 1955, n° 46-51). No pasa por alto el
reconocimiento de la importancia de los seglares dentro de la Iglesia

11 La accién catélica fue impulsada y estructurada por Pio XI y Pio XII como
el espacio idéneo de formacién, promocién y participacién de los laicos en
la vida y misién de la Iglesia. Si bien tuvo su auge a principios del siglo XX
hasta el Concilio Vaticano II, en los afios posteriores se fue debilitando, pero
permiti6 el surgimiento de nuevos movimientos laicales como: Movimiento
de los Focolares, Renovacién Carismatica Cat6lica, Movimiento Comunién
y Liberacién, Schoenstatt, Comunidades Neocatecumenales, Cursillos de
Cristiandad, Opus Dei, Movimiento Scout de B. Powell, Movimientos de
Apostolado Familiar, Taizé, Comunidad de Vida Cristiana, las CEB, grupos
de renovacién en el espiritu, espiritualidad de los movimientos de liberacién
y varios movimientos matrimoniales y familiares entre otros. Sabiendo que
varios de estos movimientos laicales también se han debilitado no se puede
negar que la vitalidad asociativa de los laicos se mantiene (cf. Bermidez, 2000).
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y su preocupacion por la difusiéon del “exacto conocimiento de la
posicion de los seglares dentro del Cuerpo Mistico de Cristo” (n°
43). Su resultado mds importante fue la creaciéon del propio CELAM.

La II Conferencia (Medellin, 1968), bajo el tema “La Iglesia
en la actual transformacion de América Latina a la luz del Concilio”,
se constituye en una de las mds significativas porque expresa el es-
fuerzo por traducir las directrices conciliares a la realidad especifica
latinoamericana. Se puede decir que es la gran recepcién continental
del Concilio Vaticano II que “llevé a un camino creativo que impli-
6 afrontar la aparicion de lo politico en la teologia y exigi6 el paso
desde una teologia del desarrollo, deudora de Lebret en PP [Popu-
lorum Progressio], a una nueva orientacién teoldgica, latinoameri-
cana y liberadora” (Azcuy, 2013, p. 127). Asi, el laicado se encuentra
ante un nuevo procedimiento y punto de partida eclesiolégico, en
este sentido:

La novedad genial de Medellin fue la de abordar la eclesiologia del
Vaticano II no desde LG, como hicieron gran parte de los obispos
y te6logos europeos del postconcilio, sino desde la GS y el Decreto
sobre la actividad misionera de la Iglesia Ad Gentes (AG), [...] las
ponencias parten de los “signos de los tiempos” [...]. Se trata de
escuchar la voz de Dios a través no de la voz clerical sino de la voz
“profana” del mundo, del clamor de los pobres. Se inicia asi el méto-
do latinoamericano de ver-juzgar-actuar que serd utilizado en los
documentos de las restantes Conferencias latinoamericanas, menos
en la de Santo Domingo (Codina, 2018a, pp. 33-34).

Desde esta perspectiva, se descubre en Medellin a un laicado
convocado a participar activamente dentro del paradigma de “Iglesia
de los pobres”. Se aborda el tema bajo la denominacién de “movi-
mientos de laicos” y se identifican luces y sombras, y frente a lo cual
se plantean desafios como el “compromiso liberador humanizante”
(CELAM, 1968, n° 2), el “compromiso de presencia, adaptacion per-
manente y creatividad” (n° 3). Desde los criterios teoldgico-pastora-
les (juzgar) los laicos “en el seno del Pueblo de Dios” (n° 7), partici-
pan de la “triple funcién profética, sacerdotal y real de Cristo” (n° 8)
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y realizan su apostolado en el “testimonio de equipos o comunida-
des de fe” (n° 12). Como “recomendaciones pastorales” (actuar) se
promueve la creacién de equipos apostélicos o0 movimientos laicales
donde se elabore y decida el proceso de liberacién y humanizacion,
y se les dote de una “coordinacién adecuada y una pedagogia basa-
da en el discernimiento de los signos de los tiempos en la trama de
acontecimientos” (n° 13).

Ademas, cabe destacar que:

A partir de Medellin surgen nuevos carismas laicales que se com-
prometen en la liberacién del pueblo, nuevas figuras de obispos
latinoamericanos cercanos al pueblo [...], la CLAR impulsa a la
vida religiosa del continente a insertarse entre los pobres, surgen
las comunidades de base, nace una nueva imagen de iglesia de los
pobres, pobre, profética y pascual, aparecen los primeros martires,
hay como una irrupcién volcénica del Espiritu en América Latina,
una verdadera eclesiogénesis (Codina, 2018b, p. 31).

En este nuevo contexto teoldgico, eclesioldgico y pastoral, el
laicado encuentra terreno fértil y directrices fundamentales para una
imaginacion creativa de su ser y su praxis, mds comprometida con la
realidad latinoamericana.

La IIT Conferencia (Puebla, 1979), entre los numerales 777 y
883, realiza un amplio anélisis de los laicos en América Latina y, si-
guiendo el método aplicado en Medellin, identifica la situacién de
los laicos (ver), realiza una reflexién doctrinal (juzgar), plantea unos
criterios pastorales (actuar) y cierra con algunos aspectos de evalua-
cién. En clave de comunion y participacion, la Conferencia de Pue-
bla hace un llamado a los laicos a “presentar el rostro de una Iglesia
comprometida en la promocién de la justicia en nuestros pueblos”
(CELAM, 1979, n° 777); presenta la identidad del laico como “hom-
bre de iglesia en el corazén del mundo y de hombre de mundo en el
corazén de la iglesia” (n° 786); exhorta a “una presencia organizada
del laicado en los diversos espacio pastorales” (n° 828); promueve
una formacién integral y sistematica con énfasis en la pedagogia
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activa, en los fundamentos de la fe y en la ensefianza social de la
iglesia (n° 832); invita a la “profundizacién en una espiritualidad
mads apropiada a su condicion de laico (n° 796). Estos aspectos, entre
otros, hacen ver la preocupacioén por un laicado comprometido con
la evangelizacién en el presente y futuro de América Latina.

La IV Conferencia (Santo Domingo, 1992) aborda el tema de
los laicos (CELAM, 1992, n° 94-103) en el marco de la nueva evan-
gelizacién, promocién humana y cultura cristiana. Su anélisis rompe
con el método de Medellin y Puebla, hace una breve descripcion de
la situacion del laicado, luego plantea desatios y por tltimo propo-
ne lineas pastorales. Habla de la “constante promocién del laicado,
libre de todo clericalismo y sin reduccién a lo intra-eclesial” (n° 97),
incentiva “una formacidn integral, gradual y permanente” (n° 99),
promueve la organizacién de los laicos en todos los niveles bajo los
criterios de comunioén y participacién (n° 100), considera que ‘nue-
vas expresiones y nuevos métodos” encuentran terreno fértil en los
ministerios laicales (n° 101), y asume el laicado como linea pastoral
prioritaria, un laicado protagonista, formado y comprometido con
la Nueva Evangelizacion (n° 103).

La V Conferencia (Aparecida, 2007), en continuidad con las
anteriores, asume el tema de los laicos en los numerales 209 al 215
y lo hace en clave de discipulado y misién. Vuelve a afirmar lo que
se habia expresado en Puebla: los laicos son “hombres de la iglesia
en el corazén del mundo, y hombres del mundo en el corazén de
la Iglesia” (CELAM, 2007, n° 209); los laicos estdn llamados a parti-
cipar en la accién pastoral de la iglesia con su testimonio de vida y
con acciones en la evangelizacion, la liturgia y otras formas de apos-
tolado (n° 211); el discipulado y la misidon de los laicos exige una
“solida formacion doctrinal, pastoral, espiritual y adecuado acompa-
famiento para dar testimonio de Cristo” (n° 212); los pastores, por
su lado, deben estar abiertos a comprender el ser y hacer de los laicos
en la Iglesia como discipulos y misioneros de Jests en virtud de su
bautismo y confirmacién (n° 213); ademas, Aparecida invita a no
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perder de vista que la “construccién de ciudadania, en el sentido mds
amplio, y la construccién de eclesialidad en los laicos, es uno solo y
Unico movimiento” (n° 215).

El tercer nucleo integrador lo conforman los sinodos realiza-
dos en estos tltimos anos, cuyas directrices y campos de accion to-
can fuertemente dmbitos de la vida laical. De igual forma, solamente
vamos a dejar enunciado el valor de los sinodos en el proceso de
reflexion del laicado.

El Sinodo de la Familia, realizado el 24 de octubre de 2015
con el tema “La vocacién y la misién de la familia en la Iglesia y en
el mundo contempordneo’, hace notar como la Iglesia se pone a la
escucha de la familia, la comprende en el plan de Dios y exterioriza la
misién a la que estd llamada. El Sinodo toca, asi, un espacio eminen-
temente laico donde sus miembros —laicos y laicas— estan llamados
a vivir el “Evangelio de la Familia” (Sinodo de los Obispos, 2015, n°
2),llamados a seguir dando vida a la “escuela de humanidad” (Schic-
kendantz, 2013, n° 52), convocados a vivir la realidad familiar desde
la perspectiva de la misericordia, especialmente en las situaciones de
crisis. Al respecto, el papa Francisco (2015) manifiesta que “el primer
deber de la Iglesia no es distribuir condenas o anatemas sino pro-
clamar la misericordia de Dios, llamar a la conversién y conducir a
todos los hombres a la salvacién del Sefior”. De este modo, el Sinodo
planta las bases para la Exhortacién Postsinodal Amoris Laetitia, que
el papa Francisco publica el 8 de abril de 2016 y perfila las directrices
fundamentales para la pastoral de la familia.

Del 3 al 28 de octubre de 2018 se realiza el Sinodo de los Obis-
pos con el tema “Los jovenes, la fe y el discernimiento vocacional”
Un acontecimiento en el que aflora la especial sensibilidad de la Igle-
sia por los jovenes y se pone en camino con ellos para reconocer
el contexto en el que viven, para interpretar y dar claves de lectura
y plantear las “opciones para una conversion espiritual, pastoral y
misionera” (Sinodo de los Obispos, 2018, n° 4). De este modo, el
Sinodo traza las directrices que sirven de impulso para despertar el
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compromiso de un laicado juvenil, que siempre ha estado presente
en el corazon de la Iglesia y del mundo. J6venes presentes en espacios
y experiencias de voluntariado, en los movimientos juveniles, en los
grupos juveniles parroquiales, escolares, colegiales y universitarios,
en la catequesis, en los ministerios pastorales... en definitiva jévenes
involucrados en propuestas de ciudadania activa y solidaridad. Se
trata de un Sinodo que toca a una porcién privilegiada de la po-
blacién como los jévenes y marca el camino para la promocion de
un laicado juvenil con capacidad de generar procesos de crecimiento
en la fe, de acompanamiento y de discernimiento vocacional, desde
una actitud de sinodalidad misionera. El Sinodo entrega el instru-
mento base para lo que poco después sera la Exhortacion Apostdlica
Postsinodal Chritus Vivit (Papa Francisco, 2019), en donde aparecen
directrices para un laicado juvenil en clave de santidad, de compro-
miso social, de pastoral sinodal, de “pastoral popular juvenil” y de
discernimiento vocacional y misionero, siguiendo el ejemplo de Je-
sus joven, pues “es importante tomar conciencia de que Jesus fue
un joven. Dio su vida en una etapa que hoy se define como la de un
adulto joven” (n° 23).

Finalmente, del 6 al 27 octubre de 2019 se realiza el Sinodo
sobre la Amazonia bajo el tema “Amazonia: nuevos caminos para
la Iglesia y para una ecologia integral”, con el objetivo de “plantear
soluciones a los problemas que enfrentan los pueblos amazénicos
y al caminar de la iglesia en esta parte del mundo” (Sinodo de los
Obispos, 2019). De este modo, el Sinodo —recogiendo los valores,
la sabiduria y la espiritualidad de los pueblos amazénicos— ofrece
caminos de conversiéon que pueden contribuir a un cambio de men-
talidad en el modo de ser laicos en el contexto actual. El llamado a la
busqueda de nuevos caminos en un movimiento dindmico de “con-
version integral”, de “conversion pastoral”, de “conversion cultural”,
de “conversion ecoldgica” y “conversion sinodal’, trae consigo vien-
tos nuevos para una profunda resignificacién del papel de los laicos.
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Hoy mas que nunca, parece crucial y urgente asumir las cate-

» o«

gorias que ofrece el Sinodo como “sinodalidad misionera”, “Iglesia

» «

samaritana’, “didlogo intercultural”, “didlogo ecuménico”, “ecologia
integral”, “ministerialidad”, “formacién inculturada”, “espiritualidad
de la escucha y anuncio”, entre otros, para el relanzamiento de un

laicado renovado y maduro capaz de trascender en la historia.

Como parte del proceso de reflexién sinodal, el papa Francis-
co publicé el 2 de febrero de 2020 la Exhortacion Apostdlica Postsino-
dal Querida Amazonia, en la que presenta su suefio social, cultural,
ecolégico y eclesial para la Amazonia, y manifiesta su anhelo de:

Aportar un breve marco de reflexién que encarne en la realidad
amazoénica una sintesis de algunas grandes preocupaciones que ya
expresé en mis documentos anteriores y que ayude y oriente a una
armoniosa, creativa y fructifera recepcion de todo el camino sinodal
(Papa Francisco, 2020a, n° 2).

Algunos presupuestos filosofico-antropoldgicos
y teologico-eclesiales posterior al Concilio 11

Luego de este breve recorrido histérico por algunos ntucleos
vertebradores de la reflexion sobre el laicado en el magisterio post-
conciliar se puede plantear algunos presupuestos filoséfico-antropo-
légicos y teoldgico-eclesiales que permitan sondear el terreno en que
los laicos pueden seguir profundizando su razén de ser en la Iglesia
y en el mundo.

Se identifica una primera discontinuidad —como superaciéon
de algo sin perder la esencia'>— en el sentido que tanto el Concilio

12 Es muy importante tener cuidado en hacer cierta hermenéutica de discon-
tinuidad como ruptura con lo anterior y especialmente con lo esencial: “No
es hermenéutica de la discontinuidad reconocer lo propio y novedoso de
cada momento coyuntural de la Iglesia. La continuidad no esta refiida con
el crecimiento y sus respectivos cambios. Cada situacién responde a circuns-
tancias concretas y exigen de alguna manera la renovacién de la Iglesia, unas
veces para dar fuerzas e intensidad a su vida y otras veces para cambiar una
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Vaticano II como el magisterio postconciliar se rompen con el dua-
lismo para abrir el paso a planteamientos mds integradores que po-
sibilitan repensar y redescubrir el papel del laicado. Desde el punto
de vista filosé6fico-antropoldgico es claro el influjo del pensamiento
que se orienta en la linea dialdgica, personalista y fenomenoldgica.

Grandes pensadores como Kierkegaard y John Henry Newman
se constituyen en los precursores de las filosofias del didlogo con Ebner,
Buber y Lévinas; de las filosofias de la persona con Marcel, Maritain,
Mounier y Nédoncelle; y de la filosofia del Circulo de Gotinga en clave
fenomenolégica con Husserl, Scheler, Stein y von Hildebrand (Lorda,
2004, p. 17). Con estos pensadores se acenttia una visiéon del hombre
llamado al encuentro y al didlogo, es decir, “podemos aproximarnos a
la respuesta de la pregunta ‘;Qué es el hombre?’ si acertamos a com-
prenderlo como el ser en cuya dialdgica, en cuyo ‘estar-dos-en-reci-
proca-presencia’ se realiza y se reconoce cada vez el encuentro del ‘uno’
con el ‘otro” (Buber, 1960, pp. 150-151); a la valoracién del ser huma-
no como persona y que segiin Mounier “llamamos personalista a toda
doctrina, a toda civilizacién que afirma el primado de la persona hu-
mana sobre las necesidades materiales y sobre los mecanismos colecti-
vos que sostienen su desarrollo” (en Londofio, 2011, p. 35); a la aplica-
cién de un método que contribuy6 en la forma de cémo aproximarse
a lo otro y al otro, se trata del método fenomenoldgico que “consiste
en ponerse frente a los fenémenos tal como se dan en la conciencia
e intentar contemplarlos en su totalidad, evitando los prejuicios, es
decir, las ideas preconcebidas que dicen como tienen que ser las cosas”
(Lorda, 2004, p. 57).

Si se analiza los documentos emanados del Concilio y los pos-
teriores al mismo, se descubre un trasfondo cargado de una menta-
lidad dialogal, de una valoracién del ser humano como personay de
una mirada fenomenoldgica de la realidad y de las experiencias hu-
manas, entre las que se ubica la experiencia religiosa y de fe. Catego-

cosa por otra sin detrimento de aquello que es medular y esencial en ella”
(Campagnuolo, 2012, p. 53).
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»

rias como “didlogo con el mundo”, “dignidad humana”, “unitotalidad

» « » « » « » «

del ser humano”, “misién”, “comunién’, “participacion”, “correspon-
sabilidad”, “liberacién”, “pobres”, entre otras, son el fiel reflejo de esta
corriente de pensamiento que busca redimensionar y profundizar la
comprension y aproximacion a la triada hombre-Dios-mundo. La
categoria “persona” ocupa un lugar privilegiado en el debate conci-
liar gracias a un giro de vital importancia en el que, frente a la ten-
sion dialéctica entre verdad-persona, “el Concilio -después de siglos
de actuaciones que privilegiaban abiertamente la Verdad por encima
de la Persona-, finalmente colocé a la Persona por encima de la Ver-

dad” (Calero, 2011, p. 383).

Sibien todas estas categorias son importantes, se puede subra-
yar la dignidad de la persona como una que transversaliza la reflexion
conciliar y postconciliar, es la que marca un hito fundamental para el
reconocimiento del laico como verdadero sujeto protagonista dentro
de la Iglesia, pues “una caracteristica inconfundible de este Concilio
fue la inclinacién a la igualdad de todos los seres humanos, espe-
cialmente en su dignidad [...]. La dignidad como hombres y como
cristianos son dos términos vinculados, que se apoyan y protegen
mutuamente” (Mitterstieler, 2015, pp. 244-245). La dignidad huma-
na es un giro antropoldgico sustancial que realiza el Concilio y con
ello redimensiona la visién del laicado en perspectiva de reconoci-
miento de la nobleza del ser humano. Como expresa Toro (1988):
“La Constitucion Pastoral Gaudium et Spes llama la atencién sobre
la expresion ‘dignidad de la persona humana), que reaparece en todo
momento (99). Es sin duda uno de los conceptos claves del Concilio.
Ha sido como un descubrimiento” (pp. 118-119).

Desde el punto de vista teoldgico-eclesioldgico, en una clara
continuidad con la imagen de “Iglesia pueblo de Dios”, Iglesia comu-
nioén forjada en Concilio Vaticano II, la reflexion del laicado se mue-
ve en la perspectiva de una eclesiologia contextualizada de acuerdo
a como se va dando la recepcidn de las directrices conciliares en los
nuevos horizontes eclesiales. Es asi como en el contexto latinoame-
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ricano se llega a una nueva imagen de “Iglesia de los pobres” que se
encarna en la situacién concreta de los mas necesitados, una iglesia
viva en las comunidades eclesiales de base (CEB) que crece como la
levadura en la masa.

En consonancia con los lineamientos conciliares, la eclesio-
logia contextual latinoamericana aporta con una imagen de Iglesia
mds cercana y sencilla que hace de la sinodalidad la opcién funda-
mental por querer “caminar juntos”. Emerge desde la contextualidad
amazoénica una Iglesia samaritana, misericordiosa y solidaria que se
refleja en la voluntad de los padres sinodales:

Queremos ser una Iglesia Amazdnica, samaritana, encarnada al
modo en que el Hijo de Dios se encarné: “El tomé nuestras flaque-
zas y cargd con nuestras enfermedades” (Mt 8,17b). El que se hizo
pobre para enriquecernos con su pobreza (cf. 2 Co 8,9), por medio
de su Espiritu, exhorta a los discipulos misioneros de hoy a salir al
encuentro de todos, especialmente de los pueblos originarios, los
pobres, excluidos de la sociedad y los otros. Deseamos también una
Iglesia magdalena, que se siente amada y reconciliada, que anuncia
con gozo y conviccion a Cristo crucificado y resucitado. Una Iglesia
mariana que genera hijos a la fe y los educa con carino y paciencia
aprendiendo también de las riquezas de los pueblos. Queremos
ser una iglesia servidora, kerigmadtica, educadora e inculturada en
medio de los pueblos que servimos (Papa Francisco, 2020a, n° 22).

He aqui el gran desafio: caminar juntos, clérigos y laicos, hacia
la construccién de una Iglesia samaritana que sale al encuentro de
los més necesitados para ponerse a su servicio, con el anuncio incul-
turado de la buena noticia de Jesus.

La vision del laicado en el pensamiento
del papa Francisco

Para hablar del papa Francisco y su vision del laicado se sigue
a continuacion la pista a algunas de sus intervenciones y mensajes.
No cabe duda que la figura del papa Francisco emerge en la Iglesia
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con un aire renovador y rompe desde el inicio con esquemas estable-
cidos tradicionalmente, cuyos signos y procedimientos estdn carga-
dos de elitismo, jerarquia y pomposidad de la vieja cristiandad. Por
el contrario, hace que aflore la pureza del Evangelio, la cercania de
la sencillez y fraternidad, la belleza de la caridad y la misericordia, la
radicalidad de la opcién por los dltimos, por los empobrecidos. “La
preocupacién primera del papa Francisco no es su autoridad o su
imagen publica, tampoco la doctrina de la iglesia o discursos bien es-
tructurados, sino el sufrimiento y la causa de los pobres en el mundo,
que es la causa de Dios” (Brighenti, 2015, p. 27).

Desde esta perspectiva, el papa Francisco, con la claridad y
sencillez de su lenguaje, a través de cartas, entrevistas, mensajes, ho-
milfas, exhortaciones y enciclicas, comunica su pensamiento sobre
el laicado.

Con respecto al apostolado de los laicos, en el discurso a los li-
deres del apostolado laical en Corea del Sur, el papa Francisco (2014),
al tiempo de agradecer por el testimonio de los médrtires coreanos, de
reconocer la labor de diversas asociaciones y de reconocer la valiosa
contribucién de las mujeres coreanas, manifiesta que la Iglesia nece-
sita del testimonio creible de laicos, de su capacidad de transformar
el corazén y de construir la familia humana en unidad, justicia y paz.

En relacién al testimonio de los laicos, valiéndose de un vi-
deo-mensaje, el papa Francisco manifiesta que “los laicos estdn en
primera linea de la vida de la Iglesia” (Red Mundial, 2018) e invita a
orar por un laicado que dé testimonio sobre la verdad del Evangelio
mediante la préctica de la solidaridad, que sea esperanza para los
pobres y que cumplan su misién recibida en el bautismo.

En referencia al laicado latinoamericano, en una carta dirigida
al cardenal Marc Ouellet, presidente de la Pontificia Comision para
América Latina, el papa desarrolla aspectos esenciales con respecto
a los laicos y traza lineas orientativas para los pastores. Un primer
aspecto que subraya con énfasis es la imagen del “santo pueblo fiel de
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Dios”, este es el hilo conductor que transversaliza todo el mensaje de
su carta. Segin esta imagen, el pastor estd llamado a “mirar, proteger,
acompanar, sostener y servir’, el pastor sirve a su pueblo insertan-
dose en su vida, metiéndose en su realidad, sintiendo el “palpitar de
la gente” (Papa Francisco, 2016a). El centrar la mirada en el pueblo
de Dios hace que se superen las puras declaraciones, teorizaciones
o slogans que no trascienden en la vida de las comunidades: “Por
ejemplo, recuerdo ahora la famosa expresion: ‘es la hora de los laicos’
pero pareciera que el reloj se ha parado” (Papa Francisco, 2016a).
Con esto deja sentado el cuestionamiento de qué se estd haciendo
para que realmente se haga realidad la “hora de los laicos” o por qué
no ha llegado atn.

Caminar junto al pueblo de Dios es tener siempre presente
que “todos ingresamos a la Iglesia como laicos” y que el bautismo es
la primera consagracién que se recibe:

A nadie han bautizado cura, ni obispo. Nos han bautizados laicos y
es el signo indeleble que nunca nadie podra eliminar. Nos hace bien
recordar que la Iglesia no es una elite de los sacerdotes, de los con-
sagrados, de los obispos, sino que todos formamos el Santo Pueblo
fiel de Dios (Papa Francisco, 2016a).

Mais adelante toca un asunto crucial en la relacion clero-laica-
do y tiene que ver con el clericalismo como una de las “deformacio-
nes mas fuertes” que en el contexto latinoamericano se debe superar.
El clericalismo bloquea las iniciativas, esfuerzos y hasta las osadias
de los laicos para comunicar el Evangelio, “apagando el fuego profé-
tico que la Iglesia toda estd llamada a testimoniar” (Papa Francisco,
2016a). El clericalismo, lamentablemente, conduce a la “funciona-
lizacién del laicado”, que en la prictica se traduce como quien estd
para hacer los mandados, para cumplir 6rdenes. El papa es muy claro
al expresar que ser sacramento de la Iglesia es patrimonio de todos
y no de un pequeno grupo de privilegiados (Papa Francisco, 2016a).

Dice también que la pastoral popular es un espacio que se ha
mantenido libre del clericalismo y que bien orientada y acompanada
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puede servir como clave hermenéutica para comprender mejor la
accion que se genera cuando los laicos se ponen en oracién y acttian
con la riqueza de su propia condicién. Ademds, manifiesta que no es
el pastor el que tiene que plantear al laico lo que tienen que decir o
hacer, muchos laicos estdn suficientemente preparados para dar res-
puestas oportunas desde su propia identidad. Asimismo, el papa ob-
serva que se debe estar atento a no caer en la tentacién de creer que
el laicado comprometido es el que trabaja en las obras de la Iglesia,
en las “cosas de los curas”, olvidindose de acompanar a los laicos que
dan testimonio de su fe en la esfera publica. Este es el clericalismo
que se tiene que superar porque “estd muy preocupado por dominar
espacios mas que por generar procesos” (Papa Francisco, 2016a).

Si bien la carta esta dirigida a los pastores de la Iglesia, todo
su contenido es también un llamado para que los laicos asuman su
papel activo como bautizados, pues ellos “son parte del Santo Pue-
blo fiel de Dios y por lo tanto, los protagonistas de la Iglesia y del
mundo” (Papa Francisco, 2016a). Esta carta tuvo tal incidencia que
motivo la organizacion, por parte del CELAM, de tres precongre-
sos sobre el laicado en las regiones Cono Sur, Paises Bolivarianos y
CAMEXPA, hasta llegar al Congreso Continental de Laicos realizado
del 1 al 4 de noviembre de 2018 en Sao Paulo, Brasil. El objetivo del
Congreso fue:

Profundizar la carta que el Santo Padre Francisco dirigi6é a la
Pontificia Comisién para América Latina en el afio 2016, y ver la
nueva hora del laicado en la Iglesia del Continente Americano y
El Caribe, con sus experiencias de compromisos en cada sociedad
(CELAM, 2018).

En la linea de un laicado en salida, el 17 de junio de 2016, el
papa propuso a los participantes de la asamblea del Pontificio Con-
sejo para los Laicos, el escenario de “Iglesia en salida, laicado en sali-
da” (Papa Francisco, 2016b) e invité a mirar hacia afuera, a los leja-
nos, a las familias en situacién de crisis, a los laicos que no han sido
involucrados, a los apostolados que no han sido explorados. Para ello
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manifestd que se necesita laicos bien formados, con una vida tocada
por Jesus, laicos arriesgados que se ensucien las manos, que no ten-
gan miedo a equivocarse, que sean sofiadores y visionarios.

Desde la perspectiva de reestructuracion de la curia y con la fi-
nalidad de ensanchar horizontes y de recoger los nuevos desafios que
sugiere la realidad, el papa propone también la unificacién del Pon-
tificio Consejo de Laicos con el Pontificio Consejo de la Familia, en
conexion con la Academia para la Vida, constituyendo asi el nuevo
Dicasterio para los Laicos, la Familia y la Vida. Con esto, el papa deja
ver su preocupacion por consolidar, incluso en la parte organica, una
estructura institucional que anime, acompaiie, planifique y evaltie el
trabajo y los procesos con los laicos. Propone que el nuevo Dicasterio
tenga como hoja de ruta la Christifideles Laici, la Evangelii Gaudium
y la Amoris Laetitia, teniendo como ambitos preferidos de trabajo la
familia y la defensa de la vida.

Con respecto a la participacion de los laicos en la politica, el
papa expresd a los participantes del Encuentro de Cat6licos con Res-
ponsabilidades Politicas al Servicio de los Pueblos Latinoamericanos
(del 1 al 3 de diciembre de 2017 en Bogota) el llamado a una partici-
pacion activa de los laicos catélicos en la politica, desde la dptica de
construccion del bien comun, del poder como servicio, de defensa
de la justicia, de dignificacién de la politica (CTV, 2017). Expreso la
necesidad de contar con laicos que no se “queden indiferentes a la
cosa publica, ni replegados dentro de los templos, ni que esperen las
directivas y consignas eclesidsticas para luchar por la justicia” (CTV,
2017). Se necesita lideres con capacidad de servicio, solidarios, que
antepongan el bien comun a los interés particulares, abiertos al did-
logo y que sepan equilibrar la busqueda de la justicia con la miseri-
cordia y la reconciliacién,

En relacidn a la formacion de los laicos, en el Encuentro con
el Episcopado Brasilefio, el papa invit6 a una formacién de ministros
capaces de “enardecer el corazén de la gente”, dispuestos a aprender
<« : Z » . .

a mirar més profundo”, teniendo el valor de revisar las estructu-
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ras de formacion del clero y del laicado (Papa Francisco, 2013). Ahi
abog6 por una formacién del clero y del laicado que contribuya al
crecimiento humano, cultural, afectivo, espiritual y doctrinal.

En su mensaje a los participantes en el Congreso Nacional de
Laicos, en Madrid, retom¢ la imagen de “pueblo de Dios” invitando
a caminar juntos en actitud sinodal, como miembros de la familia
de Dios que tienen la valentia de salir al encuentro del otro, abando-
nando las comodidades y haciendo “resonar la voz siempre nueva del
Evangelio” (Papa Francisco, 2020b). Llama al compromiso, a perder
el miedo y a luchar contra las tentaciones del clericalismo, la compe-
titividad, el carrerismo eclesial, la rigidez y la negatividad.

Por lo tanto, no tengan miedo de patear las calles, de entrar en
cada rincén de la sociedad, de llegar hasta los limites de la ciudad,
de tocar las heridas de nuestra gente... esta es la Iglesia de Dios,
que se arremanga para salir al encuentro del otro, sin juzgarlo, sin
condenarlo, sino tendiéndole la mano, para sostenerlo, animarlo
o, simplemente, para acompanarlo en su vida. Que el mandato del
Sefior resuene siempre en ustedes: “Vayan y prediquen el Evangelio”
(cf. Mt 28,19) (Papa Francisco, 2020b).

Con respecto al rol de la mujer dentro de la Iglesia, el papa
es un convencido de la participacion activa desde el perfil tnico e
irrepetible que tienen ellas. Intuye que hay mucho mas que hacer en
la profundizacién de la “teologia de la mujer”. Siente un profundo
anhelo de que el “genio femenino” logre escalar a los puestos impor-
tantes dentro de la Iglesia, alli donde se toman las decisiones. Es un
admirador que no descansard de velar porque las mujeres ocupen
cada vez mas espacios de mayor protagonismo dentro de la comuni-
dad eclesial (Bingemer, 2015, pp. 224-231).

Este breve recorrido, especialmente por sus mensajes y discur-
sos en los que se dirige explicitamente a los laicos, revela con claridad
la preocupacioén, cuidado y sensibilidad del papa Francisco por un
laicado en salida, que va al encuentro de los otros, especialmente los
mds pobres, desde una clara postura de sinodalidad y desde el reco-
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nocimiento del valor de cada vocacion especifica dentro del inico
“santo pueblo fiel de Dios”

Pistas para un relanzamiento del laicado
en el contexto actual

A la luz de los argumentos planteados en las paginas anterio-
res, en este acapite se hace un esfuerzo especial por imaginar un lai-
cado que responda a los desafios que plantea el contexto actual, por
ello se ofrece a continuacion unas pistas o propuestas que pueden
ayudar para el relanzamiento de un laicado méds maduro, protago-
nista y comprometido con la misién de la Iglesia.

Un aspecto fundamental para el relanzamiento del laicado en
el contexto actual es preguntarse ;desde qué imagen de Iglesia que-
remos construir un nuevo laicado? Evidentemente, en consonancia
con el Concilio Vaticano II, especialmente con Lumen Gentium y
Gaudium et Spes, y en sintonia con el magisterio posterior al mismo,
se puede afirmar categéricamente que la imagen es la “Iglesia pueblo
de Dios”, en palabras del papa Francisco, “Santo pueblo fiel de Dios”,
imagen-categoria inclusiva y universal, pone “en primer lugar la ‘dig-
nidad primera y fundamental’ de los bautizados y a continuacién la
diversidad de ministerios y servicios” (De la Fuente, 2007, p. 26). En
este marco de referencia, la jerarquia aparece como un medio y al
servicio del bien comtn de todo el Pueblo de Dios.

Es muy importante hoy, para una dignificacién del laicado
partir de la dignidad del bautismo en virtud del cual todos partici-
pamos de la vida en Cristo, su “triple munus (don y tarea) de pro-
feta, sacerdote y rey: llevar al mundo la Palabra de Dios, consagrar
el mundo a Dios y manifestar en el mundo que la verdadera realeza
se realiza en el servicio de la caridad” (Melina, 2011, p. 676). Es ur-
gente el paso a un nuevo paradigma “de una Iglesia que se apoya en
el clero a una Iglesia que se apoyaria en el conjunto de bautizados,
clérigos y laicos” (Salenson, 2011, p. 19). Es urgente hoy el paso del
paradigma jerdrquico-clerical al paradigma comunional-ministerial,
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al paradigma sinodal-inclusivo-liberador que propone el papa y que
irradia con una nueva frescura desde el horizonte latinoamericano
como “Iglesia pobre para los pobres”, “Iglesia samaritana”, “Iglesia en
salida”, “Iglesia peregrina”. Es desde aqui que se puede pensar en otro
laicado posible, que se va forjando en el encuentro, en la compasion,
en el “amor preferencial por los pobres, los marginados, los sin tra-
bajo, los enfermos, los discapacitados, el ‘descartado;, el ‘superfluo’
[...] desde una espiritualidad encarnada en la cultura de los senci-
llos” (Scannone, 2015, pp. 48-49). Este es el lugar teoldgico privile-
giado para desatar opciones, vocaciones, compromiso, solidaridad,
profecia, testimonio. Muy dificil resulta sonar un nuevo laicado des-
de el centro de poder.

Frente a una de las “deformaciones dentro de la Iglesia” —
como denomina el papa al clericalismo— es urgente dar el salto cua-
litativo de la polaridad excluyente a la dialéctica productiva, supera-
dora, propositiva, en la relacién clero-laicos. No es posible ser y hacer
Iglesia en medio de tensiones reductivas que no permiten descubrir
la belleza y riqueza de cada vocacién dentro de la comunidad ecle-
sial. De alli la prioridad de entrar hoy en un cambio profundo del
discurso y de la metodologia que conduzcan al reconocimiento del
otro distinto como valioso y vital.

La propuesta es, siguiendo a Congar (1961)," dar el paso deci-
sivo de la pareja “sacerdocio-laicado” a la pareja “ministerios o servi-
cios-comunidad”, esto en el sentido de que:

Es Dios quien construye la Iglesia, es Cristo, por su Espiritu quien
lo realiza de una manera actual; y no lo hace solo por los actos del
ministerio jerdrquico, sino también por una multitud de dones y
carismas, que se vuelven hacia el bien comun en forma de “servi-
cios” y “ministerios” (Ferndndez, 2001, p. 556).

13 El autor presenta la visién de una teologfa centrada en lo comunional-minis-
terial, después de una autocritica de su teologia del laicado bastante centrada
en la distincién entre presbiteros y laicos.
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Parece mds constructivo hoy no acentuar la reflexién en torno
a la distincién clero-laicado, sino potenciar la comprension y asimi-
lacién de lo ministerial-comunitario como categoria deconstructiva
y reconstructiva que abra caminos para seguir enriqueciendo la re-
flexion y accion de los laicos en nuestro tiempo.

Por tanto, la imagen comunional-ministerial constituye hoy
una de las herramientas clave para la potenciacién del laicado. En
este sentido, es necesario repensar nuevas formas de ministerios que
no sean orientados solo al interno de la parroquia y que los conoce-
mos de sobra, hay que multiplicar laicos ejerciendo ministerialidad
hacia afuera de la Iglesia institucional, que salen de la sacristia para
insertarse en el corazén del mundo:

Si alguien ha de ser testigo en el exterior, en el 4mbito conocido
como “el mundo”; si una vocacion es especifica de la tarea de llevar
hasta los tltimos rincones el mensaje de la Buena Nueva, esa es la
del laico (Morata, 2012, p. 67).

Es menester dar el salto de la visiéon del laico como colabo-
rador al de laico como protagonista. Asi, por qué no pensar laicos
catdlicos organizados en ministerios relacionados con la formacién
sociopolitica, con la asesoria pedagdgico-espiritual en el mundo de
la educacién no solo catoélica, sino fiscal, el del acompaniamiento a
los migrantes y a los ancianos, el del acompanamiento al mundo in-
digena, a los nifios, adolescentes y jovenes en situacion de calle, a los
mendigos; el ministerio del acompanamiento a las familias y parejas,
el ministerio del acompanamiento a los grupos GLBTI, a las madres
adolescentes, el de la musica no solo religiosa, sino también mensaje
con contenido social.

Por otro lado, resulta muy util fortalecer en la aproximacion
al laicado el método fenomenolégico, que mas alld de ser una filo-
soffa de la “conciencia pura” ha ofrecido en la actualidad un acceso
nuevo y profundo (Wojtyla, 2005, p. 138). Este método puede ser-
vir de mediacién para contemplar la totalidad, plenitud y riqueza
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del fenémeno —en nuestro caso del laicado—, para despojarse de
los prejuicios, para hacer analisis y descripciones cuidadosas que
conduzcan a la intuicién y captaciéon de la esencia del mundo del
espiritu humano (Lorda, 2004, pp. 57-58). En otras palabras, pue-
de decirse que es muy importante entrar en la experiencia del laico,
es decir, en su vida; es necesario caminar junto con los laicos para
buscar nuevas intuiciones y perspectivas. Esto puede perfectamente
ser apoyado con otros métodos importantes y de vigente actualidad
como los que nos proporcionan las filosofias dialogales y de la per-
sona o el método “ver, juzgar, actuar” forjado en el contexto latinoa-
mericano. En sintonia con esto, no se puede dejar a un lado toda la
riqueza del Concilio II, que asumié el método de la “fenomenologia
hermenéutica teoldgico-pastoral (claramente en la Gaudium et spes)
para posibilitar el didlogo de la Iglesia con el mundo y sus variados
desafios” (Ramos, 2017, p. 95). El desafio estd en repensar un laicado
a partir de la experiencia vital de los laicos en un clima de correspon-
sabilidad y reciprocidad.

Otro aspecto fundamental es la recuperaciéon de la riqueza
y vitalidad de la experiencia de las CEB como un espacio paradig-
matico que surgi6 en el contexto de la Iglesia latinoamericana, es-
pecialmente en Medellin y Puebla, a partir de una eclesiologia de
comunidn. Las CEB constituyen el espacio laico por antonomasia de
formacioén, oracion, fraternizacion, participacion, liderazgo, solida-
ridad y mision. Es el espacio, ad extra de la Iglesia institucion, en el
mundo, en la cotidianidad, en lo ordinario de la vida, donde se pue-
den generar nuevos procesos proféticos de participacion y protago-
nismo de los laicos en comunién con los pastores. No se debe olvidar
que “en la vida del laico cristiano tiene prioridad la vida ordinaria”
(Garrido, 2016, p. 10).

Se trata de hacer viva y operante hoy la eclesiologia de comu-
nién a través de “pequenias comunidades laicales [...] sin la depen-
dencia del clero y sin romper la comunién con los demds cristianos”
(Serna, 2012, p. 141). Por qué no volver a sonar con laicos organizados
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en redes de CEB que, esparcidas en los barrios, en las parroquias, en las
didcesis, siguen construyendo el Reino de Dios desde la cotidianidad
de la vida, haciendo realidad aquello que ya proclamé Puebla sobre el
laico como “hombre de iglesia en el corazén del mundo y de hombre
de mundo en el corazén de la iglesia” (CELAM, 1979, n° 786).

En esta linea de pensamiento, ha cobrado fuerza hoy la sino-
dalidad como una forma valiosa de seguir caminando y creciendo
como Iglesia. Se trata de hacer camino juntos bajo el principio de
que “todo estd en todo, es decir, que en la vida de la Iglesia-comunién
todo se condiciona mutuamente, se ajusta y se ensambla entre si bajo
una misma légica” (Madrigal, 2017, p. 330). Dicho de otro modo, se
trata de un tipo de relacién sistémica en el que cada parte es impor-
tante en un todo que genera flujos de codependencia, correlacidn,
complementariedad, reciprocidad; es asi como laicos y pastores de-
berian caminar hoy en la relacién, en la gestion pastoral y en la toma
de decisiones. En este sentido, “el camino de la sinodalidad es el ca-
mino que Dios espera de la Iglesia del tercer milenio” (Papa Francis-
co, 2015). Por tanto, el reto es caminar juntos hoy, laicos y pastores,
en el marco de una mayor participacién y corresponsabilidad, de una
pluralidad de funciones y ministerios eclesiales, de inculturacién y
de interculturalidad. Este camino de sinodalidad implica también la
valoracién del papel fundamental de la mujer en la comunidad ecle-
sial. No desde el andlisis de si la mujer puede o no acceder al orden
sagrado, sino desde la valoracién de sus potencialidades, sus capaci-
dades, sus competencias; desde la valoraciéon del “genio femenino”,
como dice el papa Francisco, con todas las capacidades para estar en
los puestos de decisién dentro de la Iglesia. ;Por qué no pensar en
mujeres como presidentas en consejos o dicasterios, tanto episcopa-
les como pontificios? (Bingemer, 2015, p. 230).

El trabajo con mentalidad sinodal implica el fortalecimiento
de procesos de formacion, en este caso, de formacién conjunta y per-
manente entre laicos y pastores. Una formacién no pensada para lai-
cos desde el andarivel de los pastores, sino una formacién con, desde
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y por los laicos. La sinodalidad exige hoy repensar una formacién
conjunta donde pastores y laicos se preparan para “una presencia
misionera en el mundo de hoy, para una nueva evangelizacién y para
el testimonio y la profecia” (Pironio, 1994, p. 15). Es el momento de
hacer “formacién que es conocimiento. Conocimiento que es co-na-
cimiento [...] No es buscando informaciones, sino la transforma-
cién de la vida, como se abre un nuevo horizonte” (Ulrich, 2015, p.
205). Es hora del camino formativo conjunto para responder a los
retos de ser “una Iglesia pobre (kénosis), en la calle (encarnacién)
y para los pobres (servicio)” (Souza y Resende, 2015, p. 241). Es la
hora de la formacién para el trabajo conjunto, sinérgico y sistémico,
es la hora de una formacién para la conversiéon sinodal, pastoral y
ministerial donde los laicos estdn convocados a participar del discer-
nimiento, la toma de decisiones, la planificacién y la ejecucién en la
vida de la Iglesia (Luciani, 2019).

Finalmente, resignificar o relanzar el laicado en el siglo XXI
implica entrar en una mentalidad de cambio, de transformacion, de
reforma, de apertura hacia un nuevo modelo teolégico cultural de
Iglesia,' es decir, la transicién de un modelo de construccién mile-
naria muy arraigado en mentalidades, en la cultura institucional y la
organizacién juridica, hacia una renovada forma que no tiene atn
su figura concreta, pero que ya cuenta con los presupuestos que se
expresan en los conceptos de “pueblo de Dios”, “sinodalidad”, “co-
legialidad” o en experiencias eclesiales como insercién de vida reli-
giosa entre los pobres, la opcidn por los pobres, las CEB y la lectura
popular de la Biblia. Alli se encuentra el germen de una nueva figura
de Iglesia (Schickendantz, 2019) y es justamente desde estos concep-

14 Entiéndase “reforma” como lo explica Schickendantz (2019): un proceso
que incluye todo, la reforma del espiritu, de la mentalidad y de la institucién;
reforma como readquisicién de la forma originaria que sugiere el Evangelio,
pero con la mirada al futuro; por tanto, reforma con un doble movimiento:
un retorno a las fuentes del cristianismo, a Jesus, el Evangelio, la tradicién de
la Iglesia y la esperanza de la realizacién en el presente con una renovacién
de las instituciones y de las costumbres.
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tos y experiencias que los laicos tienen hoy el desafio de contribuir
significativa y efectivamente a la construcciéon de esa nueva Iglesia
comunional, sinodal y ministerial.

Conclusiones

A pesar de que en el periodo anterior al Concilio I primé la
imagen de Iglesia piramidal, jerdrquica y clerical en la que se minimi-
z6 el papel de los laicos, en el Concilio y en el magisterio posterior se
ha configurado una imagen de Iglesia comunional, “Iglesia pueblo de
Dios”, como categoria inclusiva fundamental que aporta significativa-
mente para un relanzamiento del laicado en el presente y abre la espe-
ranza de nuevas formas de relacién y participacion entre laicos y clero.

Se evidencia un proceso que ha hecho la Iglesia de ir afinando,
profundizando y contextualizando la reflexién sobre el laicado con
la ayuda de los tedlogos, los sinodos, las enciclicas, las exhortaciones
apostolicas, los mensajes papales y las conferencias en el caso lati-
noamericano. Es plausible el esfuerzo por mantener un proceso epis-
temoldgico y hermenéutico permanente con respecto al papel de los
laicos en la comunidad eclesial. Claro estd, sin desconocer que tam-
bién han existido momentos de crisis y de cierto estancamiento que
deben ser asumidos como desafios para continuar haciendo camino.

Una constante que ha venido acompafniando la presente in-
vestigacion ha sido el problema del clericalismo, que constituye un
nudo critico que debe ser afrontado y resuelto desde una dialéctica
propositiva, desde la tensiéon dindmica creadora, desde la capacidad
dial6gica integradora. Una constataciéon importante es que no ayuda
mucho hoy seguir insistiendo en la reflexion de la dualidad clero-lai-
cos, sino confiar mas en la fuerza potenciadora de la dualidad comu-
nidad-ministerios. Este es un giro epistemoldgico y hermenéutico de
vital importancia para la construcciéon de un laicado renovado.

El aporte de los enfoques antropolégico-filoséficos dialogales,
de la persona y fenomenolégicos, ha influido significativamente en
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el debate conciliar y postconciliar, y se ven reflejados en sus docu-
mentos, todos ellos nutridos de alterocentrismo, de dignificacién y
de encuentro. Desde el punto de vista teoldgico, es evidente el in-
flujo de las teologias del laicado, de los signos de los tiempos, de la
comunion, de la liberacién, de la mujer, de los ministerios, que han
contribuido a una verdadera eclesiogénesis con una dindmica mds
circular-comunitaria y a una mejora en un movimiento en espiral de
salida del centro a la periferia, en peregrinaje, en kénosis, es decir, en
vaciamiento, en donacién y entrega desinteresada. Este es el terreno
propicio para seguir fortaleciendo procesos que ayuden a ser mas
Iglesia y no solo pertenecer a la Iglesia.

Queda evidenciado, por otro lado, que la sinodalidad no es
hoy uno de los caminos, sino el camino para ser Iglesia del tercer mi-
lenio. El arte de “caminar juntos”, dentro de una cultura del encuen-
tro y la participacion, es un reto y a la vez un compromiso para laicos
y pastores, pues en la practica se trata de entrar en un nuevo estilo de
vida eclesial que implica un cambio de mentalidad, de espiritu y de
institucionalidad; implica un nuevo modo de formarse: en conjunto,
permanente, en comun. Desde esta perspectiva serd posible un nue-
vo laicado, mds involucrado, mds protagonista, més corresponsable,
donde se haga realidad en la practica cotidiana lo que ya anuncié
Aparecida: “Los laicos deben participar del discernimiento, la toma
de decisiones, la planificacion y la ejecuciéon” (CELAM, 2007, n° 371)
de los proyectos pastorales en los diversos contextos.

Alaluz del Concilio Vaticano II y del magisterio postconciliar,
especialmente del magisterio latinoamericano, es posible concluir
que hoy se puede configurar un nuevo laicado, con mayor certeza y
significatividad, a partir del lugar teol6gico de los pobres, de las ex-
periencias de insercién popular, de las CEB, de los circulos biblicos; a
partir de las pastorales especificas como la indigena, afroamericana,
de los migrantes, de la salud, de las mujeres, de las personas en situa-
cién de calle y vulnerabilidad. Otro laicado posible puede surgir des-
de el ser Iglesia sinodal, misericordiosa, samaritana, peregrina, mag-
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dalena y misionera, en salida, en el doble movimiento permanente
del centro a la periferia y de la periferia al centro, como viene insis-
tiendo el papa Francisco. Aqui estd la semilla para hacer germinar y
crecer una Iglesia, y en ella un laicado para una nueva evangelizacién
que sea “nueva en métodos, nueva en expresiones y nueva en ardor”
como lo manifesté en su momento Juan Pablo II.

Finalmente, como fruto de este itinerario investigativo, se ha
logrado tener una sintesis histérica sobre el proceso de reflexién
acerca de los laicos, identificar las imagenes de Iglesia y proponer
pistas para otro laicado posible.
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Resumen

Con la certeza de que el hombre es consciente de su espiritua-
lidad y que la vivencia de la misma se ve reflejada en la vida de comu-
nidad, este trabajo busca, a partir de un ejercicio interpretativo, una
reflexion teoldgica sobre la conciencia que el hombre tiene en la re-
velacién de Dios, trasmitida por su Hijo y que por accién del Espiritu
habita en la vida del ser humano. Se reconoce la responsabilidad que
la Iglesia asume en la transmisién de esta revelacion, especialmente,
considerando la perspectiva como lo plantea el “giro teoldgico”, y a
partir de ello desarrollar una propuesta de acompafiamiento, bus-
cando despertar la verdadera concienciacion de la palabra en la vida
del hombre y desde aqui en su comunidad.
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master en Teologfa, docente del Area Razén y Fe de la Universidad
Politécnica Salesiana del Ecuador, candidato a doctor en Teologfa Civil por
la Universidad Pontificia Bolivariana de Medellin (dpaez@ups.edu.ec).

2 Presbitero de la Di6cesis de Medellin, diplomado en Catequesis y Pastoral
por el Instituto Lumen Vitae de Bruselas, perito en Liturgia del Instituto
Superior de Liturgia de Parfs, PhD en Teologia Dogmadtica por la Pontificia
Universidad Gregoriana de Roma, también es tutor de la Universidad
Pontifica Bolivariana de Medellin.
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Palabras clave: Palabra de Dios, concienciacidn, espiritu, comuni-
dad cristiana.

Abstract

With the certainty that man is aware of his spirituality and
that the experience of it is reflected in community life, this work
makes a theological reflection on the conscience that man has in the
Revelation of God, which has been transmitted by his Son and lives
in the life of the human being by action of the Spirit. The responsi-
bility that the Church assumes in the transmission of this Revelation
is recognized, especially considering the perspective raised by the
Theological Turn. From this, an accompaniment proposal is devel-
oped, which seeks to awaken the true awareness of the Word in the
life of man and in his community.

Keywords: Word of God, awareness, spirit, chistian community.

Introduccién

El presente articulo tiene como objetivo establecer los elemen-
tos teoldgicos que determinan la funcién concienciadora de la pala-
bra en la comunidad cristiana, bajo la accién del Espiritu. Se busca
llevar a cabo esta tarea a partir del didlogo entre Verbum Dominiy el
giro lingiiistico’ teol6gico.* El documento Verbum Domini, emanado

3 El “giro lingiifstico” aparece como tal a partir de 1953, cuando Bergmann
utiliza la expresién linguistic turn para hacer alusién a una manera de hacer
filosoffa por Wittgenstein, quien propone que el trabajo metodolégico de
la filosoffa no puede lograrse sin una comprensién y un anilisis previo del
lenguaje. Gadamer fortalece esta idea al exponer que no existe ninguna
experiencia humana extralingiifstica (Ferndndez, 2006, p. 61), pues todo lo
que el ser humano produce en cualquier drea termina conceptualizdndose y
transmitiéndose, por lo que requiere un tipo de lenguaje para ser comprendi-
do y transmitido (Pdez, 2020, p. 152).

4 El “giro teoldgico” busca impulsar y fortalecer la comunién espiritual y
teolégica con el cristianismo en su momento mds vital, centrandose en la
experiencia pascual de Cristo, volviendo a las fuentes, como se reflexioné
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del magisterio del papa Benedicto XVI (2010), es continuacién doc-
trinal del documento Dei Verbum, del Concilio Vaticano II, y busca
reconocer la palabra de Dios hecho el hombre, o sea, Jesus el Cristo,
quien siendo verdaderamente Dios nos habla verdaderamente en pa-
labras de hombre. En él, sus palabras y sus acciones son revelacion de
su identidad de hijo de Dios y a la vez de ser salvador de los hombres.
Desde él, se comprende el sentido de la proclamacién de la palabra que
origina y alimenta la fe de quienes la acogen, la meditan y realizan su
celebracién como fiesta. Este articulo inicia por abordar el tema de la
conciencia desde un enfoque multidisciplinar, rescatando algunos as-
pectos que permiten facilitar la concienciacidn, para luego abordar la
conciencia personal y la conciencia comunitaria. En un segundo mo-
mento, se busca relacionar la palabra en el desarrollo de la conciencia
de fe y a partir de este andlisis se desarrolla el estudio de los elemen-
tos teoldgicos que determinan la unién concienciadora de la palabra
en la comunidad cristiana, es decir, la palabra como generadora de
conciencia creyente. Al final, y a manera de conclusion, se aborda una
propuesta para la acciéon educativa y pastoral, desde el didlogo de la
Verbum Domini, Dei verbumy el giro teoldgico, que responden a una
necesidad propia de la universidad salesiana de Ecuador, y buscan con-
vertirla en una realidad vivenciada y encarnada en las comunidades de
educacion superior, especialmente en el mundo juvenil.

Nociones sobre la conciencia

Cuando se habla del término “conciencia” se puede hacer des-
de varios enfoques, ya sea desde el aspecto psicolégico o desde otros
aspectos como el ontoldgico, filoséfico, ético, teoldgico, entre otros.
Como generalidad inicial, la palabra conciencia tiene su origen en
el vocablo latino conscientia, que significa “con conocimiento”. Este

en la Iglesia del siglo I al siglo III, pero no para quedarse en ello, sino para
encarnarse en la época actual. Esto exige una verdadera hermenéutica de
la experiencia inicial tal como aparece en los primeros textos cristianos,
experiencia que se induce a vivir en la Iglesia y la comunidad eclesial en el
contexto actual (Pdez, 2019, p. 158).
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tipo de conocimiento inicia en el conocer de si mismo en el mundo,
un saber de si, como parte de una cualidad propia del espiritu huma-
no: conciencia de mi mismo, conciencia del otro, conciencia de las
cosas, de la naturaleza y conciencia de Dios. Esta conceptualizacién
de la conciencia responde a que la teologia es la reflexion creyente
sobre Dios y sobre la realidad. Para reforzar esta definicion, para la
teologia la conciencia es:

“Saber con alguien”. El sustantivo conciencia tiene dos significados:
conocimiento del alma que tiene de si misma (conciencia psicol6gi-
ca) y juicio del entendimiento préctico acerca de los propios actos,
antes o después de realizarlos (conciencia moral, antecedente o con-
siguiente). La psicologia es un testigo; la moral, un juez (Tamayo,
2005, pp. 16-17).

Iglesias (2018) expone que la conciencia es parte fundamental
de la existencia humana y resalta la idea de que es dificil conceptuali-
zarla en un solo aspecto, pues la conciencia tiene varios niveles y, des-
de alli, una serie de conceptos que atafien al conocimiento, al saber
de si, al saber en si, al saber de los otros. Heidegger habla del “sentido
del ser” y del “ser del ser”. Desde esta percepcion se pretende enten-
der cémo se manifiestan o entienden las realidades —en palabras de
Heidegger: “El ser es lo que se manifiesta”—, lo que se entiende o se
visualiza, o en otras palabras, esta vez las del dasein: “Ser ahi, existen-
te o simplemente —soy yo—"

Probablemente, el planteamiento estd en el cuestionamiento de
la existencia del ser, es decir, se ha vuelto tan evidente esta realidad
que dejamos de preguntarnos sobre su existencia y, por consiguiente,
estamos mds preocupados por otras realidades —entes— llegando a
ocultar o invisibilizar al ser. De esta invisibilizaciéon surge la importan-
cia de volver a preguntarnos sobre el ser —en palabras de Heidegger:
“Der sin, des Seins’—, es decir, el sentido del ser. Es entender cémo
existen las realidades y cémo estas se manifiestan en el tiempo. Por
ello, es fundamental que volvamos a organizar y a jerarquizar nues-
tros pensamientos para entender lo que estamos hablando y aceptar
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la realidad. Solo asi iremos despejando los interrogantes del ser del ser
y llegaremos a tener una toma de conciencia de la existencia del ser.

Desde un punto de vista psicolégico, la conciencia hace re-
ferencia al conocer, pues el ser humano posee una capacidad de
percibir su propio ser y sus actividades, teniendo dos dimensiones
fundamentales: la primera, que es la “monitorizacién, que permite
saber del mundo exterior y la relaciéon del individuo con él; el Con-
trol ejecutivo de la mente, que permite nuestra acciéon voluntaria
de las cosas” (Iglesias, 2018). El autor también recuerda las palabras
de William James, quien consideraba que la conciencia era el hecho
fundamental de la existencia humana: en cuanto existo, tomo con-
ciencia de mi vida y de mi entorno (en Iglesias, 2018).

En este hilo de definicién sobre la conciencia, para Jeeves y
Brown (2010), el término involucra necesariamente procesos del ce-
rebro, pues se tienen dos acciones fundamentales: un “estar cons-
ciente” y un “estar inconsciente”, implicando interacciones entre el
cerebro inferior (tronco cerebral y cerebro medio) y el superior (cor-
tex cerebral); pero al mismo tiempo, si el ser humano sufre dafios a
nivel del cerebro inferior, provocaria lo que cominmente llamamos
la inconciencia o entendida en otras palabras: un ser humano sin
conciencia. A esta manera de identificar el estado de conciencia los
autores amplian su explicacién diciendo que:

La experiencia subjetiva de tener un flujo de vida mental del que
venimos a darnos cuenta —esto es, somos conscientes de un recuer-
do particular, al reconocer la persona con la que estamos hablando,
de rememorar una escena en concreto, de evocar algo simplemente
imaginado, etc.—. Nadie sabe con total exactitud y seguridad qué
es lo que da lugar al contenido especifico de nuestro estado de
conciencia, si bien la mayoria se mostraria de acuerdo en que es un
producto del funcionamiento del cértex cerebral (p. 69).

Para concluir con las reflexiones transcritas, nos damos cuen-
ta que los estados de conciencia son exclusivamente pertenecientes al
mundo del ser humano, pues son los que han desarrollado de mejor
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manera el cerebro superior. Desde la neurociencia, la conciencia es el
resultado de los procesos de las neuronas y sus redes dentro del ce-
rebro. Estas reacciones permiten estimular todos los centros nervio-
sos (Iglesias, 2018), los cuales estan especialmente adecuados para
transmitir informacién, codificar y decodificar. Este proceso puede
ser estudiado fisiolégicamente, se pueden comprender los procesos
de la memoria y la percepcién sensorial; sin embargo, no se puede
determinar cual es el proceso que genera el sentir, la pertenencia, los
sentimientos, la voluntad. Entre los aportes de la corriente de la neu-
rociencia es necesario referirse a las palabras de Wolf Singer (2016),
quien a través de una analogia del funcionamiento de cerebro y la
funcionalidad de una computadora, considera que:

La forma en la que el cerebro opera esta por completo determinada
por las propiedades integradoras de las células nerviosas individua-
les y el modo en que estdn interconectadas. La arquitectura fun-
cional, el patrén de las conexiones y su respectivo peso son lo que
determina como el cerebro percibe, decide y acttia (p. 248).

Las caracteristicas anotadas abren nuevas fuentes del saber para
entender como ese conocimiento puede almacenarse y reproducirse,
segun la necesidad de la persona, desde su cotidianidad. Por otro lado,
también hay que aceptar que el cerebro ha sufrido grandes transfor-
maciones y evoluciones producto del impacto social y de la infor-
macién que llega al ser humano de manera vertiginosa, por lo que el
conocimiento en el cerebro va adquiriendo nuevas percepciones. Es-
tos elementos, junto al desarrollo de la cultura, el surgimiento de los
medios de comunicacién masiva y las TIC —que estan al alcance de
todos los seres humanos—, nos conducen a un nuevo razonamiento
sobre la manera en la que llegamos al conocimiento. En palabras de
Battro et al. (2016), nos “dirigimos hacia nuevas formas de conectar
la mente, el cerebro y la educacion” (p. 36). Al ser la forma de llegar al
conocimiento un proceso personal, de una u otra manera estd bajo un
fuerte influjo del estado de relacién con la sociedad.
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Ahora bien, en continuidad con las reflexiones planteadas en-
tre la conciencia y la neurociencia, es oportuno sefialar dos términos
que brindan una idea de la adquisicién de comportamientos y que
permiten la identificacién de la persona en criterios de ser huma-
no: la cerebralidad y el sujeto cerebral. Al respecto, Fernando Vidal
(2016) expresa que:

El neologismo cerebralidad (en inglés, brain-hood) estd formada por
la analogia con el término inglés personhood, o sea, la cualidad de
ser persona. Dado que personhood es la cualidad o condicién de ser
persona, brainhood puede usarse para hacer referencia a la cualidad
o condicion de ser cerebro [...]. La cerebralidad se tamiz6 como la
propiedad definitoria del ser humano (p. 52).

Vidal (2016) continda reflexionando y expresa que el cerebro
debe ser entendido como el “Gnico 6rgano verdaderamente indis-
pensable para la existencia del ser humano y para definir la indivi-
dualidad” (p. 52). En el afan de teorizar e inferir sobre lo anotado,
se cree que el estado de conciencia en el ser humano necesita de una
capacidad cerebral en constante formacion.

Desde el punto de vista filoséfico, la conciencia ha sido vista
como la capacidad de saber, pero no solo un saber del fenémeno,
sino un saber de si, un saber para si y un saber de si y para si —ele-
mentos antes analizados—, lo que permite la relacién con el otro.
Este saber puede ser subjetivo u objetivo, simplemente que existe el
complejo de determinar qué es, en si mismo, el objetivo (Diaz, 2012).

Para un grupo de filésofos como Kant, Aristdteles, Descartes,
Rousseau, Platon, Adam Smitn, entre otros, el centro de una con-
ciencia objetiva es la razén, mientras que para otros como Richet,
Ryle, Dennett, Leibniz y muchos mas, es la experiencia. No obstante,
en la Modernidad, la ciencia trataria de definir como objetivo lo ve-
rificable experimentalmente. Es importante considerar este punto,
pues la conciencia —entendida como un saber, como la capacidad
humana de comprender el mundo, el entorno, comprender de si
mismo en relacion con los otros— irrumpe siempre en lo subjetivo,
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pues estd plagada de sentimientos, deseos y anhelos, condicionantes
que hacen que una misma experiencia sea asumida de formas dife-
rentes para cada uno de quienes han participado de ella.

De Brigard (2017), en su articulo “The Problem of Conscious-
ness for Philosophy of Mind and of Psychiatry”, expone que la nocién
de conciencia también suele asociarse con la capacidad para reconocer
y esa capacidad de reconocer implica un nivel de conciencia, por lo
que la medicina, la neuropsicologia y la ciencia, recientemente han op-
tado por el uso de la palabra insight o “introspeccién”. Segun el autor:

Como es de esperarse, las opiniones se encuentran enormemente
divididas cuando se trata de explicar en qué consisten nuestras
sensaciones conscientes, subjetivas; es decir, esas experiencias que
estdn esencialmente atadas a nuestra perspectiva de primera per-
sona, a nuestro punto de vista como sujetos experimentadores. No
solo es dificil encontrar unanimidad en el modo en que, se supone,
debemos hablar de “conciencia’, tanto en neuropsicologia como en
psiquiatria, sino que tampoco resulta facil entender exactamente la
manera como la conciencia figura en los modelos y explicaciones
cientificas de dichas disciplinas (p. 19).

Pero la conciencia, en relacién con la palabra divina como un
elemento que promueve concienciacién (centro de este trabajo), ata-
fie a aspectos relacionados con valores de orden ético-moral, es decir,
una conciencia moral, la cual esta relacionada con la capacidad de
hacer con voluntad: momento en el que se genera una accién con
conciencia, a la cual se puede someter a un juicio de valor.

En este sentido, Descartes propone que mente y conciencia
son sinénimos, que conciencia es el acto de pensar, es decir la res
cogitans, y exalta la racionalidad como centro de validacién de la
existencia, siendo imposible que algo sea existente si no es pensa-
ble, y lo pensable requiere conciencia. Mas adelante, Kant trataria
de evitar lo subjetivo sobre la base de la unidad final de todas las
percepciones mentales, pues esto lo podrian guiar la razén y la capa-
cidad trascendental del sujeto (Merchdn, 2018). Este sujeto trascen-
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dente, comprendido asi, a priori, lleva al ser humano a irrumpir con
su temporalidad y abrir su capacidad de ir més alld del tiempo de su
existencia corporal, pues sus ideas, su legado y su herencia perduran
en la existencia de la misma historia humana.

El positivismo légico ha tratado de fragmentar la conciencia
como un elemento subjetivo que no acepta acciones que le den ca-
tegoria de objetividad, es decir, que el acto de la conciencia es me-
ramente recuerdo inmaterial de algo que queda como anecdético
en la persona. Por su parte, William James (1905 en Iglesias, 2018),
expone que no se puede separar a la conciencia de una formalidad
material y factual de los recuerdos personales y vivencias que se asu-
men subjetivamente, no se puede aceptar un dualismo en el concep-
to de conciencia, asi “que nuestro recuerdo se considerara siempre
como una parte integrante de nuestra historia. Es absolutamente un
mismo tejido el que figura simultdneamente, segin el contexto que
consideremos, como hecho material y fisico, 0 como hecho de con-
ciencia intima” (Oihana, 2004).

Hasta este punto, se ha pasado de la conciencia concepto a la
conciencia como estructura del cerebro: memoria, proceso de pensa-
miento, juicio de valor y la ética social. A partir de estas reflexiones,
se puede continuar con el paso final a la espiritualidad como con-
ciencia personal y social, punto desde el cual se abordard el concepto
de conciencia desde el mundo teolégico.

Desde la Biblia, se entiende que es Cristo quien purifica la
conciencia, como se ve en algunas referencias biblicas: “Cristo es tes-
tigo de lo que digo, y de lo que no miento —ademds me lo dice mi
conciencia, guiada por el Espiritu Santo—" (Rm 9, 1), “El Senor le
respondid: ‘Vete, pues he elegido a este como instrumento para llevar
mi nombre a los gentiles, a los reyes y a los israelitas™ (Hch 9, 15).
Para el hombre, servir a Dios es hacerlo con una conciencia pura, lo
cual se puede leer en las cartas del apdstol Pablo:
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El testimonio de nuestra conciencia hace que nos sentamos orgu-
llosos, pues nos dice que nos hemos conducido en el mundo —y
sobre todo respecto de vosotros— con la sencillez y sinceridad que
viene de Dios; no con una sabiduria meramente humana, sino con
la gracia de Dios (2 Co 1, 12).

“Y ahora, llegando el tiempo oportuno, Dios nuestro Salva-
dor ha manifestado su palabra por la predicacién que me ha enco-
mendado” (2 Tt 1, 3). Finalmente, la Biblia considera tres estados de
conciencia: el de corrupcidn, el de alucinacion y el normal (Rahner
y Vorgrimler, 2016).

Con el propésito de iluminar un poco mds sobre el desarro-
llo de la conciencia, Bernard McGinn (2008) expresa en su articulo
“Mistica y conciencia: una propuesta modesta” que siendo la con-
ciencia un acto humano, este implica desde el mundo de la teologia
la presencia misma de Dios en la vida del hombre, él es su verdadera
fuente y es el lugar donde aprende a conocer y amar, es decir, el cen-
tro mismo del alma. De ello extraemos el pensamiento de McGinn
(2008) cuando dice:

In other words, in mystical consciousness God is present not as an
object, but as a goal that is both transcendent and yet immanent.
He (She) is active in the human agent as the source, or co-author,
of our acts of experiencing (that is, the reception of inner and outer
data), knowing, and loving. The infinite horizon of all knowing and
loving somehow becomes really “here” in a new form of awareness
in what mystics call the ground, apex, or center of the soul (p. 47).°

5 “En otras palabras, en la conciencia mistica, Dios estd presente no como un
objeto, sino como un objetivo que es trascendente y sin embargo inmanen-
te. El (Ella) est4 activo en el agente humano como la fuente, o coautor, de
nuestros actos, de experimentar (es decir, la recepcién de datos internos y
externos), de conocer y amar. El horizonte infinito de todo saber ya mar de
alguna manera se convierte realmente ‘aqui’ en una nueva forma de concien-
cia en lo que los misticos llaman el suelo, el 4pice o el centro del alma”.
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La formacion de la conciencia

Una vez que se ha abordado el tema de la conciencia, es nece-
sario determinar qué elementos inciden en la formacién de la con-
ciencia. Debe reconocerse que la conciencia en todo ser humano estd
presente desde los primeros afios de vida. En este sentido, la concien-
cia que permite comprender y diferenciar un acto de otro, es decir, la
conciencia moral, que es mucho mds sutil, como “primer principio
moral, se encuentra escrito en el ser de los nifos desde el primer
momento de su existencia. Este principio, que los antiguos llamaban
sindéresis, es el que indica: ‘hacer el bien y evitar el mal™ (Cattaneo,
2018, p. 1). Una serie de estudios de la personalidad han demostrado
que existe no solo una herencia de los aspectos fisicos y somaticos,
sino que se heredan aspectos de la personalidad, de la cognicién, de
los gustos y del sentido del bien y del mal, como elementos bdsicos,
pues la conciencia es inherente al ser humano.

Al acercarnos a una conceptualizacién, podemos citar a Vane-
gas Garcia, quien considera que “la conciencia es un fenémeno del
mundo de la experiencia, el cual aparece con las vivencias intencio-
nales de la humanidad, cuando no de otros seres vivos, tanto a nivel
individual, como a nivel colectivo” (Vanegas y Duque, 2016, p. 509).

Cattaneo (2018) expone también que la conciencia moral se
va desarrollando en el contacto natural con el mundo y las personas
que lo rodean, ya afos mas adelante por las mediaciones culturales
que estdn cerca de él. En continuidad de esta reflexion sobre la con-
ciencia moral, Bruno Zomparelli (1992) cree importante revalorarla,
especialmente desde la fidelidad con Dios, y expone:

Ridare centralita alla coscienza m orale, nella fedelta a Dio e all’uo-
mo storico situato, vuol dire, da una parte, far emergere con chia-
rezza il progetto di vita cristiana proposto da Cristo, e, dall’altra,
cogliere tutta la situazione della persona (cosa fa, come vive, che
cosa pensa...) rilevandone tutte le motivazioni e le finalita, soprat-
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tutto quelle prevalenti, e aiu tando a conformare il proprio progetto
con quello proposto dal Vangelo (p. 362).¢

Es preciso mantener el axioma de que la formacién de la con-
ciencia es constitutivamente humana, no se presenta en otros seres
vivos y que, por el contrario, su respuesta es de instinto.

La conciencia se va desarrollando, se forma, es una expresién
que alude a la capacidad del ser humano de aprender, de responsa-
bilizarse, actuar, cambiar y discernir. Estos elementos son propios
del crecimiento de las personas y permiten las relaciones sociales. Es
entonces necesario reconocer que la conciencia se forma vy, si se for-
ma, también puede deformarse. A este respecto, Munilla (2018), de
acuerdo con el catecismo de la Iglesia, anota que “la educacién moral
de nuestra conciencia es necesaria, porque ‘si no se forma, se defor-
ma’” (p. 2). Aqui no hay punto intermedio y al margen no se puede
estar, por lo que dice este punto del catecismo: “La educacién de la
conciencia es indispensable a seres humanos sometidos a influencias
negativas y tentados por el pecado a preferir su propio juicio y a re-
chazar las ensenanzas autorizadas” (p. 3).

Por su parte, Guardini expone sobre la sabiduria de:

Ensefiar el valor, la grandeza y plenitud de bien, educar el deseo
ardiente, la alegria y la belleza de ese deber moral, liberandolo de
ser visto como mera obligacién y carga; ensefiar a abrir los ojos ante
lo que reclaman los acontecimientos y las cosas; ponderar el poder
y la capacidad de comprometerse, reconstituir la comprension y la
unidad de la voluntad; y, asi, abrir a la luz y a la sabiduria de la moral
(en Pallitero, 2018, p. 1).

6  “Restaurar la centralidad a la conciencia moral, en fidelidad a Dios y al hom-
bre histérico situado, significa, por un lado, sacar a la luz el plan de vida cris-
tiano propuesto por Cristo y, por otro, comprender la situacién de la persona
(qué hace, cémo él vive, lo que piensa...) detectando todas las motivaciones
y propdsitos, especialmente los que prevalecen, y ayudando a conformar su
proyecto con el propuesto por el Evangelio”.
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Sin embargo, la formacion de la conciencia atafie a procesos
propios del aprendizaje y de la convivencia, que estdn intrinseca-
mente unidos. Asi, Merchdn (2017) afirma que para poder incidir en
la formacién de una persona se debe lograr la unidad entre lo afecti-
vo y lo cognitivo, segun la teoria del enfoque histdrico cultural. Esta
postura explica que hay elementos psicoldgicos en los procesos de
ensefnanza, especialmente de valores, pues ellos pueden ser aprendi-
dos y adquiridos si ha habido una afeccién positiva en la adquisicién
del valor (Merchén, 2017).

Ojalvo (2003), en torno a la formacion ética, expondria que:

La concepcion de formacion que se sustenta [...] parte de la com-
prension de la integracion dialéctica de los factores externos e inter-
nos en su desarrollo, enfatiza la formacién, como formacién ética
[...] educacion en valores [...] a partir de una posicién protagénica
del sujeto en su auto-desarrollo; desde una concepcién holistica de
las influencias externas sobre los actores académicos (p. 186).

Se vuelve fundamental, explica Merchdn (2017) en relacién
a lo expuesto en los parrafos anteriores, asumir que estos procesos
son inseparables y evidenciar que el ser humano estd en constante
formacién, que cada una de sus vivencias y aprendizajes forman su
persona, lo cual estd en sintonia con lo que expresan varios de los
autores consultados, que coinciden en que “la formacién parece ser
un proceso de mayor amplitud que estd dirigido en ultimo término
a la constitucion de la persona” (Vargas, 2010, p. 156), una construc-
cién que debe tener en cuenta los procesos l6gicos del aprendizaje y
el funcionamiento de la racionalidad humana, es decir:

+ La realidad del individuo: edad, intereses, experien-
cias, personalidad...

+ El contexto que lo rodea: situacién familiar, creencias, cul-
tura, etnia...

+  Los procesos de cognicién de la persona: edad, capacidades
de aprendizaje, nivel educativo...
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+ El valor que se desea desarrollar: intereses de la persona,
realidad psicosocial...

+ Los procesos de formaciéon de la personalidad: tempera-
mento, cardcter, experiencias, etc.

En palabras de Hernandez y Gonzdlez (2013):

Las acciones logicas determinan la conformacién de estructuras
cognitivas del pensamiento que le permite al individuo, a partir de
la asimilacién o apropiacién del sistema de acciones previsto para
cada procedimiento y nivel de concienciacién acerca de las opera-
ciones racionales (pp. 121-122).

Asi, también se ha planteado que:

La expresién emocional facilita la toma de conciencia, el reconoci-
miento y aceptacion de lo que se siente al exponerle a la experiencia.
Ademas, el lenguaje puede ser un medio para estructurar la expe-
riencia y darle un sentido, comprender, lo que ayudard a percibir
una mayor sensacion de control (Matres, 2013, p. 29).

Siendo la experiencia mediada por las situaciones afectivas y
el uso del lenguaje elementos importantes en la formacion de la con-
ciencia, sobre todo teniendo en cuenta la edad de la persona.

Segun la experiencia de Paulo Freire en las favelas brasilenas,
para acercarse a la realidad concientizadora se debe tener claro que
“la conciencia es conciencia del mundo” y reconocer que juntos se
constituyen dialécticamente en un mismo movimiento, es decir, en
una misma historia donde se ve claramente que objetivar el mun-
do es historizarlo y humanizarlo. Por ello, la conciencia no se forma
en etéreo, sino en concreto, en situaciones concretas, generadas por
una habitud. Por esto, el método de concientizacidon de Freire busca
rehacer criticamente el proceso dialéctico de la toma de conciencia
de las propias realidades para liberarse de aquellas que lo esclavizan
(Sénchez, 2007).
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Del mismo modo en el que se caracteriza la conciencia como
individual, social, temporal y emocional, se debe caracterizar como
conciencia ética, moral y teoldgica. Estas caracteristicas deben rela-
cionarse con los estudios de Halbwachs sobre la psicologia colectiva,
para comprender que el estado de la conciencia y la formacion ética
de la conciencia. Estas denominaciones atanen a la vida del creyente
y se entienden de la siguiente manera:

Conciencia individual. Es la conciencia de uno mismo, pero
en relaciéon con el entorno y con como este lo puede per-
judicar o favorecer, para establecer criterios sobre lo que,
en este aspecto, es bueno o malo. Da origen al instinto
de supervivencia.

Conciencia social. Es como la anterior, pero referida a los
miembros de la comunidad, y da como resultado el instin-
to de proteccion. Surgen en el hombre la cooperacién y la
inteligencia social (Vitores y Vivas, 2005).

Conciencia ética. Reconocer el valor de la vida humana en
todas las culturas, en estrecha unidad con lo ecoldgico.
Conciencia moral. Responsabilidad en el comportamiento
personal (Ojalvo, 2003).

Conciencia teoldégica. Coherencia entre el mensaje de la pa-
labra revelada y la conducta humana: el saber de Dios, de
su alianza con él y el saber del hombre y de toda la realidad
creada, reconociendo asi la parte mas segura y espiritual
del alma hasta considerar al hombre en su vida interior
(José Alvarez), desde una epistemologia teolégica se puede
afirmar como “el yo captado en las dltimas dimensiones;
es el lugar donde el hombre se autoconoce y decide de si
mismo, especialmente el lugar donde se verifica el acon-
tecimiento HOMBRE-DIOS” (Diccionario, 2011, p. 166).

A lo anterior, es preciso afiadir algo que es pertinente a la his-
toricidad del hombre; quiere decir el empeiio de su libertad, su com-
promiso y entrega; quien asume su existencia desde la relacién viva
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con Dios en su historia personal y colectiva; esta condicién del hom-
bre que acoge la revelacion de Dios en la historia exige que “fije sus
ojos” en Cristo, quien se ha hecho hombre en medio de los hombres
para anunciar el amor desbordante de Dios y su reinado, y al mismo
tiempo ha tomado a cargo la historia de los seres humanos para en-
tregarse por todos y ser su camino definitivo hacia Dios. El creyente,
entonces, estd llamado a tomar conciencia de su relaciéon con Dios y
a vivirla en la trama de su historicidad que se refiere a las relaciones
con los semejantes y a la relacién con la naturaleza.

+  Conciencia temporal o competente. Es una combinacion de
las conciencias individual y social, pero proyectada en el
tiempo, mirando por el futuro. Es la llamada Inteligencia
racional (Vitores y Vivas, 2005).

+  Conciencia emocional o empatia. Aqui entra en juego el
deseo de no querer hacer daiio emocional, con lo que se
conjuga la conciencia de cémo el entorno y la forma de
actuar de uno mismo pueden afectar el estado emocional
de la comunidad.

+  Conciencia eclesial. Implica el sentido de pertenencia a la
Iglesia, comunién de fe (Alvarez 2020).

La palabra en el desarrollo de la conciencia

Segtin Munilla (2018), el catecismo de la Iglesia catdlica, en el
numeral 1783, expone que:

Hay que formar la conciencia, y esclarecer el juicio moral. Una
conciencia bien formada es recta y veraz. Formula sus juicios segin
la razén, conforme al bien verdadero querido por la sabidurfa del
Creador. La educacién de la conciencia es indispensable a seres
humanos sometidos a influencias negativas y tentados por el pecado a
preferir su propio juicio y a rechazar las ensefanzas autorizadas (p. 1).

La palabra media la formacién de la conciencia, pues si toda
acciéon humana se puede comunicar gracias a la palabra y toda pala-
bra significa algo para cada ser humano, la formacién de la concien-
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cia atafie también a la manera en que la palabra irrumpe en la for-
macion de la persona. Merchédn (2017) expone que las palabras, bien
o mal, permiten tomar posicién frente a un hecho, lo que genera en
la persona la capacidad de elaborar un juicio de valor, esto gracias a
que ha desarrollado una jerarquia de valores en si, de acuerdo con su
formacién; también expone que para ello hay un proceso légico pro-
pio en la mente de la persona, como lo habia expuesto ya Aristoteles.
Asi, en forma de premisas, seria:

+ Juan ha hecho esto y esto parece estar bien.
+ Todos hacen lo mismo y dicen que estd bien.
+ Entonces yo puedo hacer lo mismo porque esta bien.

Los juicios légicos que permiten al ser humano discernir sus
actos nacen de los conceptos que se tienen de las palabras y de las
relaciones de esas palabras con las experiencias que la persona ha vi-
vido y con los contextos en los que se desenvuelve. Por ello, la palabra
es la primera que debe llenarse de un concepto y ese concepto debe
ser apropiado por la persona, lo que requiere todo un proceso de in-
teriorizacion del valor, de la vivencia de este, para generar la capaci-
dad de actuar en relacién con el valor. Entonces, la palabra se vuelve
accion de vida para la persona. A pesar de ello, las personas pueden
conocer el significado de un valor, hacer juicios en relacién con ese
valor para criticar una accién con la cual no puede estar comprome-
tido (Merchén, 2018).

Existe, sin embargo, cierta subjetividad en la comprensién per-
sonal de los valores y con ello, en la capacidad de asumir un juicio
frente a un hecho, por lo cual el catecismo de la Iglesia resalta que no
vale recurrir al argumento “Mi conciencia me dice... alld cada uno con
su conciencia...”, como si la conciencia fuese “burladero de subjetivi-
dades”, donde cada uno “hace de su capa un sayo”. Con esas frases, que
se emplean en la cotidianidad, hay que tener cuidado, dado que eso
de recurrir a la propia conciencia en esos términos no supone preci-
samente tener una conciencia bien formada, sino mds bien una que es
sinénimo de relativismo, de subjetividad, de conveniencia, etc.
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Munilla (2018), sobre esta formacién de la conciencia, dice:

En este punto —segun razén—. No es lo mismo la razén que la
conveniencia, ni que la apetencia, ni lo que diga la mayorfa. La
verdad es otra cosa, es persistente, tiene su propia autonomia, con
independencia de esos influjos exteriores (p. 1).

Esa verdad desde la “palabra” es palabra de Dios, que debe ser
comprendida y asimilada de manera que permita la acciéon personal
y comunitaria en la busqueda de una sociedad basada en la ética.

El catecismo de la Iglesia, en el numeral 1784, expone que la
“educacion de la conciencia no puede ser puntual”. Seria un error
pensar que “yo ya estoy formado...”. Uno tiene que ser consciente
de que cuanto mds sabe, mds conciencia tiene de algo y debe seguir
aprendiendo. Platén, y luego san Agustin, resaltaron la importancia
de saber y de aprender, lo que se da mediante la relacién con la pala-
bra de uno y las palabras de los demads; sin embargo, una formacién
consciente en el creyente que le lleve a obrar el bien requiere recono-
cer la palabra de Dios.

La palabra como generadora de conciencia

La palabra es el primer elemento de aprendizaje del ser huma-
no, ella permite verbalizar lo que conocemos, sentimos, deseamos,
etc., es la palabra que aprendemos la que nos genera la capacidad de
razonar y hacer juicios. En este sentido, la educacién, segin Paulo
Freire, nos permite crear conciencia y, desde esa conciencia, decidir
y liberarnos.

Ocampo (2008) expone que Freire resalta la importancia de la
liberacion desde el aprender, un aprender en la palabra que permite
conocer y tomar conciencia, una conciencia liberadora de las opre-
siones, asi:

Cuando el oprimido alcance su liberacién, ser un hombre nuevo, y
lo deseable es que alcance a una sociedad de armonia en la justicia
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social, y en donde el bienestar de las gentes no esté basado en la
dominacién y explotacién que hacen unos hombres sobre otros
(Ocampo, 2008).

Se puede inferir, entonces, que la palabra libera al hombre de
esa opresion y al adquirir esa conciencia liberadora, también le per-
mite generar conciencia a los otros hombres que le rodean, es decir,
a la propia comunidad.

Nuevas disciplinas, como la programacién neurolingiiistica,
resaltan la importancia de la palabra en el desarrollo neuronal y en
la capacidad de autodefinirse, de modificar la conducta en torno a
la accién que provoca la afirmacién personal que genera la palabra
dicha a si mismo. Grille (2013) expone que la conciencia depende no
solo de su estado activo, complementandose asi con la propuesta del
inconsciente de Freud, donde el ser humano tiene la capacidad de
seguir guardando informacién, aunque esta no esté registrada apa-
rentemente en su estado de conciencia activa. Todo lo registrado por
el consciente y por el subconsciente, para poder ser registrado en
la memoria de largo plazo, pasa por el proceso de verbalizacién, es
decir, se vuelve palabra para poder ser guardada y luego comunicada.
Asi mismo, todo lo que nos comunican, lo decodificamos en pala-
bras para poder pensar. De ahi que la palabra sea parte primordial en
el desarrollo de la conciencia.

La palabra a la que se hace alusion en este trabajo es la que
contiene el mensaje divino, es decir, la palabra de Dios, que es gene-
radora de conciencia, que permite comprender lo aprendido por el
pueblo de Israel, por la experiencia de los profetas, de los discipulos y
de las primeras comunidades cristianas, que se convierten en fuente
de aprendizaje para la comprension de la verdad, de la liberacién y
especialmente de la revelacion hecha por Dios a los hombres.

Ahora bien, es necesario recordar la importancia que el “giro
lingtifstico” da a la palabra revelada y encarnada, permitiendo al
hombre retornar al origen y fuente de la verdad, la fe y la espirituali-
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dad cristiana. Por lo tanto, no se da un “giro teolégico” si no hay in-
terpretacidn, si no se parte de las fuentes. Focio pensaba que el Dios
del Antiguo Testamento era el Dios de la ira y la venganza, Cristo es
el exegeta de Dios y el evangelista Juan lo reconoce al expresar que:
“A Dios nadie la ha visto jamds: lo ha contado el Hijo Unigénito, que
estd en el seno del Padre” (Jn 1, 18). El es quien precisa el sentido de
Dios, el sentido teoldgico, pero al hacer esa precision, €l la reinter-
preta y apela al abbd, que significa “intimidad”, “fuente de vida” (o
sea padre). Cristo toma del lenguaje el giro lingiiistico y al término
abbdle da un realce teoldgico al aplicarlo a Dios. Hay una historia del
giro lingiiistico y teol6gico en la cual los mismos evangelios ya estan
expresando en las palabras de Cristo y de la comunidad eso que es
propio de Cristo y se ven surgir los titulos que a él se le atribuyen: el
cordero, la fuente de agua viva, la luz, el buen pastor...titulos cristo-
l6gicos que encontramos sobre todo en el evangelio de Juan.

En Hebreos 4, 12 se lee: “Pues viva es la palabra de Dios y efi-
caz, y mds cortante que cualquier espada de dos filos. Penetra hasta la
division entre alma y espiritu, articulaciones y médulas; y discierne
sentimientos y pensamientos del corazén”. Esta palabra es palabra
de verdad, por ello muestra la injusticia y permite la comprension
del bien, es palabra inspirada por Dios: “Toda Escritura es inspirada
por Dios y tutil para ensefar, para argiir, para corregir y para edu-
car en la justicia; asi el hombre de Dios se encuentra religiosamente
maduro y preparado para toda obra buena” (2 Tm 2, 16-17). Palabra
que permite hacer conciencia de los errores, es agua viva, es fuente
de luz, como reza el salmo: “Tu palabra es antorcha para mis pasos,
luz para mi sendero” (Sal 119, 105). Ademas, quien hace conciencia
de ella descubre la verdad y se mueve por el Espiritu Santo a actuar,
por consiguiente, sigue las sendas de Dios. En la epistola de Santiago
se enfatiza el hecho de que no solo es necesario oirla, es fundamental
también vivenciarla, es darla a conocer a la comunidad para que esta
Palabra tenga sentido de su existencia: “Poned por obra la palabra y
no os contentéis solo con oirla, enganandoos a vosotros mismos. Si



PALABRA DE DIOS Y LA CONCIENCIACION DE LA COMUNIDAD

8l

alguno se contenta con oir la palabra sin ponerla por obra, se parece
al que contemplaba sus rasgos en un espejo” (St 1, 22-23).

La palabra es fuente de conciencia y de liberacion, es la ense-
nanza de la verdad. En los Salmos se puede encontrar esta verdad:
“El conjunto de tu palabra es la verdad, tus rectos juicios duran por
siempre” (Sal 119, 160). La palabra no porque sea escrita por Dios,
pero si inspirada por él, es cierta. Ella muestra el camino del bien,
lleva luz donde hay oscuridad, nace de la experiencia del hombre en
su relacién profunda con Dios, que la inspira para que el hombre
reconozca el bien y deje de obrar el mal.

El ser humano que obra el bien es un hombre fuerte y con
calidad moral. El evangelista Mateo exhorta al hombre y a la comu-
nidad a reconocer la palabra de Dios, ya que solo reconociéndola se
podra encarnar en la vida de las personas: “Asi pues, todo el que oiga
palabras mias y las ponga en préctica se parecerd al hombre prudente
que edifica su casa sobre roca” (Mt 7, 24). Continda expresando que
quien se cimienta en la palabra de Dios, conoce la vida eterna: “El
cielo y la tierra pasardn, pero mis palabras no pasardn” (Mt 23, 35).

Cuando se descubre el sentido de la palabra, el bien, la riqueza
del amor hecho vida y encarnado el obrar, esta se vuelve parte de la
vida del hombre, permitiéndole llegar plenamente a la verdad y al
conocimiento; entonces, el conocer se vuelve conciencia y el Espiritu
Santo permite tal sabiduria, por lo que hay que estar en contacto
continuo y orante de la palabra emanada por Dios: “Tus palabras
iluminan dando inteligencia a los sencillos” (Sal 119, 130).

Con lo expuesto, Olegario Gonzdlez (2008) ratifica la esencia
del logos encarnado en la vida del creyente, pues solo asumiendo la
revelacion de Dios tomamos conciencia de su verdad y de nuestra fe.
Sobre ello, el autor expresa:

El creyente participa en la vida del Hijo, Logos encarnado, que por
su santo Espiritu nos comunica su filiacién y su conciencia, Creado
por él y recreados por él podemos reconocer al Padre, su voluntad
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y sus designios salvificos. La fe es un acrecentamiento del conocer
derivado de la connaturalidad con Cristo, que al ddrsenos nos hace
participes de su ser y saber. Que Cristo haya querido una mediacién
de su don personal en la Iglesia, no significa que sea imposible o
quede anulada la inmediatez con él (p. 267).

Finalmente, el verbo que estuvo al inicio se encarné, nos dejé
la palabra en el evangelio y nos dejé en su palabra su cuerpo y su
sangre para la salvacién del hombre. De ello podemos dar fe al leer
en Mateo: “Mas él respondié: ‘Esta escrito: No solo de pan vive el
hombre sino de toda palabra que sale de la boca de Dios™ (Mt 4, 4).
Si aceptamos que el hombre necesita de la palabra de Dios como un
alimento espiritual y de fe, estamos al mismo tiempo reconociendo y
tomando conciencia de su valor, no solo a nivel personal, sino tam-
bién de su implicacién en la comunidad.

La palabra es fuente inagotable de reflexién y de comprensién
de las verdades que son trascendentes, que iluminan la conciencia
humana para descubrir que esa conciencia nos hace seres espiritua-
les y divinos.

La conciencia y el Espiritu Santo

Se parte, en primer lugar, por definir la espiritualidad y su re-
lacién con la concienciacion de la palabra. A partir de esta concep-
tualizacion se busca relacionarla con el rol e importancia del Espiritu
Santo en el ser humano y en la comunidad. Se toman en cuenta las
reflexiones que Hans Urs von Balthasar expresa sobre la espirituali-
dad, puesto que sus pensamientos han dado fuerza a la comprension
y entendimiento de su esencia y su trascendencia en la vida de comu-
nidad. Balthasar (1965) expresa que:

El concepto de espiritualidad es reciente: El contenido de este concepto
como la actitud badsica, practica o existencial, propia del hombre y que
es consecuencia y expresion de su vision religiosa —o, de un modo
mds general, ética— de la existencia: una conformacién actual y habi-
tual de su vida a partir de su vision y decision objetiva y dltima (p. 15).
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Es imprescindible reconocer, como lo plantea Carlos Pala-
cio Vargas (2015), que, en un primer momento, el ser humano, en
su esencia, es un ser espiritual y que “la espiritualidad, viene desde
adentro, es una especie de fuerza interna que dinamiza las dimensio-
nes del ser humano” (p. 459). Desde estas reflexiones, es entendible
el hecho de que las respuestas y manifestaciones externas que se dan
en el hombre tendrdn siempre una raiz interna, que es fruto de una
experiencia vivida que le permite manifestarse hacia el otro. Palacio
(2015) expone las diversas definiciones del término “espiritualidad”
que, para efectos de responder el sentido de este trabajo, permiten
iluminar mejor esta relacién entre conciencia y espiritualidad. Asi,
por ejemplo, se tiene:

Desde el diccionario de la Real Academia Espanola (2010), defi-
ne espiritualidad como 1. Naturaleza y condicién espiritual. 2.
Cualidad de las cosas espirituales o reducidas a la condicion de ecle-
sidsticas. 3. Obra o cosa espiritual. 4. Conjunto de ideas referentes a
la vida espiritual (p. 463).

Continuando con la definicién, también se expresa que “nin-
gun ser humano puede vivir sin el espiritu”. Ademds de ello, Gutié-
rrez expresa que “una espiritualidad es una forma concreta, movida
por el Espiritu, de vivir el evangelio” (1990 en Palacio, 2015, p. 464),
rescatando asi el acontecimiento de que nuestra espiritualidad cen-
tra su accion en el seguimiento a Jests, pero que no se puede dejar de
lado que este seguimiento es movido por el Espiritu.

Palacio contintia con las reflexiones sobre la espiritualidad y
recoge las palabras de Estrada, quien define la espiritualidad como:

“La vida segun el espiritu, es decir, la forma de vida que se deja guiar
por el espiritu de Cristo”, donde la espiritualidad responde a un pro-
yecto de vida trazado a la luz de la acciéon del espiritu de Dios. En
este sentido, ser espiritual, es vivir bajo la guia de Dios a través de
lo que el espiritu comunique al creyente (en Palacio, 2015, p. 464).



[TaLo PAEz CHALCO - Jost ALvarez GOMEZ

84

De esta manera se hace visible una necesidad de llegar a una
toma conciencia entre la vida del ser humano y la accién que el Espi-
ritu ejerce en su vida por obra de Dios.

Finalmente, en un corolario de las reflexiones anotadas, se
hace notorio el hecho de que la espiritualidad a través de los tiem-
pos ha sufrido varias interpretaciones, las cuales han dado origen a
nuevas visiones, producto precisamente de las multiples vertientes
o conglomerados humanos que miran su vida desde su contexto y
realidad. Ademds, ello ha permitido el surgimiento de nuevas espiri-
tualidades que, en muchos, casos podrian responder a intereses co-
munes de convivencia social y religiosa.

Unificando cada una de estas reflexiones y asumiendo al hom-
bre como generador de la espiritualidad, podemos considerar que el
hombre se entiende a si mismo como espiritu, dejando de lado aque-
lla definicién de “ser” entendida solo como materia, ni solo cuerpo,
ni solo instinto, es la totalidad de estas realidades que no son impli-
citas en el ser humano.

En el afin de darle continuidad al concepto de espiritualidad,
es preciso reconocer lo que expresa Balthasar (1965) al decir que:

El hombre, que se define por el espiritu, relaciona el espiritu con
todo lo que quiere ser; asi el espiritu quiere ser “realizado”, y la
razén se convierta en “decisién”; pues busca alcanzar su perfeccion,
dejando que el absoluto disponga como la razén concreta absoluta
(logos) (p. 8).

Lo que para los autores de este trabajo significa que el espiritu
es la capacidad del hombre de reconocer su esencia, que le lleva a
ser y seguir siendo, como acto y potencia, poniendo su capacidad
racional al servicio de la construccién de su ser, como proceso de
escucha de Dios.
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Es fundamental también considerar las caracteristicas de una
espiritualidad humana, entre las cuales, como destacadas e impor-
tantes, estan:

+ La espiritualidad se muestra como trascendencia, es decir,
salirse de si mismo hacia el absoluto.

+ Laespiritualidad es la accién del espiritu, que se manifiesta.

+ La espiritualidad es espera a la escucha del espiritu y
del trascendente.

Estas caracteristicas no pueden entenderse como reductibles
la una de la otra, pudiendo considerarlas como principales y auténo-
mas, como lo plantea Balthasar (1965), quien expone que el “caracter
no absoluto del ser humano o, expresado de otro modo, su trascen-
dencia constitutiva, ya sea respecto a Dios, ya sea respecto al mundo,
de manera que la ‘perfeccién’ humana jamds puede coincidir con la
razén y la verdad absolutas” (p. 13). Asi, el ser humano encuentra
su trascendencia respecto a Dios y su construccion de humanidad
radica en su ser, en su espiritu que le mueve a buscar la verdad que
procede de Dios.

La revelaciéon como auto-otorgamiento de Dios justificando
al hombre con su propia justicia-santidad en el Hijo y por el Espi-
ritu es la “verdad del evangelio” (Gonzélez, 2008, p. 380). El espiritu
escudrina la palabra revelada, la comprende en su vida y la hace su
palabra, comprende la verdad de Dios que lo hace trascendente, lo
que logra un giro en su propia vida. En este sentido, Palacio (2015)
expone que:

La espiritualidad como un singular es una comprension del acto
mismo que hace el espiritu humano por trascender sus dimensiones
de vida y direccionarlas desde la fuerza divina, entendida esta como
Espiritu Santo, energia, luz interna, soplo vital, o como quiera que
la llamen las apuestas plurales. Es todo caso, al parecer, la espirituali-
dad es un singular que se ha vuelto plural, Epistemol6gicamente no
existen muchas espiritualidades, existe, mds bien, una experiencia
de trascender llamada espiritualidad que se vehiculiza desde multi-
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ples opciones y decisiones: validas o no para los criterios culturales,
sociales y religiosos, son, en todo caso, una apuesta por trascender
aquello que llamamos espiritu (p. 466).

Este deseo de trascender estd directamente relacionado con el
hecho de que los hombres y mujeres de este mundo quieren ser felices,
no obstante, la espiritualidad busca esa felicidad en su relacién con
Dios y en el servicio en el amor. Asi, los seres humanos buscan realizar-
se plenamente en conseguir el logro de sus aspiraciones y anhelos mas
profundos, de sus deseos y muchas veces sus apetitos. De ahi que una
espiritualidad que entra en conflicto con esas aspiraciones y anhelos es
una espiritualidad abocada al fracaso (Palacio, 2015).

Finalmente, la espiritualidad tiene que considerar la vida y la
realidad, permitiendo que su ser —su esencia— sea el amor. Asi, su
plena realizacion estd en lograr amar en todo momento, su ser le lle-
va al servicio, al encuentro del otro, ese otro que es préjimo, ese otro
que es la naturaleza, ese otro que lo salva de sus propios egoismos.
De aqui se puede ratificar el sentido que le da la espiritualidad al
hombre, cuando él descubre su propia libertad de sus autolimitacio-
nes egoistas.

El trabajo nos ha llevado a precisar mejor que la accién con-
cienciadora en la comunidad se da gracias al Espiritu, no al mero dis-
curso teoldgico; no es solo la teorizacién de una teologia o la accién
de un “dios”, sino que va mds all4, a la accién de la fuerza, se refiere
a Dios, que habla a la conciencia de los hombres y de la comunidad.

La palabra que habla, palabra de Jesus, nos la recuerda el Espi-
ritu, y ese mismo Espiritu nos ayuda a historizar. De ello, Juan afirma
“lo que nuestros ojos vieron, nuestras manos tocaron, nuestros oidos
oyeron” (1 Jn 1, 1-4). Este pasaje es decisivo porque es el testimonio
de san Juan hablando de que la accién concienciadora de la palabra,
gracias al Espiritu, nos lleva a vivir a Cristo; entonces, al vivir a Cristo
nosotros comprendemos que ser cristiano es vivir en Cristo; y no vi-
vimos en Cristo, sino bajo la accién del Espiritu. Esto lo sabemos por
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la palabra, pero si es esa misma palabra, el Espiritu se hace presente
y nos lleva a la concienciacién en la comunidad.

Ya en la comunidad cristiana, que se refleja en los relatos evan-
gélicos, se encuentra que en la predicaciéon que hacen los apdstoles
ya estdn expresando la imagen de Dios, ese giro verdaderamente reli-
gioso. En Mateo se puede leer: “Este pueblo me honra con sus labios”
hay un lenguaje religioso, y Cristo critica el sentido religioso y expo-
ne que debe ser el sentido Teol6gico, este pueblo me honra con sus
labios, pero su corazén estd lejos de mi” (Mt 7, 1-27).

La accién concienciadora de la palabra se da gracias al Espi-
ritu, no es el mero discurso teoldgico, no es una teorizacion de la
teologia o de un dios, sino de ese misterio por siglos escondido en el
Espiritu. Es necesario reconocer que al comienzo de la encarnacién
esta el Espiritu y estd en el proceso de la vida de Cristo y estd después
de Cristo resucitado, y cuando llega la accion del Espiritu al hombre
se da un recomenzar de esta accién concienciadora, es decir, se une
teologicamente todo el misterio de la encarnacion, todo lo que es
referencia al reinado de Dios y toda la accién del Espiritu. Hablamos
de la neumatologia, que es el tratado de la accién del Espiritu, en el
proceso de la palabra que anuncia y se hace presente, va produciendo
la encarnacion.

Se concluye esta reflexion al referir que:

La espiritualidad no puede ni debe ser un apéndice coyuntural que
sirve como sedante frente a los dolores de la vida, sino muy por el
contrario deben llevarnos a dimensionar todas las posibilidades de
su trascendencia, en un viaje hacia lo mejor y quizas la perfeccién
de toda su existencia (Palacio, 2015, p. 476).

Propuesta para la accion educativa-pastoral

La propuesta va en linea con lo desarrollado en el texto Re-
flexiones éticas y teoldgicas para nuestros tiempos (Zuna, 2019), sobre
todo en el articulo “Revelacién de Dios a los hombres de hoy”, en
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donde se aborda el estudio de la Verbum Domini como marco re-
ferencial para comprender el giro teolégico y su implicacién en la
presente propuesta.

Dialogar sobre la palabra nos permite entender que, al ser
proclamada, esta se encuentra en el acontecimiento Cristo, es de-
cir, la palabra encarnada, proclamada, escrita y celebrada genera dos
movimientos: en primer lugar, quien preside como ministro prin-
cipal es Cristo, a quien el presidente de la asamblea le sirve y, en se-
gundo lugar, se origina el didlogo entre Cristo y la comunidad de
los creyentes.

Existe una preocupacién por la lectura de la Biblia, mas no
existe esa misma preocupacion por interpretarla y vivenciarla. En
la propuesta sobre “un centro de escucha’, el que escucha permite
al otro dar la palabra, de donde se entiende que es diferente oir la
palabra que escucharla, dado que escuchar ya es dejar que la palabra
entre en el corazdn, aceptando de esta manera que esa palabra es
“palabra encarnada”

Proclamar la palabra encarnada es proclamar a Cristo, Cristo
es una persona de la comunidad trinitaria. A ¢l lo escuchamos y su
voz es la del Padre que quiere hacer de nosotros una comunidad que
vive en alabanza al Padre, bajo la accién del Espiritu y a la vez pro-
clama con el testimonio que los creyentes formamos una comunidad
que vive y sirve como Jesus, es decir, una comunidad misionera.

En el marco de estas reflexiones y al definir mejor la accién de
la espiritualidad en la vida de las personas y de la comunidad, José
Ignacio Alvarez considera que es necesario diferenciar los términos
“espiritualidad” y “espirituidad”, y explica que:

La espirituidad indica que el cristiano vive segun el Espiritu, asi estd
mds indicada la individualidad. La espiritualidad en cambio, puede
ser entendida como corriente espiritual, que es originada en el
Espiritu quien da comienzo a una manera de vivir y genera escuela
(por ejemplo: San Francisco de Asis, San Ignacio de Loyola, San
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Juan Bosco), son diversas tonalidades, diversos acentos en los cuales
se dan especificidades: pobreza, obediencia, educacién, fraternidad,
servicio a los pobres, oracién, etc. la espiritualidad se la entenderia
como manera de vivir, como estado del creyente bajo la accién del
espiritu”. Aqui nos veriamos obligados a buscar un término que
compagine con espirituidad y podria ser “espiritualizado” Dicha
diferenciacién a nivel del lenguaje, tiene el propdsito de precisar un
poco mejor lo que es vivir compenetrado de la accién del Espiritu.
De ninguna manera quiere dar pie a malentendidos como si quisie-
ra decir, vivir aislado y nada mds contar con el Espiritu, porque el
vivir segtin el Espiritu nos lleva a vivir en Cristo. Y vivir en Cristo
es vivir en el amor del Padre y del Hijo en el espiritu. Lo cual quiere
decir, que el creyente vive su condicién filial en Cristo, y en aper-
tura de fraternidad gracias al Espiritu (comunicacién personal J. L.
Alvarez, 15 de febrero de 2020).

Desde una vision antropoldgica del hombre como espiritu en-
carnado o cuerpo espiritualizado, la espiritualidad se entiende como
la capacidad de ponerse en contacto con el Espiritu de Dios. Si Dios es
Espiritu, la forma de hablar es en lo que él es y la forma de hablar en
lo que Dios es, es el Espiritu, porque viene con la palabra y llegamos al
Espiritu a través de la palabra, que es la expresion de la luz del Espiritu.
Por eso, al preguntarnos como sabemos del Espiritu entre nosotros,
se responde que es precisamente por la palabra (a nivel interperso-
nal). Entonces, Dios nos hace a su imagen y semejanza, y siguiendo a
Efesios, Dios nos tiene presentes en su Hijo en cuanto Hijo y salvador
de los hombres gracias al Espiritu. El contexto que encontramos origi-
nado en la revelacion hecha historia humana con Dios, es el aconteci-
miento bautismal en el cual actdan las tres divinas personas:

Uno solo es el cuerpo y uno solo el Espiritu, como una es la espe-
ranza a que habéis sido llamados. Hay un solo Sefior, una sola fe, un
solo bautismo. Un solo Dios y Padre de todos, actta por todos y estd
en todos (Ef 4, 4-6).

Aqui es importante darnos cuenta de lo que se da en la rela-
cién Padre-Hijo. Un papd es tal porque llama al nifio “hijo”, y porque
el hijo lo llama “papd” él es tal para el nino. Es fundamental esa con-
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c