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Resumen

La presente etnografia se enfoca en el estudio del sistema de priostazgo de la fiesta del
Sefior del Arbol de la localidad de Pomasqui (noroccidente de Quito) para mostrar como
este sistema contribuye a la reproduccion de un orden social y césmico al mismo tiempo
que asegura la vigencia de dicha fiesta. De la mano de la teoria de la préctica, este
documento argumenta que el papel de los priostes dentro de la fiesta del Sefior del Arbol
no se limita al patrocinio y desembolso de dinero sino al cumplimiento de antiguas
préacticas andinas a través de la ejecucion de varios ritos y ceremonias que complementan
a las de origen cat6lico y que son necesarias para completar el ciclo festivo en honor al
patrono de Pomasqui. Tales practicas inciden directamente en la creacion y
fortalecimiento de relaciones de deuda y reciprocidad originadas en torno a la imagen
sagrada las cuales generan, a la vez que mantienen un capital simbdlico importante para
quienes hayan pasado la fiesta. Esta etnografia se ayuda de las principales herramientas
utilizadas por la ciencia antropoldgica como son: trabajo de campo, entrevistas no
directivas, observacidn participante y un registro fotografico de las tareas que realizan los

priostes del Sefior del Arbol para rendirle culto a su patrono.

Palabras clave: priostes, Sefior del Arbol, reproduccion del orden social y cdsmico,

capital simbolico, deuda y reciprocidad.



Abstract

The present ethnography focuses on the study of the priostazgo system of the Lord of the
Tree feast in the town of Pomasqui (northwest of Quito) to show how this system
contributes to the reproduction of a social and cosmic order while ensuring the continuity
of said festivities. Supporting in the theory of practice, this document argues that the role
of the priostes within the celebration of the Lord of the Tree is not limited to sponsorship
and disbursement of money but to the fulfillment of ancient Andean practices through the
execution of several rites and ceremonies that complement those of Catholic origin, and
that are necessary to complete the sacred cycle in honor of the patron of Pomasqui. Such
practices directly affect the creation and strengthening of debt and reciprocity relations
originated around the sacred image which generate, while maintaining, an important
symbolic capital for those who have been priostes. This ethnography is helped by the
main tools used by anthropological science such as: field work, non-directive interviews,
participant observation and a photographic record of the tasks performed by the priostes

of the Lord of the Tree to worship their patron.

Keywords: priostes, Lord of the Tree, reproduction of the social and cosmic order,

symbolic capital, debt and reciprocity.
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1. Introduccion

La presente etnografia es el resultado de casi dos afios de trabajo de campo iniciados
cuando formaba parte del Grupo de Investigacion Cultura, Agricultura y Alimentacion
(GICAA) de la Universidad Politécnica Salesiana, dirigido por Alexandra Martinez. La
investigacion para la cual colaboré fue “La convivencia de rituales andinos y catdlicos en
las fiestas en honor al Sefior del Arbol” cuyo objetivo era explicar la coexistencia de
rituales andinos y catdlicos en la devocion a los Sefiores del Arbol de Pomasqui
(Pichincha), Maca y Cuicuno (Cotopaxi) (Martinez, 2019). Dicha investigacion se centrd
en el tema religioso, describiendo y explicando los distintos rituales y practicas, tanto de
corte catélico como andino, que se realizan para celebrar a estas entidades en cada

comunidad.

De a poco, esta festividad fue despertando méas mi interés. El sistema de priostazgo
nos sedujo como tema de estudio para continuar con la investigacién y también para ser
tema de la presente etnografia. La primera vez que fui al campo, a la localidad de
Pomasqui, pude observar cémo un grupo de personas, distinguidas de los demaés
pobladores de Pomasqui por el uso de un uniforme, se mostraban ante el pueblo como los
organizadores de la fiesta del Sefior del Arbol tomando un lugar especial junto a él. Aquel
grupo llamo mi atencién y me adentré en la compresion de su papel en dichas festividades
que se celebran a mediados de julio. Por esa razon, este estudio centra su interés en el
sistema de cargos religiosos conocido como priostazgo que se desarrolla en la localidad

de Pomasqui (noroccidente de Quito) en torno a las festividades del Sefior del Arbol.

La devocion a objetos de la naturaleza era muy comun antes de la llegada del
cristianismo, esta informacion es evidente a partir de la revision de las cronicas de

indigenas y espafioles entre los que podemos destacar a Garcilaso de la Vega, Guaméan



Poma de Ayala, Juan de Betanzos, Bernabé Cobo, etc. Mas recientemente, Juan Ansion
(1986) menciona que entre los incas habia la creencia que los arboles, por medio de sus
raices, conectaban este mundo con el mundo subterraneo. En el caso del kishwar, se
considera que protege de las heladas a los terrenos, asi como curar a la gente con el solo
hecho de tocarlo, en otras palabras, se le atribuyen capacidades milagrosas. Y asimismo
como conjuga dos entidades de origenes distintos, también conjuga ritos de dos tipos
(Martinez, 2019). En su honor se celebran misas, se celebran novenas, asi como también
procesiones, peregrinaciones y eventos artisticos. Pero para que todo eso sea posible, se
necesita de personas que se hagan cargo de organizar la fiesta, y aqui es donde entran los
priostes. Su labor es de suma importancia, pues sin su papel activo en la gestion de la
fiesta, esta no seria posible. Ellos se erigen como los artifices y protagonistas (junto con
el Sefior del Arbol) de las ceremonias Y rituales que se practican en honor al patrono de
la localidad. Su papel no solo se limita al desembolso de dinero, sino que va mas alla pues

también abarca cuestiones sociales, religiosas, de poder y memoria.

1.1.Estado de la cuestion del tema

Ciertos estudios acerca de los cargos religiosos en América (Korsbaek, 2017;
Carrasco, 1976) apuntan a que estos tienen su origen en la colonia. Este sistema de
patrocinio de fiestas son un claro ejemplo de como “una imposicion colonial fue
transformada en un simbolo de la identidad cultural indigena” (Corr, 2010, pag. 40). Esto
nos da la pauta para ver al sistema de priostazgo como un conjunto de précticas que

refuerzan y fortalecen la identidad de un pueblo.

Marco Vinicio Rueda (1982) en un estudio denominado La fiesta religiosa campesina
(Andes ecuatorianos) presenta una compilacion de distintos trabajos realizados con sus
alumnos en donde dan a conocer algunos aspectos de las festividades religiosas

campesinas. En uno de los apartados de dicho trabajo, el autor plantea que en las



festividades andinas existe cierto grado de reciprocidad en los sistemas de cargo pues “los
priostes son los que mas platita tienen” (Rueda, 1982, pag. 30). La propuesta de Rueda
me servird para analizar las practicas que desarrollan los priostes y discutir el grado de
madurez que, de acuerdo con los fieles, conlleva ser prioste del Sefior del Arbol de

Pomasqui.

El trabajo de Angel Montes del Castillo (1989, pags. 235-251; 293-334), también es
importante. Este autor se adentro en la realidad de la localidad de Pucara (provincia de
Azuay) en donde le surgieron preguntas acerca de la organizacién social y poder en
Pucard, encontrando que estos dos aspectos tenian estrecha relacién con los sistemas de
cargo de compadrazgo y priostazgo. Estos “mecanismos simbolicos”, como €l los llama,
son instituciones en las que se generan “estrategias rituales de poder” (Montes del
Castillo, 1989, pag. 18) que trascienden mas all& de la fiesta y trastocan la vida y el orden

social de la comunidad.

En Compadres y Priostes, Fernando Botero (1991) presenta una compilacion de
distintas festividades de la regién andina del Ecuador de autores que han estudiado fiestas
tales como el Inti Raymi, La Mama Negra, Corpus Christi, entre otros. En el estudio
introductorio (que es el que interesa en el presente texto), Botero sefiala la importancia
que recae sobre el prioste al ser el encargado no solo de patrocinar una fiesta, sino también
la redistribucion de las riquezas mediante actos de reciprocidad. Asimismo, el autor
sefiala que el priostazgo ha influido en la conservacién de la memoria colectiva de un
pueblo, reafirmar la identidad cultural del indigena mediante la reproduccion de simbolos
ideoldgicos y culturales (Botero, 1991, pags. 23-32). Los planteamientos de este autor
abren el camino para entender como los simbolos presentes en la fiesta del Sefior del

Arbol inciden en la reproduccion de la fiesta.



Emilia Ferraro (2004) forma parte angular en esta propuesta ya que su trabajo en
Reciprocidad, don y deuda nos ha dado la pauta para plantear que a través del sistema de
priostazgo es posible la “reproduccion de un orden social y cosmico”. La autora se enfoca
en discutir la propuesta de Mauss y plantea que el don debe ser entendido como “deuda”.
Sostiene que en el mundo andino la reproduccion del orden social es una cuestion de
reciprocidad y el orden cdsmico de deuda (Ferraro, 2004, pag. 45) . Esta propuesta me
permitira analizar el papel econdémico, simbdlico, cultural y social del sistema de

priostazgo en Pomasqui.

1.2.Planteamiento del problema
Al analizar los estudios sobre fiestas campesinas y sistemas de cargos encontré
algunos estudios que vale la pena referirse antes de plantear mi problema de

investigacion.

Rachel Corr (2010, pag. 40), propone que el priostazgo sirve para reforzar la identidad
indigena del pueblo de Salasaca. Aunque el estudio de Emilia Ferraro (2004) no se refiere
directamente al pristazgo sino a la deuda en Pesillo (Pichincha), ella muestra que las
personas al ser priostes crean relaciones de crédito con las entidades superiores y en
relacion de reciprocidad con sus pares. En la investigacion de Angel Montes del Castillo
(1989) el interés de su estudio es comprender cdmo se generan y reproducen las relaciones
de poder en las comunidades Pucara; en el caso del priostazgo centra en descubrir las
relaciones de poder que se revelan alrededor de los simbolos religiosos. Al igual que las
autoras antes mencionadas, este autor tampoco muestra interés por las motivaciones del
campesino para pasar una fiesta. Se limita a recoger los comentarios de la gente acerca
de porqué deciden ser priostes sin ampliar el analisis (Montes del Castillo, 1989, pags.

300-302). En el caso de Marco Vinicio Rueda (1982, pag. 17), si bien la monografia que



dirige tiene como objeto de estudio la fiesta religiosa campesina, el autor asegura que el

andlisis del sistema de cargos no esta presente por la complejidad del tema.

Si bien se conoce de estudios que han tenido como objeto alguna forma de sistema de
cargos, estos trabajos se han desarrollado en de América Central pero principalmente en
México (Korsbaek, 2017; Topete Lara & Diaz Araya, 2014). En la region andina, el tema
ha sido tratado principalmente por Fernando Fuenzalida (1970) y también Manuel Marzal
(1977; 1971). En el caso de Pomasqui, asombrosamente existe una tesis de maestria de
Laura Affolter (2011) estudiante del centro Institut fiir Sozialanthropologie. Sin embargo,

este trabajo esté escrito en aleman por lo cual no he podido usar esta investigacion.

A partir de esta revision, el problema que deseo abordar es que en los estudios sobre
las fiestas andinas indigenas y campesinas generalmente se utiliza un enfoque
reduccionista para explicar la reproduccién o la vigencia del priostazgo. Mas
especificamente, los estudios en Ecuador se enfocan en el anélisis del sistema de cargos
desde una perspectiva economica, es decir, se lo explica como el resultado del interés de
los actores por ganar prestigio en la comunidad. Se ha indagado poco sobre otras

motivaciones que los hombres y mujeres tienen para interesarse por ser priostes.

Entonces, la pregunta que me propongo resolver es ;cémo el sistema de priostazgo
asegura la reproduccion de un orden social y cdsmico en la fiesta del Sefior del Arbol de

kishwar de Pomasqui?
Objetivo general y especificos

Describir la reproduccion de un orden social y cosmico a través del sistema de

priostazgo en la fiesta del Sefior del Arbol de Pomasqui.



Objetivos especificos

- Analizar los ritos y practicas por los cuales el sistema de priostazgo permite
mantener vigente la fiesta del Sefior del Arbol de kishwar.

- Explicar los mecanismos por los cuales los priostes del Sefior del Arbol obtienen
capital simbolico a la vez que mantienen vigente la fiesta.

- Mostrar los conflictos existentes alrededor de la fiesta del Sefior del Arbol y las
estrategias mediante las cuales los priostes resisten el control ejercido sobre la

fiesta.

1.3.Marco tedrico

A lo largo de esta etnografia argumentaré que la fiesta en honor al Sefior del Arbol de
kishwar, es un espacio que permite la reproduccion de un orden social y cdsmico. A través
de la organizacion anual de la fiesta los priostes y sus allegados crean lazos y renuevan
capital simbolico; las ofrendas, peregrinaciones, bailes y libaciones garantizan a los

feligreses mantener una buena relacion con el Sefior del Arbol de kishwar.

Para abordar este tema he optado por la teoria de la practica, la cual aparece a finales
de los afios setenta e inicios de los ochenta de la mano de tres grandes autores como son
Pierre Boudieu (1977), Giddens (1979) y Sahlins (1981). Al inicio, esta teoria, se planted
como reaccion Yy critica directa al estructuralismo, pero también aparecio para responder
las dudas que dejaban los planteamientos del funcionalismo, estructuralismo, marxismo
y antropologia simbdlica en torno a los “condicionamientos” de la conducta humana
(Ortner, 2016, pag. 13). Pues “una teoria basada exclusivamente en los
condicionamientos, que no considera ni la agencia humana ni los procesos que los

producen y los reproducen —las practicas sociales—, parecia cada vez mas problematica”

(pag. 14).



La teoria de la practica considera que el sistema tiene una gran influencia en la manera
en que se dan “la accion humana y la forma de los acontecimientos” (Ortner, pag. 13).
Enfoca su atencion en el estudio de la “accidén” (practica), pero la accion humana desde
un punto de vista politico, revelando las relaciones de poder. En otras palabras, para
Ortner esta teoria restituye a los actores sociales en los “procesos sociales” (pag. 15); el
individuo no es un elemento pasivo sino activo y se erige como artifice de todo proceso
social. En este sentido, no me interesa realizar un estudio de los simbolos de la fiesta del
Sefior del Arbol o sus repercusiones en la vida de las personas; mas bien, me interesa
conocer lo que los actores sociales hacen para vivir y llevar a cabo la fiesta. Me interesa
conocer por qué los priostes invierten dinero y tiempo en la gestion de la fiesta; cuales
son sus motivaciones, a qué condicionamientos se enfrentan y cuales son los mecanismos

por los cuales mantienen vigente estas festividades.

Los conceptos que aborda esta etnografia son los de practica y de capital propuestos
por Bourdieu. Entenderé por préctica a todo lo que hace la gente y para ser mas fieles al
concepto de la autora, también abordaré practicas con implicaciones politicas pues la
fiesta del Sefior del Arbol genera conflictos en Pomasqui (Ortner, pags. 14-15). En cuanto

a capital econdémico y capital cultural, Bourdieu, nos dice que:

[...] el capital econdomico es directa e inmediatamente convertible en dinero, y resulta
especialmente indicado para la institucionalizacion en forma de derechos de propiedad;
el capital cultural puede convertirse bajo ciertas condiciones en capital econémico y
resulta apropiado para la institucionalizacidn, sobre todo, en forma de titulos académicos

[...] (Bourdieu, 2000, pag. 135).
La nocidn de capital simbolico fue introducida un poco despues y refiere a:

ese capital negado, reconocido como legitimo, es decir desconocido como capital

(pudiendo el reconocimiento, en el sentido de gratitud, suscitado por los favores ser uno



de los fundamentos de ese reconocimiento) que constituye sin duda, con el capital
religioso, la unica forma posible de acumulaciéon cuando el capital econdmico no es

reconocido (Bourdieu, 1991, pags. 187-188)

En otras palabras, el capital simbolico refiere al prestigio. Estos conceptos de capital
seran necesarios para analizar aquellos factores que permiten la consolidacion del sistema
de priostazgo como un grupo social que se distingue de los demas devotos del Sefior del

Arbol.

Como haré un analisis de los rituales y practicas por los cuales los priostes celebran
al Sefior del Arbol esta investigacion se guia del trabajo de Peter Gose (2004) llamado
Aguas mortiferas y cerros hambrientos en donde el autor conjuga un analisis de los ritos
y préacticas de los comuneros de Huaquirca (en Bolivia) durante la época seca y su vinculo
con la vida social de las personas. La guia de Gose me parece importante para describir y
analizar la influencia de los simbolos en la reproduccion de ritos y practicas, no veo a los
simbolos como meros vehiculos de significado (Geertz, 2003), mas bien considero que el
Sefior del Arbol motiva toda una serie de practicas, lo cual apega mi postura
medianamente a la de Turner (1980). Para Gose (2004) “vale la pena estudiar los ritos
porque ellos orientan y modelan otras précticas que los rodean”. De este modo, “al
estudiar la accion social podemos entonces esperar ubicar la accidn social en su contexto
cultural relevante” (pags. 24-25).También serd imprescindible el estudio de la memoria
que realiza Connerton (1989) y su papel en la reproduccion de “ceremonias
conmemorativas” (como €l las llama). Al final, aspiro poder explicar la importancia de

los priostes en la realizacion de la fiesta religiosa del Sefior del Arbol.

1.4.Metodologia
Para responder a la pregunta que guia este trabajo, seguiremos la propuesta

metodologica de Rosana Guber (2004) y su definicion del campo de investigacion. La



autora plantea que se trata de una relacién entre informante e investigador. Asi, campo es
“todo aquello con lo que se relaciona el investigador pues el campo es una cierta
conjuncién entre un &mbito fisico, actores y actividades. Es un recorte de lo real [...]”
(2004, pags. 83-84). Para este caso mi campo de investigacion serd la fiesta del Sefior del

Arbol en Pomasqui.

A través de esa porcion de lo real, el investigador logra acceder a dos espacios o
“dominios diferenciales”, como los llama Guber (2004). El primero, que corresponde al
mundo de las acciones y practicas, en mi caso se trata del analisis de los ritos y practicas
de la fiesta del Sefior del Arbol que se generan dentro del sistema de priostazgo y la fiesta
misma. El segundo domino de Guber (2004, pag. 84) se compone de las nociones y
representaciones, aqui trabajaré en la importancia simbdlica y espiritual del Sefior del
Arbol y los milagros. Siguiendo estos lineamientos deseo acercarme a esas “nociones” y

“representaciones” que giran en torno al sistema de priostazgo y la devocion al Sefior del

Arbol.

En la presente etnografia hice uso de la observacidn participante en la organizacién
de la fiesta, también realicé entrevistas no directivas para poder dar luz a cuestiones que
quedaron un poco en el aire, tales como la influencia de las autoridades locales en la
fiesta, asi como las narraciones y comentarios mas personales en cuanto al papel de los
priostes en la reproduccion de la fiesta. Otra herramienta que se tomo en cuenta fue el
registro fotografico de las ceremonias y rituales para evidenciar el papel central de los
priostes en la organizacion y desarrollo de la fiesta, asi como para documentar los ritos y

practicas que despliegan los priostes y los deméas devotos.

Por ultimo y no menos importante, esta etnografia también recurre a la memoria

escrita resguardada, principalmente en varias bibliotecas y archivos de la ciudad como



son: Archivo Nacional del Ecuador, Archivo Arzobispal de Quito, Biblioteca Ecuatoriana
Aurelio Espinoza Pélit, Biblioteca del Ministerio de Cultura (sede Quito) y la Biblioteca

de la Pontificia Universidad Cat6lica del Ecuador.

El primer capitulo esta dedicado a hacer un estudio de la parroquia de Pomasqui a
partir de la devocion al Sefior del Arbol. Aqui recogeré algunos aportes etnohistoricos de
autores como Manuel Espinoza Apolo (2005) y Almeida Reyes (1994); del mismo modo,
los relatos histéricos y comentarios de pobladores de la localidad serviran para rastrear el
origen de la devocion y su influencia en Pomasqui. En el segundo capitulo, habiendo dado
a conocer el contexto en donde se realiza la fiesta, describiré los ritos y ceremonias que
se realizan en honor al Sefior del Arbol, asi como también temas como parentesco ritual
y reciprocidad. Aqui acudiré a varias etnografias desarrolladas en el area andina como,

Corr (2010), Botero (1991), Ferraro (2004) y Gose (2004), entre otros.

El capitulo tercero lo dedico al analisis del papel de los priostes en la organizacion y
reproduccion de las fiestas. Aqui me interesa descubrir las motivaciones y mecanismos
por los cuales se mantiene vigente el priostazgo, asi como los efectos y las relaciones
sociales que activa y crea en los priostes. Abordo el papel de la memoria en la fiesta al
enfocarme en coOmo se transmiten el conocimiento que se posee acerca de ella, desde
priostes antiguos a nuevos. Ademas de Connerton (1989), también me apoyaré en el
trabajo de Thomas Abercrombie y su analisis del papel de la memoria social (como el
autor los llama) en los ritos y préacticas del pueblo de K’ulta (pueblo de Bolivia). También
pongo énfasis en el desarrollo de conceptos de la teoria de la practica, en especial, el de

capital (econdmico, cultural y simbdélico).

El cuarto capitulo se centra en descubrir los conflictos existentes en torno a las fiestas

del Sefior del Arbol celebradas y auspiciada por los priostes, entre estos Gltimos y las
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autoridades locales por cuestiones del baile y la bebida. Thomas Abercrombie (2006) y
James Scott (2000; 1998) servirdn de guia para estos efectos. Finalizo con un capitulo
dedicado a recoger las conclusiones a las que he llegado en este trabajo investigativo. Me
enfoco en explicar cdmo, en cuatro capitulos, los ritos y practicas de la fiesta sirven para

reproducir el orden social y cosmico del Sefior del Arbol.
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Capitulo 2

Contexto e historia de Pomasqui

La parroquia de Santa Clara y Santa Rosa de Pomasqui se encuentra ubicada hacia el
noroeste de la ciudad de Quito (figura 1) a 2500 m.s.n.m. Este poblado limita con las

parroquias de San Antonio, Cotocollao, Carcelén, Calderon y Calacali (Wikipedia, s.f.).

o gle

Figura 1. Ubicacion de Pomasqui. Fuente: Google Maps (2019).

Desde el centro norte de Quito toma aproximadamente una hora y media llegar alla.
La principal linea de transporte que conecta a esta parroquia con la ciudad es la
cooperativa Mitad del Mundo cuyo tramo recorre la via occidental. Desde el valle del
Tumbaco se puede llegar hasta Pomasqui tomando tres buses: uno que vaya al Mirador
de Cumbaya, desde aqui se debe tomar cualquier bus que se dirija a Carapungo y una vez
en Carapungo se puede tomar buses que van por la Simon Bolivar o buses que van por

Sn José de Moran.
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La localidad se encuentra atravesada por el rio Monjas en el tramo conocido como
Villorita. Este rio ha dividido la parroquia de Pomasqui en dos sectores con caracteristicas
diferentes. Hacia el margen derecho del rio se encuentra lo que podria Ilamarse el centro
del Pomasqui; en cambio, hacia el lado izquierdo del rio se sitia lo que se podria
considerar como la parte rural del pueblo (pese a que hay algunos conjuntos
habitacionales de este lado del rio). A propdsito del rio, citando las actas del Libro
Primero de Cabildos de la ciudad de San Francisco de Quito (1934), Eduardo Almeida
Reyes nos cuenta que antiguamente a Pomasqui se le conocia como “el regadio” “en
virtud de la cantidad de riachuelos y acequias que banaban estas tierras” (Almeida Reyes,

1994, pag. 15).

Los barrios que conforman a la parroquia de Pomasqui son los siguientes: Las Tolas,
La Joya, San José, EI Comun, Santa Martha Pusuqui, La Herlinda, Central, Santa Clara,
Santa Rosa, Santa Teresa, La Contraloria, La Florida, Veintimilla, Olivar, Sefior del
Arbol, Alugulla, San Agustin, Equinoccial, Kennedy, San Luis, Bella Maria, Dos
Hemisferios, La Campifia, La Mosquera, La Union, San Gregorio, Uyachul, La Pampa,
La Dolorosa, La Independencia, San Cayetano, San Pedro Nolasco, Urbanizacién de los

Arquitectos, Conjunto Villareal.
2.1.Significado de la palabra “Pomasqui”

Entre los antiguos pueblos que pudieron habitar la zona antes de la llegada de los
incas tenemos los quitus, caras, yumbos, otavalo, caranque (Almeida Reyes, 1994). De
esto que el origen y significado de la palabra Pomasqui haya sido discutido ampliamente
por Jacinto Jijon y Caamafio quien propuso que esta palabra era de origen cara pues la
terminacion “ki” en el idioma de los caras significa “parcialidad” (Espinoza Apolo, 2005,

pags. 40-42).
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Figura 2. Estatua de un puma en el parque central de Pomasqui. Elaborado por: S. Cando (2019).

Algunos pobladores de la zona piensan que Pomasqui debe su nombre al puma ya que
en el sector habia estos animales. Otros en cambio piensan que, a méas de los pumas, la
parroquia de Pomasqui debe su nombre a la piedra pomez y al arbol de pumamaqui

(oreopanax ecuadorensis) que abundaban en el sector.

“Le han puesto asi, Pomasqui, por la piedra pémez que ha habido, por los pumas que
dizque ha habido y por el arbol pumamaqui también que ha habido” (Relato de una

vecina del barrio EI Comadn).

2.2.Poblacién antigua de Pomasqui

De acuerdo con Espinoza Apolo (2005), a la region occidental de Pomasqui se la

podria considerar como zona de blancos o de sus descendientes. Mientras que las

14



periferias son ocupadas por pobladores descendientes de indigenas, como es el caso del

barrio EI Comun, ubicado al lado este del rio Monjas.

Entre los apellidos méas antiguos de Pomasqui y alrededores, hallados en un acta de
1537 citada por Espinoza Apolo (2005), se da a conocer que las familias més antiguas de
esta zona son de apellido Zambiza, Pillajo y Collaguazo. Este ultimo apellido, apunta el
autor, fue la familia de caciques que se asentd en Pomasqui tras la llegada de los
espafioles. En el afio de 1565 también aparece este apellido en un apéndice de Hernando
de Santillan, presidente de la Audiencia de Quito, en donde se sefiala que la doctrina de
Pomasqui de Collaguazos le corresponde a los curas franciscanos y la encomienda estaba
a cargo del Capitan Salazar. Este ultimo también estuvo a cargo de los Pillajo y Zambiza

(Albuja Mateus, 1998, pags. 296-300).

Para Espinoza Apolo “la asociacion de los Collaguazos con Pomasqui esta fuera de
toda duda, y a pesar del origen kechua del nombre, no se puede dudar de que se trata de
una parcialidad nativa del altiplano de Quito y de cultura cara” (Espinoza Apolo, 2005,
pag. 34). Durante esta investigacion también pude encontrar otros apellidos de origen
indigena (y mestizos) en el barrio EI Comdn mediante un documento fechado en 1942
resguardado en el Archivo Arzobispal de Quito (anexo 1). En tal documento se asientan
pagos por concepto de arrendamiento de unos terrenos en mencionado barrio, en el que
destaca el apellido Guafiuna. A este se suman otros registrados durante el trabajo de
campo como son: Sigcho, Cafar y Ushifia. También halle combinaciones de estos con
otros apellidos como Hidalgo o Cabezas, por ejemplo. Desde algunos afios atras, estos
apellidos también han estado vinculados con la fiesta del Sefior del Arbol y el priostazgo.
He podido rastrear su presencia dentro del grupo de priostes por medio de algunas placas

que se encuentran en el pequefio museo de la capilla del Sefior del Arbol.
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2.3.Economia y politica de Pomasqui

Al ser paso obligado para quienes se dirigen hacia la Mitad del Mundo, la localidad
del Pomasqui se mueve por el turismo que esto genera. La gente se dedica al comercio
tanto formal como informal. La via principal, la avenida Manuel Cordova Galarza esta
repleta de restaurantes, y en las aceras hay gente que se dedica a vender legumbres y

hortalizas a quienes van caminando por esta via.

En afos anteriores, de acuerdo con el relato de un poblador de la localidad, habia un
mercado ubicado en un sector de esta via, antes de que se la construyera. Aqui laboraban
mujeres asociadas bajo el nombre Mercado del Sefior del Arbol. Sin embargo, después de
que se abrid la nueva via, hace mas o menos 45 afios, el mercado desaparecio y la gente
que alli laboraba se quedo sin mercado. Ahora, a estas mujeres se las puede ver caminar
por las calles de Pomasqui vendiendo sus productos y se las puede distinguir porque usan
un delantal en el que se halla bordada la imagen del Sefior del Arbol. Aparte de esto,
muchas personas se dedican a la albafileria, el taxismo, carreras en camionetas y

mecanica automotriz.

Pero Pomasqui no solo se mueve por el turismo que genera el monumento de la Mitad
del Mundo. Entre los atractivos locales se encuentran el mirador de La Rosa Mistica, las
ruinas de la Iglesia de San Francisco (antiguo Pomasqui), el Parque Central en donde se
ubican el santuario del Sefior del Arbol y la iglesia parroquial. Estas dos iglesias guardan
en su interior dos imagenes del Sefior del Arbol, figura sagrada que es objeto de devocion
de los pomasquefios. Las fiestas en su honor también mueven la economia de Pomasqui
ya que la localidad recibe a miles de personas para las celebraciones de julio, lo cual
activa negocios de comida y juegos infantiles alrededor del parque central. Algunas de

esas personas llevan puesto un delantal con la figura del Sefior del Arbol en su pecho.
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Figura 3. Puesto de comida en las fiestas del Sefior del Arbol. Elaborado por: S. Cando (2019).

Pomasqui tiene como organismo central una Junta Parroquial o Gobierno Auténomo
Descentralizado (GAD) presidido por un presidente parroquial y sus asesores quienes son
elegidos al mismo tiempo que se eligen los alcaldes y prefectos a nivel nacional, cada
cuatro afios. La persona que de manera directa esta ligada a los priostes y las fiestas del
Sefior del Arbol es la teniente politica de Pomasqui. Ella es la encargada, entre otras cosas,
de velar por la seguridad de las personas durante los dias de la fiesta mayor. Junto con la
teniente politica trabaja la policia nacional en el circuito conocido como La Delicia, del
que forma parte Pomasqui. Aunque el papel de la teniente va mas alléa del cuidado de los

priostes, lo cual explicaré mas ampliamente en un capitulo siguiente.
2.4.El Sefior del Arbol

De acuerdo con Manuel Espinoza Apolo (2005), en esta localidad abundaba el
kishwar (buddleja incana), que en realidad no es un &rbol, sino mas bien un arbusto de
tronco poroso que con el paso de los afios (varios afios) alcanza las facciones de un arbol

de no mas de cuatro metros de altura y un tronco frondoso (figura 4).
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Figura 4. Tronco de kishwar localizado en el barrio EI Comin. Elaborado por: S. Cando (2019).

Segun los relatos de los esposos Costales (1966), los arboles, antes de la llegada de la
religion catolica, atrajeron la atencion de la gente. “Subsisten los arboles a los cuales no
deben acercarse y otros que precisan talarse” (pag. 140). Otros en cambio fueron objeto
de variados cultos, entre ellos mencionan al “quishihuar” (kishwar) o el 4rbol de Dios.
Para Juan Ansién (1986) en la mitologia andina se pensaba que las raices de los arboles
conectaban este mundo con el mundo subterrdneo. Por su parte, Zuidema (1995)
menciona que en el Perd, en un lugar conocido como Quishuarcancha, existia un centro
de adoracidn dedicado a Viracocha en el cual habia varios arboles de kishwar y sacerdotes
que le rendian culto a esta deidad. Por lo cual el kishwar formaria parte del pantedn andino

y estaria vinculado a esta deidad incaica.

Ya en los primeros escritos de la colonia, Guaman Poma de Ayala (1980, pag. 209),
hacia mencién a la adoracién a los arboles por parte de los andesuyos, quienes enterraban
a sus muertos dentro de arboles. De la misma manera, Garcilaso de la Vega (1985 [1609],

pag. 68) menciona que los antiguos pobladores sentian admiracion por todos elementos
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de la naturaleza, como rocas, montafias, lagos o arboles que se distinguian de entre los
demas de su especie por su belleza o cualidades, por lo que fueron considerados como
huacas (guacas), o lugares sagrados, y eran el centro de adoracion de la gente (1985

[1609], pag. 160).

El Sefior del Arbol (figura 5), patrono de Pomasqui, es la escultura del rostro de Cristo
esculpido en el tronco de un kishwar. Las facciones de esta planta son las de dos ramas
opuestas que se asemejan a dos brazos hacia arriba, que junto con el rostro esculpido dan
como resultado la imagen de Cristo crucificado (Martinez, 2019). A esta imagen sagrada
se le atribuye la capacidad de hacer milagros; por ejemplo, curar enfermedades por lo que

atrae la devocion de propios y extrafios.

Los primeros registros de la devocion al Sefior del Arbol datan de 1750, por parte de
Bernardo Recio quien menciona, en su Compendiosa Relacion de la Cristiandad de

Quito:

En orden de las imagenes de Cristo Nuestro Sefior, no puedo menos de empezar la de
Pomasque, gque es un pueblo de indios al cuidado de los Padres de San Francisco, y es un
Sefior crucificado construido naturalmente de un arbol, donde se dejé ver con toda perfeccion,
brazos, pies y rostro, todo es una pieza de arbol. Tiénenle grande devocion aquellos pueblos,
y muchos van a ver aquella maravilla, en que parece, ostenta este Rey de la Gloria lo que en
su loa cantd David: Regnavit a ligno Deus. Hay alli cerca una hospederia de mil primores, y

sirve para aumento de la devocion de dicho Santisimo Cristo (Recio, 1947, pags. 293-294).
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Figura 5. Imagen “original” del Sefior del Arbol resguardada en el santuario del mismo nombre.
Elaborado por: S. Cando (2019).

Asimismo, otro de los autores que hace referencia a esta imagen es Dionisio de Alsedo
y Herrera (1915), en su Descripcion geografica de la Real Audiencia de Quito, quien hace
alusién a la capacidad milagrosa de esta imagen, misma que es reconocida en estos dias
por parte de los pomasquefios. En efecto, se cree que este arbol sagrado o “arbol de Dios”,
como lo llamaron los esposos Costales, tiene cualidades magicas, pues se considera que
el kishwar protege los terrenos de las heladas y puede curar de cualquier mal a toda
persona que lo toque. En concreto, lo que menciona Alsedo, después de la descripcion de

los pueblos de Quito, es:

...Los mas son de muy numerosos gentios de todas clases, especialmente los mas inmediatos
a la capital y los tres de Guépulo. EI Quinche, y Pomasque, porque los dos primeros son
santuarios de dos imagenes de Nuestra Sefiora muy milagrosa, con las vocaciones de ellos
mismos, y el Ultimo con un convento de Recoleccion de Religiosos Descalzos de San
Francisco, por una maravillosa efigie de un santo Cristo muy milagrosa, las cuales frecuentan

la devocion y los votos de Quito y de los aledafios... (Alsedo y Herrera, 1915, pags. 6-7).
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Espinoza Apolo (2005) piensa que esta planta pudo haber sido una huaca local que
fue transformada a la religion catolica para fines de evangelizacion de los indigenas por
parte de los franciscanos. Para este autor, “al parecer en el valle o en sus alrededores hubo
una huaca dedicada a este arbol o bien pudo tratarse la reutilizacion del madero en el que
al parecer estuvo esculpido el idolo Catequil” (Espinoza Apolo, 2005, pag. 113). En
Efecto, como lo da a conocer Albuja Mateus (1998, pag. 262) en su compendio de las
Doctrinas y parroquias del Obispado de Quito, la doctrina de Pomasqui les pertenecia a

los padres franciscanos.

Pero esta devocion no solo se ha encontrado en Pomasqui, sino que también se la
puede ver en otros lugares en donde los franciscanos tuvieron a su cargo la doctrina de
los indigenas como son: San Antonio de Pichincha, en Cuicuno (Ansién, 1986; Martinez,
2019), Maca y Panzaleo (Martinez, 2019) (las tres en la provincia de Cotopaxi), en
Salasaca (Tungurahua) (Corr, 2010) y Aldag. Esto da més respaldo a la idea de que este
arbusto si pudo haber sido una huaca durante el incario, lo cual revela la importancia de

esta planta antes de la llegada de la religion catolica.

Sobre la aparicion de esta imagen se han relatado varias historias. Durante esta
investigacion supe de cuatro, tres de ellas hacen referencia a una aparicion milagrosa del
rostro de Cristo en el tronco de un kishwar a un indigena del barrio EI Comun hace mas
de 400 afos (Espinoza Apolo, 2005, pag. 111). La otra version, la de la Iglesia, hace
alusién a que no se trata sino de una escultura mandada a construir por parte de los
franciscanos quienes dandose cuenta de la devocion de los indigenas hacia el kishwar
ordenaron incorporar el rostro de Cristo al tronco para que, junto con las caracteristicas
de ramas opuestas, diera la impresién de que se trata de Cristo crucificado. La autoria de
esta escultura estaria atribuida a Caspicara (Arquididcesis de Quito, 1935, pag. 5), sin

embargo, los datos que se tienen de ello son pocos y no sirven para asegurar que €l fue el

21



autor de la obra. Aun asi, los sacerdotes y algunos pobladores de Pomasqui si creen que
se trata de una escultura, como es el caso del actual parroco de Pomasqui quien me platico
acerca de la diversidad de historias que se tejen alrededor de la aparicion de la imagen
sagrada y recalcé que no se trata sino de una escultura encomendada por los mismos

sacerdotes doctrineros.

Figura 6. Pintura hallada en la capilla del Sefior del Arbol que cuenta la historia de la devocion.
Elaborado por: S. Cando (2019).

2.5.Conflicto

El Sefior del Arbol de Pomasqui por varias ocasiones ha despertado rifias entre los
parrocos de Pomasqui y San Antonio. Cada parroquia planteaba que en sus jurisdicciones
se hallaba la imagen de devocion original y primigenia y lo aseguraban a través de
documentos escritos a finales de los afios 50 (Alencastro, 1959; Mejia Sosa, 1958). La
curia intervino en el conflicto abogando por la reconciliacion de las hermanas parroquias

pues estas rifias no traian nada de bueno para los fieles devotos de una y otra imagen, sino
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solo confusidn. Paso a citar un extracto de un documento del padre José Maria Vargas

(1959), hallado en el Archivo Arzobispal, que refiere a este hecho.

...Por lo visto, tanto la imagen del Sefior del arbol de Pomasqui como la de San Antonio,
tuvieron una finalidad de culto, particularmente para los indios. En este sentido es laudable
que los Venerables Parrocos de ambos pueblos se interesen por propagar el culto de su

respectivo Sefior del Arbol.

Personalmente he hablado con cada uno de ellos, manifestandoles que una discusion de
primacia histérica no haria sino dividir a los feligreses y escandalizar a los menos creyentes.
Seria de desear que en las novenas posteriores se evitasen los motivos de divergencia, para

que el culto al Sefior del Arbol, no fuese ocasion de emulaciones entre los sacerdotes. ..

Por lo que se resolvid, entre otras cosas, que no se hiciera mencion al origen de las
imagenes de ninguna de las dos partes, pues no era del interés para la devocion. En un
informe del arzobispo de Quito, Carlos Maria de la Torre (1959), dirigido a los curas de

Pomasqui y San Antonio consta:
Quito, a 16 de julio de 1959!

Vbles Srs. D. Eduardo Alencastro y Gilberto Mejia, parrocos de Pomasqui y de S. Antonio

de Pichincha.
Vble. Sefor Cura:

Las discusiones que en mala hora han surgido sobre la primacia historica de tal o cual efigie
venerable del SENOR DEL ARBOL -si es més antigua la de Pomasqui o la de San Antonio
de Pichincha- no solo que practicamente no conducen a nada Util, sino que por el contrario
provocan el escandalo de los fieles u promueven divisiones entre parrocos. Por lo cual, en uso

de la autoridad Ordinaria de que me hallo investido, dispongo:

1 Este documento ha sido transcrito en su total integridad por lo cual no se hizo correccién de ortografia
con el afan de conservar como tal el mensaje del arzobispo.
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1. Que los Vbles. Sres. Curas de las nombradas parroquias? se abstengan de defender la
primacia histdrica de tal o cual efigie del SENOR DEL ARBOL, pues, por una parte,
no hay pruebas concluyentes y definitivas para determinarla, y, por otra, promueve
malévolas murmuraciones, porque la gente cree que por debajo de todo no esté sino
el deseo de acrecentar las limosnas e ingresos,

2. Cada uno de los Venerables Sefiores Parrocos promueva la devocion al SENOR sin
referirse a lo se haga o diga en otra parroquia, y

3. No se edite ninguna novena ni resefia historica sin expresa aprobacién del Prelado.
Si en la novena o resefia se hiciere referencia a origenes de la sagrada Imagen, el
autor se abstendra de reclamar la propiedad.®

4. Finalmente, procuren los Venerables Sefiores Curas de Pomasqui y San Antonio la
devocion y culto a JESUS CRUCIFICADO, SIN PRETENDER RESOLVER

PUNTOS HISTORICOS QUE NO TIENEN INTERES PARA LA DEVOCION.
Dios N. S. guarde a UD
(cruz) C.M. Card. de la Torre,
Arzobispo de Quito

Sobre este conflicto Espinoza Apolo (2005) también diria que no tiene sentido, pero
por otras razones, pues el arbol sagrado original, al que los indigenas de la zona rendian
culto, se pudo haber perdido en el transcurso de los afios a causa de varios eventos que
afectaron a Pomasqui. EI mas probable pudo haber sido un terremoto ocurrido en el siglo
XVII, el que ocasiond que Pomasqui quedara bajo escombros. De hecho, Pomasqui no
estaba asentado en el lugar en que esta actualmente, sino al otro lado del rio Monjas. Todo

quedo destruido, por ejemplo, un antiguo convento de franciscanos que ahora esta en

2 Eduardo Alencastro (Pomasqui) y Gilberto Mejia Sosa (San Antonio)
3 Esto no se cumplié ya que para el afio siguiente Eduardo Alencastro publicé un novenario en el que hace
referencia al origen de la imagen. (Alencastro, 1960, pags. 18-25).
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ruinas (de las que hablaba mas arriba). Tras este suceso, la poblacién se pasé al otro lado
del rio y se fundo el nuevo Pomasqui con nuevos templos, el parroquial y el del Sefior del

Arbol. Al respecto un poblador originario de Pomasqui, Patricio Pilca, comenta:

El arbol original esta en una urna, ya no le puedes tocar. Al que le pueden tocar es a la réplica.
A esta réplica todo el mundo le toca.... Seguramente, aca [el rostro en el arbol] es tallado; el
rostro [...] se pudiera asimilar a un Jesucristo, pero ademas es un Jesucristo negro, o sea, N0
es blanco... es como una figura mestiza. Pero aqui si lo habian cortado, pero yo tengo la leve
sospecha, eso no hay un archivo donde se pueda encontrar, pero creo que es por el traslado
de Pomasqui cuando este temblor del siglo XVII [tuvo lugar]. Entonces se queda destrozada
la ciudad, pueblito [mas bien], porque es pueblito, y de ahi se trasladan a donde hoy

actualmente es Pomasqui, si (Entrevista realizada en 2017)

Todo esto nos hace inclinar hacia la hipdtesis de Espinoza Apolo quien dice que el
arbol al que le rendian culto los indigenas pudo quedar enterrado en el antiguo Pomasqui
y, mas bien se mando a tallar una nueva para mantener la doctrina de los indigenas vigente
aprovechando este culto e incorporando el simbolo de los cristianos, la cruz. A esta
imagen, como menciona Patricio Pilca, ya no se la puede tocar sino una sola vez al afio,

en los dias de fiesta.
2.6.Réplica del Sefior del Arbol

A finales del siglo pasado, por cuestiones de conservacién, se manda a construir una
réplica de la figura del Sefior del Arbol para usos del pueblo. La principal razon por la
que se encargd la construccion de la réplica fue por el deterioro de la imagen original,
pues es un tronco de madera y se estaba apolillando. A la imagen original, segiin me
contaron en el barrio EI Comdn, la gente acostumbraba a pellizcar su corteza para arrancar
pequefios pedazos de la misma para hacer infusiones medicinales con la creencia de que

bebiendo esa agua se curarian o calmarian cualquier dolencia. La réplica es
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excepcionalmente parecida a la imagen original, solo que mas clara. En total en Pomasqui

hay dos imagenes del Sefior del Arbol, una “original” y su réplica.

Segun relatos recogidos en el barrio EI Comun y entre priostes antiguos, la réplica del
Sefior del Arbol se mando a construir tras el sismo del 10 de agosto de 1990, de 5.0 en la
escala de Ritcher que afect6 a la localidad de Pomasqui.* Este sismo, debido a la calidad
de las construcciones de ese entonces (barro y adobe), destruyé gran parte de la parroquia

como lo cuenta una vecina del barrio EI Comun, Doris Sigcha:
Stalin Cando: ¢y esa réplica cuando le hicieron?

D. Sigcha: En el noventa y ocho ha de ser. De lo que el padre Segundo Jaramillo [fue de
gira]. Eso digo, en el noventa tuvimos el terremoto. De ahi andabamos con el Sefior del
Arbolito [...] se fue a pedir posada en el convento de las monjas... De ahi saliamos toda la
gente; como a mi también me ha gustado, saliamos con el Sefior del Arbolito. Fuimos por
Calderon, Llano Grande, El Arenal, Llano Chico, San Juan, San Luis... [bamos con el Sefior
del Arbolito cargando, donde que dormia, ahi quedabamos a dormir [...] El [Sefior del arbol]
también sali6, como decir, a pedir limosna para la capilla de él. De ahi le mand6 a una
exposicion mundial. Hicimos como pelicula de ir a hacer el nacimiento en una hacienda
grande que habia puro arboles, por abajo. Ahi nosotros, con mis guaguas (eran pequefios
todavia), montando en los burros, llegando a las tres de la mafiana aca a la casa para hacer la
pelicula para que vaya. De ahi ya vino la ayuda para armar la capilla. Yo también me quedé
sin casa, viviamos en el patio en una choza tendida con lona nomas, con mis guaguas, todo
eso pasamos. La fe también. Yo andaba cargado tragado en una botellita café de corazon ahi
dabamos copita, copita para avanzar, asi llegadbamos. De lo que hubo la plata, de lo que
recogimos, le mando el padre a una exposicion mundial, de ahi ya le meti¢ para dentro. Habia
mandado a retocar todito al Sefior del Arbolito, a la Virgen de Dolores, a San Juan, como a

unos cinco u ocho santos por lo que ya han estado acabados. Desde ahi ya le meti6 el padre

4 Segln un informe del IGEPN (Instituto Geofisico de la Escuela Politécnica Nacional, 2011)
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Segundo Jaramillo [...] y le hizo esa réplica ya para que no salga; si sale, pero el dia de fiesta,

ya no a andar, esta solo en el atrio.
S.C: Y esa pelicula les hicieron ver los curas a ustedes.

D. Sigcha: No. Hicimos toros también. Como yo también estaba sin casa si me ayudaron, esa
partecita de adelante [de la casa] me ayudaron. Yo recién un mes que paseé la fiesta [sucede
el terremoto]. Yo le gritaba, lloraba, decia “Con tal que me des una chocita para entrar con
mis hijitos. Yo con fe te paseé la fiesta. Yo te pasé la fiesta.” Porque mi marido no queria. Yo
trabajando junto a mi marido de peona me iba con él para yo pagar las cuotas que tenia que

poner alla en la tesoreria. Y de ahi nos dieron estas casitas (Entrevista realizada en 2018).

Sobre la iniciativa del sacerdote cabe resaltar que él no fue quien, de manera directa,
mandd a hacer la réplica, ni tampoco pago por ella, pero si tuvo mas participacion en la
reconstruccion de la parroquia y los templos. Mas bien, fueron los priostes del afio 2000
quienes entregaron a la parroquia esta réplica construida en fibra de vidrio por un costo
total de 20 millones de sucres, antes de que el pais se dolarizara, lo cual equivaldria a 800
ddlares americanos en la actualidad. Posiblemente el sacerdote les haya pedido que
dejaran esta réplica como recuerdo de su participacion como priostes, como todos los
afios se lo hace. De hecho, son los padres quienes deciden qué tiene que quedar como

recuerdo de los priostes en cada afio.

D. Sigcha: /EI Sefior del arbol no sale [no viaja] desde el temblor que tocé cambiar cosas en
la capilla/. Desde el 98, por ahi, no sale el sefior del Arbol. Se fue a una exposicion mundial
también. Un padre que vino, Segundo Jaramillo, él ya le meti6 adentro porque [dijo] que ya
estaba apolillado el palo, porque es palo el &rbol. Y la gente también dice que le pellizca para
hacer aguitas; las astillitas llevaban para hacer agiiita. Ese cura, él hizo de hacer una réplica.
Al grande, al Taita Grande ya le tiene adentro nomas. Pero ese solo se va a misa de once. Los
domingos se le puede ver a él, llegar hacia el altar; ahi hay las leyendas de todo, en clpulas y
cuadros de lo que ha hecho los milagros.
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Lo interesante es que la réplica (figura 7) goza de la misma devocién que la original.
En varios de los trabajos de campo que realicé, pude notar que la gente le hacia varias y
profundas muestras de fe (pese a saber que es solo una réplica) como: tocarla y
santiguarse, frotar prendas en su pecho y espalda, dirigirle oraciones e incluso, besarla y
llorarle. Esta imagen es la que més se utiliza en las fiestas, ella es la que acompafia a los
priostes a las peregrinaciones y, entradas de flores y comparsas. La imagen original, en
cambio, esta custodiada por la curia y se debe gestionar un permiso anual para poder
sacarla de la capilla para la celebracién eucaristica del domingo de fiesta y posterior

procesion.

Vi N\

Figura 7. Réplica del Sefior del Arbol a las afueras de la iglesia parroquial. Elaborado por: S. Cando
(2019).

2.7.Fiesta del Sefior del Arbol

No pretendo meterme de lleno a describir la fiesta del Sefior del Arbol, ya que es un
tema que merece una amplia descripcion y explicacion en un propio capitulo. Mas bien,
me gustaria hacer una pequefia resefia de la fiesta y la participacion de los priostes, que

es de quienes trata este trabajo, para poner al lector en el contexto de la fiesta.
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Las fiestas del Sefior del arbol tienen lugar a mediados de julio de cada afio. Sin
embargo, la organizacion de las ceremonias y eventos que conforman el calendario festivo
inician mucho antes, cerca de un mes y medio antes, para ser exactos. Esto implica la
reproduccion de varios ritos y practicas a lo largo de todo ese tiempo en donde los priostes

del Sefior del Arbol son los actores principales, pues sin ellos no seria posible la fiesta.

Cada afio lo primero es la organizacion de la fiesta. Para que esta se lleve a cabo, un
grupo de priostes, elegido el afio anterior, asiste a reuniones en donde discuten todas las
actividades que se iran a realizar en los meses previos a la fiesta del Sefior del Arbol y
durante la fiesta misma. Tales actividades son: las reuniones mismas, una minga de
limpieza, una romeria al Santuario de la Virgen de Agua Santa en Bafios donde los
priostes pasan una misa a nombre del Sefior del Arbol y ellos, esto en abril. Un mes
después, a mediados de mayo, los priostes visten sus mejores trajes para asistir a una misa
de “bendicion de recuerdos” (figuras a escala del Sefior del Arbol), la cual, de manera
oficial, inaugura las festividades del Sefior del Arbol. Pero alin queda poco méas de un mes
para la fiesta del Sefior del Arbol. Por eso, a la bendicion de los recueros le sigue una
serie de peregrinaciones del Sefior del Arbol a la casa de los priostes que deseen llevarlo
a sus hogares, en donde se celebra una misa y los priostes comparten una comida, bebida
y un pequefio baile. Estas peregrinaciones duran casi un mes para luego volver a

Pomasqui a celebrar una semana de novenas al Sefior del Arbol en su capilla.

Cuando se ha culminado con las novenas ya falta tan solo un dia para celebrar por
todo lo alto al Sefior del Arbol. Al ritmo de bombos, trompetas y platillos, los priostes
hacen un recorrido conocido como “albazo” en las visperas de la fiesta grande. Asimismo,
se realiza un desfile de comparsas conocidos como “entradas”. Los priostes, claramente
identificables, recorren las principales calles de Pomasqui tras la imagen del Sefior del

Arbol gritando una que otra loa, jViva el Sefior del Arbol! Algunas personas disfrazadas
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de payasos 0 negros invitan a la gente a participar de la fiesta bailando con ellos o
aplaudiendo desde sus balcones. Mientras tanto, algunos borrachitos, para quienes la
fiesta empezo dias antes, yacen dormidos en las aceras. En la noche, en cambio, el cielo
de Pomasqui se pinta de colores pues los priostes han patrocinado una velada de juegos
pirotécnicos para el deleite de los locales. Todo esta inundado de gente, no solo de
pomasquefos, sino también de gente que ha venido de otros sectores de la ciudad e
incluso, gente que regresa de otros paises para visitar a su gente y celebrar a su protector,

el Sefior del Arbol.

Figura 8. Priostas con un grupo de payasos y capariches el dia de las entradas. Elaborado por: S. Cando
(2018).

A la mafiana siguiente, toda la actividad se concentra en el parque central. Alli, se
prepara una carpa Yy sillas para albergar una misa campal en honor a la sagrada imagen
del Sefior del Arbol en la que participa todo el pueblo. Al final de la eucaristia, se nombran
a los nuevos priostes, a los del afio siguiente, quienes tendran la responsabilidad de llevar
a cabo esta fiesta en el afio venidero. Luego de la misa, la imagen original del Sefior del

Arbol, en hombros de los priostes, recorre Pomasqui por sus principales barrios y calles
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para que sus hijos lo puedan observar, es como si les extendiera su bendicién a través de
sus ramas. Y asi, todo termina, el tiempo sagrado ha irrumpido en el tiempo profano. El
Sefior del Arbol y su réplica vuelven a sus lugares de custodia a la espera de las
celebraciones del afio que viene.

2.8.Primer acercamiento a los priostes

Si bien la primera vez que tuve conocimiento de la fiesta del Sefior del Arbol fue en
el afio 2017, cuando empecé a trabajar como asistente de investigacion en la Universidad
Politécnica Salesiana, no fue sino hasta el afio 2018 en que pude observar con mis propios
ojos la celebracion en honor al patrono de los pomasquefios. Aquella vez fui
acompafiando a mi tutora (y en ese entonces jefa) Alexandra Martinez a las fiestas de
mediados de julio, més concretamente al dia del albazo. Sin embargo, mi primera
incursion en el campo tomd lugar en el mes de noviembre de 2018. Me sentia muy
nervioso, sentia temor de no poder hacer contacto con alguien de Pomasqui. Aquella vez
aun estaba trabajando para la universidad. Para fines de la investigacion de Alexandra,
tenia que averiguar acerca de los recorridos de la fiesta en el albazo y entradas. Para mi

etnografia, en cambio, era el primer acercamiento y busqueda de informantes.

En aquella ocasion, cuando llegué a Pomasqui, en el primer sitio que pensé para
acercarme a la gente fue el parque central de Pomasqui. En este sitio se encuentran
ubicadas las dos iglesias de la localidad: la iglesia parroquial y el santuario del Sefior del
Arbol, la primera mas grande. Recordé el lugar en que comimos fritada en el dia del
albazo, alli conversamos un poco con una sefiora que fue priosta y estaba encargada de
los juegos pirotécnicos asi que pensé que podria comenzar buscando alli. El local en si es
una tercena. Alli se encontraba atendiendo la hija de la duefia a quien le platiqué mi

intencién de conocer un poco mas acerca de la fiesta del Sefior del Arbol y més adn, de
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los priostes. Ella me dijo que ella no conocia mucho de la fiesta, que los mayores son

quienes conocen mas del tema.

Si bien esta mujer no me supo decir mucho del priostazgo, si me conto acerca de como
ha cambiado el recorrido de las entradas a lo largo de los afios, alternando entre un
recorrido antiguo y la calle Manuel Cordova Galarza. En el parque central pude conversar
con una mujer que se encontraba haciendo compras y platicando con unas amigas. Ella,
que habia sido priosta en el pasado, me comento acerca de las reuniones que realizan los
priostes para la organizacion de la fiesta. Sin embargo, esta no era la primera vez que
escuché de las reuniones ya que, en el 2017, en una entrevista con un antiguo prioste de
Pomasqui, P. Pilca (socidlogo y docente de la Universidad Central), él ya me habia
comentado de manera somera acerca de las reuniones y peregrinaciones. Pero la sefiora
del parque amplié aun més los detalles, platicandome de la bendicion de los recuerdos y

mingas que se realizan para estas fiestas.

Hasta este momento, puede decirse, tenia buen material. Pero al mismo tiempo
empezaron a aparecer dudas y también sentia asombro por todo lo que implica la
organizacion de la fiesta y las cosas nuevas que iban apareciendo en el campo. Era
necesario contactar con un prioste actual para poder tener un vinculo y poder ingresar a

las reuniones de los priostes.

En el altimo domingo del mes de marzo pude acceder, por primera vez, a las reuniones
de los priostes. Supe que las reuniones tenian lugar los dias domingos ya que un jueves
anterior habia platicado con un miembro de la junta parroquial y me lo habia contado.
Estaba yo sentado en una de las banquetas del parque esperando a que dieran las dos y
media de la tarde, hora en que me dijeron iniciaria la sesion. Mientras esperaba veia a

bastante gente esperar algo o a alguien sentados en el parque, un grupo de mdsicos
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ingresaban instrumentos y equipos al salén en que sesionarian los priostes. No entendia
por qué si se suponia que los priostes ocuparian ese lugar. al frente de la banqueta se
encontraba una mujer acompariada de sus hijas, tuve una corazonada de que era una
priosta asi que me acerqueé a preguntarselo. Efectivamente, lo era, con ella pude conversar
un poco antes que iniciara la reunion de ese dia, le conté acerca de la investigacion. Ella
me habl6 acerca de las entradas y de la misa campal, asimismo, me conto acerca de las
razones por las cuales decidié dejar este afio el priostazgo a sus dos hijas. Tras unos
cuantos minutos de conversa pedi acompafarla a la reunion de ese dia para no ir solo y

mas alin no incomodar, ella accedid.

Todo era nuevo para mi ya que apenas sabia que hacian las reuniones para poner todo
a punto para la fiesta, pero no sabia qué incluia ese “todo”. Hasta esta reunion los priostes
ya habian realizado varias diligencias en torno a la organizacion de la fiesta. Aqui fue que
me enteré que se contrata banda, orquesta, sastre para la confeccion de uniformes, alguien
que fabrique los recuerdos, alguien que adorne Pomasqui los dias sdbado y domingo de
entradas y misa y muchas otras cosas mas que contaré en las siguientes paginas. Para este
dia, el principal punto a tratar era la contratacion de la orquesta que amenizaria el dia de
la bendicion de los recuerdos. Entonces todo cobrd sentido, los muasicos irian a hacer una
pequefia demostracién a los priostes de lo que saben hacer, musica. Casi de manera
inmediata la reunion se convirtié en presentacion musical, todos aplaudian y bailaban al

ritmo de musica cumbia.

Al final de esta reunién me acerqué para conversar con el vicepresidente del grupo de
priostes a quien le comenté mis motivos y de la investigacion. Le pregunté (aunque podria
decirse que fue como pedir permiso) si no les importaba que yo asistiera a estas reuniones
y conversar con ellos, a lo cual me dijo que no habia ninguin problema, que viniese el

siguiente domingo para presentarme ante los demas priostes. Y asi fue, el siguiente
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domingo fui presentado ante todo el grupo de priostes en donde les conté a todos acerca
de esta investigacion. Este fue ya un gran avance, sin embargo, ain sentia un poco de
temor por el tiempo que tendria que pasar para no seguir siendo un extrafio, lo cual fue

sucediendo de a poco.
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Capitulo 3
Vigencia de précticas y rituales en la fiesta del Sefior del Arbol de kishwar
Mi propdsito en este capitulo es analizar las formas en que ciertos ritos y practicas
aseguran la vigencia de la fiesta del Sefior del Arbol de Pomasqui. Para ello, describiré
los eventos que se organizan desde el mes de mayo hasta el mediados de julio para
celebrar al patrono de la localidad. Tales practicas y ritos comprenden una romeria a
Bafnos de Agua Santa, una minga, bendicion de recuerdos, peregrinaciones, novenas,

albazo, entrada de flores y misa de fiesta. En ese orden desarrollaré este capitulo.

En este capitulo explicaré como se crean nuevas tradiciones y me guiaré de los
planteamientos de Hobsbawn (2002) y Connerton (1989). Mi interés también esta puesto
en explicar como funciona el compadrazgo y cuél es su funcién en las fiestas del Sefior

del Arbol.

También, siguiendo los planteamientos de Ferraro (2004), trataré de mostrar las
maneras en que se reproducen los drdenes social y cosmico en esta fiesta dedicada al

Sefior del Arbol a través de relaciones de reciprocidad y deuda, respectivamente.

3.1.Como se crean nuevas tradiciones: Romeria a Bafios de Agua Santa

Hobsbawn (2002), plantea que una practica, o grupo de préacticas, pasa a ser una
“tradicion inventada” (término que utiliza), en la medida en que “buscan inculcar
determinados valores o normas de comportamiento por medio de su repeticion” (pag. 8).
El autor utiliza este término no solo para referirse a las practicas que si han sido
inventadas, también lo aplica a aquellas tradiciones que es dificil rastrear su origen. Esto
denota la existencia de una correlacion entre las tradiciones y el tiempo pues la

“repeticion” implica una continuidad con el pasado.
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James Connerton (1989) en How societies remember prefiere utilizar el término
“ceremonia conmemorativa” para referirse a celebraciones que desde su inicio se han
convertido en obligatorias y se han celebrado en repetidas ocasiones a través de los afios.
La segunda parte del libro de Connerton parte del hecho de cémo, en la Alemania nazi,
el discurso anual de enero de Hitler se fue convirtiendo, de a poco y hasta la caida del
partido nazi, en una ceremonia de conmemoracion de la nueva era, el Third Reich. La
primera vez que se pronuncio este discurso fue para hacer la toma del poder de la nacién,
pero los subsecuentes discursos rememoraban aquel hecho como si se tratase de un evento
historico para la nacion. Aquellas caracteristicas de repeticion, continuidad con el pasado
e importancia historica y social (afiadiria yo), pueden considerarse necesarias para que

una celebracion llegue a considerarse una ceremonia conmemorativa.

Para los intereses de la presente etnografia las ideas planteadas por los autores citados
anteriormente me parecen aplicables al caso de la romeria a la ciudad de Bafios de Agua
Santa que realizan los priostes del Sefior del Arbol todos los afios antes que inicien los
eventos que constituyen el cronograma festivo en honor al patrono de Pomasqui. La
principal finalidad de este viaje es la de celebrar una misa a nombre del Sefior del Arbol

y los priostes en el santuario de la Virgen de Agua Santa.

Esta romeria tiene su origen hace unos diez afios (mas 0 menos), como iniciativa de
un antiguo dirigente del grupo de priostes quien también era devoto de la Virgen de Agua
Santa. Esta persona quiso que se pasara una misa en Bafios a nombre del Sefior del Arbol
y los priostes en el santuario de Bafios con la finalidad de afianzar la fe de le las personas.
Desde ese entonces esta romeria se ha incorporado a la organizacion de la fiesta y aunque
no se realicen rituales ampliamente organizados en este dia, su importancia radica en que,
a pesar de que la figura del Sefior del Arbol no esta presente fisicamente, si se la puede

sentir en las manifestaciones de fe que hacen los priostes que viajan al cantén Bafos.
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Figura 9. Santuario de Nuestra Sefiora del Rosario de Agua Santa (Bafios - Ecuador). Elaborado por: S.
Cando (2019).

La organizacion de esta romeria esta a cargo del presidente de los priostes que para
2019 fue Pedro Cordova. Para poder realizarla es necesario armar un presupuesto que
cubre Unicamente gastos de transporte, el cual, hay que recalcar, no tiene relacion con el
presupuesto de la fiesta. Como esta romeria no es parte de la fiesta, su asistencia es
opcional, por ende, la personas que deciden ir hacen un gasto extra, por lo cual no todos
van. El presidente se encarga de contratar el transporte adecuado para el viaje y de acordar
el precio. Estas romerias solo son de un dia. Se inician en horas de la madrugada (una o
dos de la mafiana) y terminan cuando los buses han vuelto a Pomasqui en horas de la
noche. Acude la mayoria de los priostes acompariados de sus familias, ya sean nifios,

jévenes o adultos.
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Al igual que en todas las reuniones, este viaje inicid con una oracion dirigida al Sefior
del Arbol, a quien se le pidi6 proteccion para el camino. En Bafios, quienes viajamos,
asistimos a la iglesia de la Virgen de Agua Santa a escuchar la primera misa del domingo.
Luego, para que en la misa el padre nombre al Sefior del Arbol y los priostes fue necesario
pagar cierta cantidad de dinero, por lo cual antes de ingresar a la iglesia, los miembros de
la directiva recogieron las limosnas en los buses, dinero con el cual se pagd por la misa.
Después de la misa cada uno se dirigié a desayunar por su propia cuenta. Tuvimos un
espacio de dos horas para visitar y pasear en Bafos. Este itinerario incluye una visita en
conjunto a un lugar turistico del cantén pudiendo ser, el Pailon del Diablo, la Casa del

Arbol o cualquier otro sitio turistico de la ciudad.

Esta salida también incluye una escala en Pillaro, lugar en donde se encarga,
generalmente, la fabricacion de los juegos pirotécnicos. Aqui los priostes son recibidos
por el encargado de la pirotecnia para una muestra de los objetos elaborados.

Generalmente esto se realiza al regreso a Quito, en horas de la tarde.

De acuerdo a los planteamientos de Hobsbawn (2002) y Connerton (1989) esta
romeria que realizan los priostes a Bafios, encaja tanto con las “tradiciones inventadas”
como con las “ceremonias conmemorativas”. Por un lado, apegdndonos a Hobsbawn, esta
romeria al nacer de la idea de un prioste devoto de la Virgen de Agua Santa si fue
inventada. La intencidn inicial fue para afianzar la fe de los priostes en la imagen sagrada
del Sefior del Arbol de kishwar y esta se ha mantenido. Por otro lado, en tanto ceremonia
conmemorativa, la romeria a Bafios conmemora una tradicion iniciada hace quince afios
y que se debe repetir afio tras afio. Cuando le pregunté a don Pedro Cérdova, el presidente,
acerca de por qué decidio realizar esta romeria me comento que él no queria cambiar esta

parte de la fiesta, sino mantenerla por el tiempo que ya se la ha venido realizando.
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Esta practica de incluir nuevas tradiciones a la fiesta ya se ha dado en otra ocasion,
con las peregrinaciones que actualmente se realizan por cerca de un mes antes de la fiesta.
Sobre este tema trataré mas adelante, en este apartado solamente haré referencia a su
origen y actual estatus. Estas peregrinaciones, segun me contaron, tienen su origen hace
mas de quince afios (presumo que cerca de veinte porque la réplica que es usada para
estos efectos fue también elaborada hace veinte afios). La idea nacié de un prioste que
penso que seria bueno llevar la imagen del Sefior del Arbol a la casa de los priostes para
que cada familia, y demas priostes, puedan rendirle culto de manera mas personal. Desde
aquella ocasion esta practica se ha convertido en una tradicion de todos los afios dentro
del grupo. Muchos manifiestan su deseo por recibir a la imagen sagrada en sus hogares
poniendo en accién caminatas, musica y danza, dependiendo de las posibilidades de cada

persona.

Esto encaja en la idea de Connerton (1989, pag. 42) quien plantea que una ceremonia,
a pesar de ser el recuerdo vivo de lo que ocurrio6 en el pasado, no trata de un pasado que
quedd atras, sino que con cada celebracion anual se lo “representa” y con cada afo que
pasa va adquiriendo prestigio e importancia. Hobsbawn (2002) plantea que la imposicion
de tradiciones implica o “es esencialmente un proceso de formalizacion y ritualizacién
caracterizado por la referencia al pasado, aunque sea sélo al imponer la repeticion” (pag.
10). Tal vez en el futuro, me atrevo a decir, la romeria sera elaborada de mejor manera

pudiendo llevar, incluso, la réplica del Sefior del Arbol hasta el canton Bafios.
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Figura 10. Priosta dejando encendiendo una vela como muestra de devocién y plegaria. Elaborado por: S.
Cando (2019).

3.2.Laminga

Emilia Ferraro (2004) recalca que la minga “es una modalidad de trabajo colectivo,
en la que se trabaja conjuntamente en algo beneficioso para todos los participantes” (pag.
80). La autora aplica este planteamiento al uso y distribucién de los recursos en el
contexto indigena de Pesillo (Cayambe, Pichincha). Anteriormente, Gose (2004) en su
trabajo acerca de los ritos agrarios de Huaquirca (pueblo de Peru), hace una diferenciacién
entre ayni y mink’a, dos tipos de uso de la fuerza laboral para el trabajo agricola en esta
comunidad del Perd. El primero consiste en el trabajo de los comuneros de la zona sobre
la base de la reciprocidad. La segunda forma de uso de la fuerza laboral consiste en la
contratacion de la mano de obra de los comuneros por parte de los vecinos (mestizos). El
argumento del autor es que, respectivamente, “las relaciones de produccion en Los Andes
se dan en torno a una oposicion bésica entre simetria y asimetria, igualdad y jerarquia”
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(2004, pag. 30). Ambos planteamientos acerca de la minga son aplicables al caso de
Pomasqui en torno a la fiesta del Sefior del Arbol. Paso primero a describir como es el
desarrollo de la minga y después a explicar las caracteristicas descritas por los autores

citados que son palpables en Pomasqui.

Figura 11. Prioste realizando trabajos de pintura durante la minga. Elaborado por: S. Cando (2019).

Todos los afos los priostes organizan esta minga para hacer arreglos en la capilla del
Sefior del Arbol, el parque y el salon de reuniones. La minga se realiza a mediados del
mes de mayo. Los trabajos incluyen limpieza de los espacios mencionados, trabajos de
pintura y entrega de un recuerdo. En un principio no entendia la razén por la que se hacia
esta minga casi dos meses antes del dia de la fiesta grande del Sefior del Arbol, a mediados
de julio. Luego, conociendo méas acerca de todos los eventos que se organizan con
anterioridad a la fiesta grande comprendi que esta minga se realiza una semana anterior
al evento que, de manera oficial, inicia con las festividades del Sefior del Arbol el cual es

la bendicién de los recuerdos.
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Los trabajos inician en la mafiana y se extienden hasta mas o menos las tres de la
tarde. Todos los priostes asisten; nifios, jovenes y adultos, algunos van acompafiados de
sus familiares. Por ejemplo, solo de la familia Caiza asistieron cuatro generaciones de
mujeres priostes. Una vez que todos estaban en el punto de reunion los priostes se
dividieron en cuadrillas para cada trabajo y lugar en donde trabajar. En esta actividad se
reproducen roles de género ya que las mujeres fueron las que se dedicaron,
primordialmente, a las tareas de limpieza y preparacion de alimentos y los varones se
dedicaron a actividades en que fue necesaria su fortaleza fisica. Del mismo modo, las
actividades se pueden dividir por grupos de edad ya que ciertas actividades no solo que
requieren de fuerza fisica sino de riesgo como, por ejemplo, caminar por andamios
colocados dos metros sobre el suelo. En el caso de los infantes que son priostes, sus
representantes son quienes colaboran activamente en la minga; nifias y nifios colaboran

en lo que pueden, generalmente, en las tareas de limpieza.

Otra cuestion que se toma en cuenta es el conocimiento que cada uno posee acerca de
algun oficio. Los varones que saben del oficio de la albafiileria se encargan de los trabajos
de pintura y construccion, quienes saben de electricidad se encargan del sistema eléctrico,
y de esta manera las tareas se reparten de acuerdo con esa caracteristica. Para los trabajos
en que no hay nadie que conozca sobre el oficio o que requiere de expertos se procede a
contratar a personas que sepan, por ejemplo, soldadura. Cuando una cuadrilla ha
terminado descansan hasta que los demas grupos terminen la tarea que les corresponde.
Mientras tanto la gente conversa sobre temas cotidianos o relacionados con el Sefior del
Arbol. Al igual que en las reuniones, los priostes reciben un pequefio refrigerio y a cada
prioste le corresponde dos porciones. Tras esto, cada uno se retira a su casa para preparar
todo lo correspondiente a la semana siguiente en que tiene lugar la bendicion de los

recuerdos.
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Figura 12. Familia de priostas descansando durante la minga. Elaborado por: S. Cando (2019).

De acuerdo con los planteamientos de Ferraro (2004) y Gose (2004), y lo relatado en
este apartado, podemos observar que la minga que realizan los priostes posee las
caracteristicas planteadas por los autores. El caracter de colectivo descrito por Ferraro es
observable en que la minga es un trabajo que se desarrolla de manera grupal en la que
colaboran todos los priostes. Cada cuadrilla tiene una tarea encomendada, sus miembros
la realizan juntos y al final completan una serie de trabajo necesarias para poner a punto
los espacios a utilizar el proximo fin de semana en la ceremonia de la Bendicion de

Recuerdos.

Siguiendo con los planteamientos de Ferraro (2004, pag. 45) acerca de la
reproduccion del orden cdsmico, el cual se da entre entidades superiores y el ser humano,
puedo notar que los priostes trabajan para el Sefior del Arbol. Al desarrollarse en el
contexto de las fiestas en honor a la entidad sagrada, el Sefior del Arbol, los priostes

realizan estos trabajos para honrar a la figura a la que se encomiendan y piden resguardo
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y de la cual reciben favores. Ferraro considera que estas relaciones entre entidades
sagradas y humanos son de tipo asimétrico ya que no revelan relaciones de reciprocidad
sino de deuda. Por lo cual realizar estos trabajos comunitarios seria una de las tantas

maneras de pagar al Sefior del Arbol.

Gose (2004) plantea que la mink’a es una forma de trabajo en la que hay un
empleador. Aparentemente en Pomasqui no hay nadie que haga las veces de empleador
de los priostes, pero esto no es asi. Esta minga, que aparentemente tiene como
beneficiarios a los mismos priostes, revela su caracter asimétrico en la medida en que los
priostes no son los Unicos que se benefician de las adecuaciones que se realizan a los
espacios vinculados con la fiesta del Sefior del Arbol (el santuario y el parque) y los
priostes (sal6n de reuniones). Pese a que hay alguien que organiza las cuadrillas de trabajo
y que todos los priostes cooperaron en la limpieza y adecuacion de la capilla del Sefior
del Arbol y la sala de reuniones, la comunidad cat6lica de Pomasqui en general, también
se beneficia de la minga. Por ejemplo, la sala de reuniones, ubicada en la casa parroquial,
sirve para la catequesis de los jovenes y nifios de la parroquia; después de pasada la fiesta,
los asistentes a la catequesis haran uso de dicho espacio méas que los priostes. Lo mismo
sucede con la capilla, hacerle alguna remodelacion beneficia a toda la comunidad catdlica

ya que es la principal iglesia de la parroquia, en donde se celebran las misas dominicales.

Me atrevo a decir que el sacerdote podria ser tomado como el empleador pues es él
quien decide los trabajos que se realizaran en la capilla del Sefior del Arbol. De hecho, a
esto se lo conoce como “recuerdo” (en singular) y es un regalo que los priostes dejan
como constancia de su participacion y organizacion de las fiestas. Estos obsequios pueden
consistir en obras de infraestructura o en objetos como cuadros u ornamentos para la
iglesia. Por lo cual, al final, los priostes terminan tomando el rol de peones de todo el

pueblo de Pomasqui sin recibir nada a cambio de ellos, tampoco se espera que suceda,
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mas bien todo se lo realiza para el Sefior del Arbol pues es el centro de las celebraciones

y a él estan dirigidas todas las ceremonias.
3.3. Padrinos y bendicién de los recuerdos

El parentesco ritual, también conocido como compadrazgo es una institucion presente
tanto en Latinoamérica como en Espafia, recalca Mendoza Ontiveros (2003). Van Gennep
(1960), citado por la autora, considera que por medio de esta institucion una persona
establece nuevos vinculos ya sea con familiares o amigos, a través de una “transformacion
ontoldgica”. Sin embargo, no se puede decir que se trata de instituciones iguales porque
en el caso espafiol el énfasis esta en la relacion padrino-ahijado, mientras que en el caso
latinoamericano el énfasis recae en la relacion compadre-compadre. Pero esa es una de
las tantas percepciones acerca del parentesco ritual, pues la literatura existente es amplia
y diversa debido a las variaciones existentes de una region a otra. Emilia Ferraro (2004),
por ejemplo, define el compadrazgo como un contrato de “crédito” pues implica “el
intercambio reciproco de bienes y servicios” (pag. 65). Mendoza Ontiveros diferencia, a
partir del caso yaqui, dos tipos de compadrazgo. El primero de tipo sacramental que
abarca bautizo, matrimonio y muerte. El segundo tipo, compadrazgo no sacramental,
incluye a sociedades ceremoniales permanentes, temporales y bendiciones (Mendoza
Ontiveros, 2003, pag. 101). Para Montes del Castillo (1989), en cambio, el compadrazgo
debe ser analizado como una estrategia ritual que crea vinculos que se desarrollan en lo
social, haciendo énfasis en las relaciones de poder que se generan. A pesar de las
variantes, todas se adaptan al contexto en gque se desarrollan (Mintz y Wolf, 1950, cit.

Montes del Castillo, 1989, pag. 159).

En las fiestas del Sefior del Arbol también he podido observar que se establecen

relaciones de compadrazgo ya que los priostes deben escoger dos personas para que los
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apadrinen en la ceremonia denominada Bendicion de los recuerdos. Me gustaria plantear
aqui que la eleccion de estos padrinos 0 madrinas tiene el objeto de reforzar vinculos
existentes, ya sea con familiares o afines, asi como ampliar las redes sociales o crear
nuevos vinculos con gente que no es tan cercana (Martinez-Flores, Ruivenkamp, &
Jongerden, 2017). Debo advertir que este parentesco ritual es muy particular, no por las
relaciones sociales que crea y las obligaciones que demanda sino porque estas distan de
ser las habituales de un padrinazgo o compadrazgo. Para entenderlo de mejor manera paso
a describir como se desarrolla y cuéles son sus implicaciones en las fiestas del Sefior del

Arbol.

Figura 13. Prioste y su madrina con sus respectivos recuerdos durante la ceremonia de bendicion.
Elaborado por: S. Cando (2019).

Como parte de las ceremonias que comprenden las festividades en honor al Sefior del
Arbol, se realiza la bendicion de unas figuras a escala conocidas como “recuerdos™, para
esto se eligen padrinos. Esta ceremonia se realiza el dia sdbado siguiente a la minga. Para

este evento cada prioste recibe tres figuras, dos de ellas miden unos 15 centimetros de

® Hay que distinguir entre “recuerdo” y “recuerdos” ya que el primero hace referencia a un obsequio que
dejan los priostes y el segundo refiere a las figuras a escala del Sefior del Arbol.
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alto y la otra mide 30 centimetros y son entregadas en el Gltimo dia de reuniones. Como
se observa en la figura 13, los priostes reciben una escultura de mayor tamario, y los

padrinos una mas pequefia.

La eleccidn de los padrinos es algo que reviste importancia entre los priostes, no es
algo que se deje para Ultima hora. Ya de antemano los priostes han pensado en las
personas a las que pedirdn que los acompafien el dia de la bendicion. No existe ninguna
regla que regule la eleccion de padrinos 0 madrinas, lo Unico que se espera es que cada
prioste escoja a dos personas. Pueden ser amigos, vecinos o incluso personas del mismo
circulo familiar de los priostes. Por ejemplo, conoci del caso de un prioste antiguo quien
habia pedido a una amiga suya para que fuese su madrina, pero en los Gltimos dias su hija
le pidi6 que la eligiese como madrina y este accedid, de este modo pudieron subsanar una

rifia existente.

También es comdn que la gente recurra a los “conocidos”. Alexandra Martinez (2017,
pag. 8) explica que en el area andina se denomina “conocidos” a aquellas personas con
las cuales se tiene un trato constante pero no llegan a considerarse amigos. Esto explicaria
gue muchas veces basta con que una persona de la familia considere a otra como
“conocido o conocida” para que esa persona sea elegible como madrina o padrino. Por
ejemplo, una chica me comento que para ese dia quien escogid a uno de los padrinos fue
su abuela materna; la persona elegida era conocido de la sefiora, pero no de los demas

familiares.

De acuerdo con Patricio Pilca, en ambos casos, al igual que en la decision de ser
prioste, “lo que prima es la voluntad de la persona” para ser padrino o madrina. Algunos
hacen la entrega de algun presente a la persona a la que solicitan su patrocinio. En el

trabajo de campo, me contaron de casos en que el prioste se acerca con una botella de
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licor a las personas que han elegido para que los apadrinen. Una vez que la persona acepta,
para reforzar esta relacion, se hace la entrega de la figura pequefia del Sefior del Arbol
junto con una tarjeta que contiene una invitacién a la misa en que se procedera a bendecir

los recuerdos.

La ceremonia de bendicion de recuerdos consta de tres partes: la bendicion misma,
una misa y un evento musical en la tarde. Este es el primer acto en que se evidencia la
participacion del sacerdote en las fiestas del Sefior del Arbol ya que €l sera el ejecutante
de las ceremonias religiosas. En 2019 la bendicion fue un tanto cadtica porque primero
estuvo previsto que se realizara en la capilla del Sefior del Arbol, pero no fue posible
debido a la gran cantidad de personas que asistieron. De tal modo que los priostes y el
sacerdote decidieron realizarla en el salon de actos de la parroquia, situado en la otra

esquina del parque, espacio que recientemente habia sido restaurado.

En este dia no solo se bendicen las figuras a escala del Sefior del Arbol, esta ocasion
también se aprovecha para bendecir el obsequio conocido “recuerdo” que cada afo los
priostes dejan como muestra de su participacion en las fiestas del Sefior del Arbol. La
decision de qué dejar como regalo recae sobre el parroco de Pomasqui y no sobre los
priostes. Cuando es elegida la directiva de los priostes, esta se presenta ante el sacerdote
para conocer cual es el regalo que va a querer para el afio correspondiente. Como minimo,
el valor de este “recuerdo”, seguin me contaron, debe ser de cinco mil dolares en objetos
0 mejoras para la capilla del Sefior del Arbol y puede incluir, cuadros, remodelacion de
capilla interna o externamente, vasijas para el altar, elementos del sagrario u otros. Para
el aflo 2019 el sacerdote habria dicho a los directivos que no hacia falta nada en la capilla;
en cambio, les pidi6 que adecuaran el teatro de la casa parroquial de manera que tuviera

telones, luces y sistema de audio y video para el beneficio de la comunidad de Pomasqui.
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La bendicion como tal inicié con un agradecimiento a los priostes, por parte del
sacerdote, por la adecuacion del teatro de la casa parroquial y el obsequio del sistema de
audio y video o “recuerdo”. Una vez terminado esto, el sacerdote se retir0 y los priostes
se quedaron en el salon para recoger las limosnas en los sobres que sirvieron para entregar
las invitaciones a los padrinos y madrinas. Todo este dinero luego fue contado por la
directiva para proceder a entregarlo al sacerdote quien lo usa de acuerdo a las necesidades

de la parroquia.

Acabada la bendicion todos se prepararon para la misa que se celebro en la capilla del
Sefior del Arbol que ha sido decorada con flores y cintas para acoger la celebracion
eucaristica. Pero para el 2019, debido a la gran cantidad de gente que asistio, se celebro
la misa en la iglesia parroquial. Cuando esta culmind, todos salieron del lugar y esperaron
en el parque para un evento musical que inicidé a la una o dos de la tarde. Mientras
esperaban, algunos priostes compartian un almuerzo con familia y padrinos y madrinas
en las inmediaciones del parque, esto quienes no viven en Pomasqui; en cambio, quienes
viven en el pueblo o cercanias se dirigen a sus casas para luego regresar. A la persona que
apadrina al prioste o priosta se la atiende con mucho esmero, es la primera en recibir el
plato de comida y luego se sirve a las demas personas que acompafaron al prioste en ese
dia. Esto denota la importancia de las relaciones que se han establecido entre las dos
partes, padrinos/madrinas y priostes, ya sea para reforzar los lazos ya existentes o para
establecer nuevos vinculos con los “conocidos”. Aquel dia, a mi también me brindaron
dos platos de comida, pues fui acompafiado de mi hermano; dofia Lourdes fue muy

amable.

Llegada la hora en que dio inicio el evento musical todos disfrutaban de la masica
tocada por la orquesta que previamente habia sido contratada. Los priostes bailaban con

las personas que los apadrinaban, algunos les ofrecian licor y de este modo seguian
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reforzando el vinculo establecido (figura 14). Esta tarde musical se extendié hasta la

noche, las siete de la noche y termind con la quema de juegos pirotécnicos y castillos.

Figura 14. Priostes disfrutando de un nimero musical después de la bendicion de los recuerdos.
Elaborado por: S. Cando (2019).

3.4.Parentesco ritual y obligaciones

Tomando en cuenta que esta relacion de parentesco ritual tiene como “elemento
mediador” (Montes del Castillo, 1989) de las relaciones que se establecen entre madrinas,
padrinos y priostes, al Sefior del Arbol y que los priostes no reciben ninglin sacramento
en especial sino que solo se procede a la bendicion de los “recuerdos”, puedo decir que
estamos ante un compadrazgo de tipo no sacramental. A este tipo de compadrazgo Guillin
(1947), citado por Garcia Tamayo (1979, pag. 102), también ha denominado como
“padrinazgos de cosas” o de amistad, o compadrazgos paganos pues no estan sancionados
por la iglesia. No obstante, el caso de Pomasqui demuestra que, por medio del sacerdote,
la iglesia autoriza este tipo de ceremonias, pero haciendo énfasis en la figura de Cristo

sobre el arbol de kishwar.
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Mintz y Wolf (1950), citados por Eduardo Garcia Tamayo (1979), distinguen dos
tipos de compadrazgo en tanto clase de relacion social que generan. El primero es de tipo
horizontal que abarca a todas las variaciones de compadrazgo en que los compadres
provienen de un mismo estrato social. El segundo tipo, vertical, ocurre cuando los
compadres provienen de distintos estratos sociales. En Pomasqui los padrinos y madrinas
de los priostes provienen de las mismas clases sociales, por lo cual existen relaciones de
tipo horizontal. Este mismo aspecto permite que las personas puedan conservar las
relaciones existentes antes de la eleccion de madrinas y padrinos. De hecho, conoci de un
caso en que la nieta de una priosta fungié como madrina de su abuela, la nifia no pasaba
de los cinco afios. Esto no cambia en nada la relacion abuela-nieta, mas bien, esta
experiencia de la nifia sera recordada en afios posteriores para que ella sepa que en alguna

ocasion fue madrina de su abuela.

Lo interesante de esta institucién en Pomasqui es que son los mismos priostes los que
tienen que buscar a las personas que los apadrinaran; no es como en un bautizo o
confirmacion, en donde los padres del bautizado o confirmado recurren a sus allegados
para pedirles que sean padrinos 0 madrinas de sus hijos o hijas. Por lo cual no hay
compadres, pero esto tampoco quiere decir que la relacion sea padrino a ahijado, pues el
trato entre las priostes y padrinos 0 madrinas no cambia. Esto me lo hicieron saber cuando
pregunté acerca de cémo es el trato entre padrinos y priostes, la respuesta fue que el trato
no cambiaba. No obstante, este compadrazgo generado alrededor del Sefior del Arbol si
genera obligaciones para los padrinos y madrinas. A diferencia de lo planteado por Garcia

Tamayo, quien dice que:

Un compadrazgo establecido en torno a la donacion o consagracién de un objeto

generalmente no conlleva derechos ni deberes especiales. La relacion se restringe a una esfera
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intima y no expresa mas que agradecimiento o el estadio en que se halla una amistad. Su

repercusion social es minima (Garcia Tamayo, 1979, pag. 96).

El caso de Pomasqui demuestra que las repercusiones sociales no son minimas, sino
que pueden ser muy sensibles, pues el compadrazgo permite a las personas reforzar o
establecer nuevos vinculos. Recordemos el caso de don Mario Cabezas, que resolvio una
rifia familiar con su hija tras ser ella su madrina. En primera instancia, Don Cabezas pensé
en una amiga para que fuese su madrina, pero a Gltimo momento cambi6 de decision, y
su amiga se enojo con ¢€l. En este sentido, el tipo de vinculo existente, “es la causa
necesaria de la relacion de compadrazgo, porque sin la mediacion de una persona, imagen,
objeto u ocasion (la entidad mediadora) es imposible establecer tal relacion” (Nutini &
Bell, 1982, cit. Chamorro Rosero, 2016, pag. 19). Entonces, teniendo como ocasion la
fiesta y como entidad mediadora al Sefior del Arbol, don Cabezas prefirio resolver los
problemas familiares con su hija, reforzar este vinculo familiar, por sobre su amistad con

quien en primera instancia seria su madrina.

Al tratarse de un compadrazgo no sacramental el padrino o madrina no adquieren
obligaciones espirituales con los priostes. Las obligaciones que adquieren los padrinos y
madrinas no son las mismas del bautizo, por ejemplo, en donde estas personas hacen las
veces de padres o madres de pila, dando consejo a sus ahijados. En cambio, las
obligaciones son mas bien de tipo econémico. En la descripcién de como se realiza la
ceremonia de bendicion mencioné que al final de esta pequefia ceremonia se recogen
limosnas en sobres, pues bien, quienes apadrinan a los priostes colaboran con las limosnas
de ese dia colocando dinero en los sobres en los que se les entrego las invitaciones para
asistir a la bendicion de los recuerdos. Estas personas también colaboran con comida,
bebida 0 musica para el dia de las entradas o fiesta (explicadas mas adelante). A esto se

lo conoce como “jocha”, y consiste en la donacion, aparentemente gratuita, de alimentos
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0 bebidas e incluso musicos, 0 comparsas, de una persona a otra en ocasiones festivas
rituales. En el caso de Pomasqui, esta donacion si es palpable entre los padrinos y los
priostes, pero no se limita a ellos, también pueden colaborar otros familiares 0 amigos sin
necesidad de fungir como padrinos. La jocha debe ser devuelta por el prioste en algin
momento futuro si es que alguno de quienes lo apadrinaron deciden pasar la fiesta del
Sefior del Arbol en calidad de priostes. Por eso digo que la jocha aparentemente es
gratuita, pues existe una norma técita de reciprocar lo recibido en el doble, reproduciendo,
asi, un orden social alrededor de la fiesta entre dos partes iguales (humano-humano)
(Ferraro, 2004). A través de las jochas, los priostes consiguen aminorar el monto total de
los gastos individuales de la fiesta pues a menudo reciben papas, gallos y gallinas, chicha,
cebollas, u otros productos, asi como también donaciones de bandas de pueblo o

comparsas para los eventos de la vispera de la fiesta grande o el dia de la fiesta misma.

Un efecto adicional de este compadrazgo es que también cumple funciones
espirituales. No solo que permite el establecimiento o reforzamiento de vinculos con la
gente sino también sirve para dar a conocer la devocion hacia el Sefior del Arbol y atraer
a nuevos fieles y potenciales nuevos priostes para que de esta manera continue vigente
esta celebracién. En el trabajo de campo supe que el presidente del 2019, Pedro Cordova,
en una anterior ocasion fue padrino de un prioste; en su casa posee un recuerdo del Sefior
del Arbol que recibi6 en aquella ocasion. Para 2019 decidi6 ir un paso mas alla y pasar la
fiesta del Sefior del Arbol en calidad de prioste. Una de sus madrinas fue su propia hija
quien en 2020 pasara la fiesta como priosta, estableciendo, de este modo, nuevos vinculos

con el Sefior del Arbol y manteniendo vigente la devocion y por ende, la fiesta.

3.5.Peregrinaciones del Sefior del Arbol
Se conocen como peregrinaciones las ‘romerias’ que realizan los priostes como una

muestra de devocion al Sefior del Arbol. Consisten en trasladar la réplica de la imagen
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del Sefior del Arbol a la casa de los priostes que asi lo deseen. Se inician al siguiente dia
de la bendicion de los recuerdos y se las realiza por etapas. Cada etapa comprende a un
barrio o parroquia en donde viven varios priostes y se organiza de acuerdo con un estricto
cronograma. Cuando los traslados son lejanos, se utiliza una camioneta donde va la
imagen acompafada por un grupo de personas para cuidar de que las amarras no se suelten
y, si cae la lluvia, cubrir la imagen con una ropa impermeable especialmente
confeccionada. Por ejemplo, el afio pasado se llevé la imagen a la parroquia de Atahualpa
y se la traslad6 en un camion, en el trayecto llovid y fue necesario cubrirla con el atuendo

impermeable (figura 15).

La primera persona en llevar la imagen a su casa hace una invitacion publica en el
ultimo dia de reuniones a los demas compafieros priostes para que la acompafien a su casa

en donde recibiré la imagen del Sefior del Arbol y se celebrara una misa dedicada a él.

Figura 15. Priostes preparandose para iniciar las peregrinaciones con el Sefior del Arbol (réplica).
Elaborado por: S. Cando (2019).
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De acuerdo con Patricio Pilca:

Se supone que inicid [hace] unos 15 o 20 afios, lo que hacian es que el Sefior del Arbol no
salga a ningln lado, sino que toda la comunidad en la novena vaya a la capilla del Sefior del
Arbol. En algiin momento un presidente de los priostes se le ocurre que es mejor que el Sefior
del Arbol salga a visitar a los feligreses en la casa de ellos porque [de esta manera] se va
ampliando el reconocimiento [al] Sefior del Arbol. Entonces como hace unos 15 o 20 afios
atrds empieza a salir y sale donde le quieran llevar; o sea si alguien dice digamos hay un
prioste de esto de Chillogallo el sefior le lleva a Chillogallo. Ya hizo la fiesta, hizo la misa
todo y estan obligados a ir todos los priostes a donde le lleven al Sefior del Arbol. Todos los
priostes si es que estan los 100 los 100 tiene que ir; si uno no puede, los 99 se movilizan se
contratan buses hay carros lo que quiera, pero todos se movilizan [...] porque ese es el
compromiso de todos los priostes, [ir] donde vaya el Sefior del Arbol... Entonces hay un
recorrido durante un mes mas o menos si no estoy mal salié a inicios de julio, de junio, perdén,
ha de ver salido y ahi va recorriendo un familiar medio cercano que vive en Calderén dijo
que le va a llevar a Calderdn ahi viven toda una fiesta por alla [...] (Entrevista Patricio Pilca,

2017)

Para 2019, la primera peregrinacion fue incluida a ultima hora en el cronograma y fue
en la parroguia de Atahualpa ubicada a tres horas de Quito, hacia el nororiente de la
provincia de Pichincha y perteneciente al Distrito Metropolitano de Quito. En este lugar
vive un sacerdote que anteriormente servia como parroco en Pomasqui y que fue
designado como prioste en el afio 2018, pero que después de la fiesta de aquel afio fue

transferido a la parroguia de Atahualpa.

Las primeras etapas de las peregrinaciones son fuera de Pomasqui (revisar Anexo 2),
por lo cual es necesario transportar la imagen en un vehiculo. También hay una etapa en
que la imagen sale de la provincia por lo que también es necesario contratar vehiculos

para el traslado de los priostes y de la imagen. Por ejemplo, cuando viajamos a Atahualpa
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los priostes contrataron buses interparroquiales para que nos trasladasen de Pomasqui a
Atahualpa; sin embargo, el costo del transporte fue cubierto por cada prioste, no salié del

presupuesto. Asi mismo sucedi6 cuando la peregrinacion fue a Otavalo y Cayambe.

Llegado el dia, los priostes esperan a las afueras de la iglesia parroquial, que es en
donde se guarda la réplica para después proceder a sacar la imagen réplica de esta iglesia.
Esto se lo hace entre varias personas, generalmente hombres, pues la réplica es muy
pesada, tal vez pesa 200 kilos. Una vez afuera los priostes aprovechan para tocar la
imagen, santiguarse y frotar sus prendas. Cuando llega el vehiculo la imagen se la
embarca con mucho cuidado. Se utiliza una estructura de base para asentar la imagen para
luego asegurarla con cuerdas en el vehiculo. Mientras todo esto sucede algunos priostes
le echan pétalos de rosas y otros cantan. Lo cual significa que la imagen réplica goza de

la misma admiracion y devocion que la “original”.

Figura 16. Priostes llevando sobre sus hombros al Sefior del Arbol. Elaborado por: S. Cando (2019).

Antes de que la imagen llegue a su destino o se la traslade de un punto de

peregrinacion a otro, se procede a realizar una procesion desde el primer al segundo
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punto. El afio pasado los priostes hacian el cambio® entre las cinco y seis de la tarde. Antes
de dar iniciado el recorrido a la siguiente casa de los priostes, el Sefior del Arbol hacia
una venia a sus anfitriones, esta era liderada por don Fausto Morales (uno de los mas
reconocidos en el grupo), quien daba la voz de mando para acercar y alejar de la casa del
prioste, tres veces la imagen. Este ritual que realiza el Sefior del Arbol a los anfitriones
que lo recibieron durante su estancia en sus hogares se puede considerar como una

bendicion y un saludo de despedida para quienes lo acogieron durante un dia.

Luego, una banda de masicos va a la cabeza de la procesion, va tocando mdsica sacra
y también de pueblo’. La musica sacra es tocada al inicio y final de la procesion; la misica
de pueblo, en cambio, se escucha en los tramos intermedios. En el trabajo de campo pude
notar que los priostes casi nunca rezan en estas procesiones, mas bien se le hacen loas a
la imagen, por ejemplo: jViva el Sefior del Arbol! y también jViva los priostes! Y asi, la
pequefia procesion se repite en los dias siguientes, ya no hay la necesidad de contratar
vehiculos para el transporte de la réplica del Sefior del Arbol. Asimismo, en una banda
que rodea al Sefior del Arbol, la gente aprovecha para colocar billetes en la banda que
rodea a la imagen, o monedas en una urna ubicada en la base de la escultura, lo cual luego

se entrega como parte de las limosnas al sacerdote de Pomasqui.

Para que todos los comparfieros priostes sepan como llegar a todos los puntos de
peregrinacion, a cada uno se le ha entregado un cronograma en papel de los lugares y
fechas en que estara el Sefior del Arbol. Para todos los dias de peregrinacion los priostes
utilizan los uniformes (figura 17) mandados a confeccionar con anterioridad, los cuales
se hace bendecir antes de ser entregados. En los uniformes se hace estampar la figura del

Sefior del Arbol indicando el vinculo entre los priostes, el Sefior del Arbol mismo y el

® Cuando se traslada la imagen de un punto a otro.
" Me refiero a géneros musicales como sanjuanes, musica chicha, pasacalle.

57



afio en que se realizo la fiesta, lo cual indica que el uso de uniformes esta vinculado con
la obtencion de capital simbolico para los priostes. Cuando estos uniformes son lavados,
los priostes utilizan uniformes de afios anteriores (en el caso de que hayan sido priostes
con anterioridad), o también se visten con ropa abrigada ya que la estancia de los
compafieros priostes en cada punto de peregrinacion puede extenderse hasta altas horas
de la noche e incluso, segiin me contaron, pueden amanecer en estos sitios. Los uniformes
se constituyen como una extension corporal de estas personas pues estan ligados a sus
estatus como priostes y son necesarios para que la gente pueda distinguirlos con facilidad
el dia de las entradas de flores y comparsas, en la antesala de la fiesta. De no ser asi, no

seria posible saber quiénes fueron los artifices de las celebraciones al Sefior del Arbol.

Figura 17. Priostas del Sefior del Arbol 2018 (izquierda) y 2019 (derecha). Elaborado por: S. Cando.

Una vez que la imagen ha llegado a la casa de los priostes se celebra una misa, la cual

es presidida por un sacerdote previamente contratado para esto. La misa tiene como
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actores a los priostes duefios de casa y al Sefior del Arbol. Antes de finalizar la misa el
sacerdote agradece y despide a los priostes salientes y presenta a los priostes entrantes
que con anterioridad ya han sido elegidos. Cada uno elige, o al menos debe designar a
dos personas para que tomen la posta, también se puede repetir el cargo. El sacerdote los
encomienda y compromete con el Sefior del Arbol para las fiestas del siguiente afio y los

bendice.

Figura 18. Misa durante la peregrinacion a la parroquia Atahualpa. Elaborado por: S. Cando (2019).

Luego de la misa, el prioste duefio de casa invita a los demas compafieros a que se
sirvan un plato de comida que ha preparado para recibirlos en su casa. Esta invitacion esta
acompafiada del agradecimiento del presidente tanto para el prioste anfitrion por su
acogida, como a los demas priostes por el acompafiamiento. Después de esta comida se
invita a los asistentes a disfrutar de un pequefio baile. De la musica se encarga la banda
contratada (por priostes individuales) y el DJ. La gente baila y bebe hasta que sea hora de
marcharse. Esto se puede extender por unas pocas horas mas alla de las ocho de la noche

0 mas. Esto depende del dia, si es fin de semana, de la disponibilidad de tiempo de parte
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de los demas priostes y del dinero que estén dispuestos a gastar los priostes anfitriones

para atender a los invitados.

Después de bailar y beber un poco los priostes se retiran a sus hogares. Todos, o al
menos la mayoria, procuran despedirse del Sefior del Arbol. Pude observar que las
personas se acercaban a la imagen y frotaban sus manos en ella para después santiguarse.
Otros en cambio, no se limitaban a tocarlo sino también que lo besaban con fe y respeto.
Podria decirse que cada uno hace su ritual de despedida. Al siguiente dia se repite lo
mismo, pero en otra casa y por aproximadamente treinta dias, aunque esto depende de la
cantidad de priostes que hayan decidido llevar la imagen del Sefior del Arbol a su casa.
Por lo general son treinta dias de peregrinaciones, sin embargo, para 2019 el nimero de
peregrinaciones subio a casi cincuenta. Luego de este periodo, gracias a la organizacion
del cronograma, la imagen vuelve a Pomasqui la semana anterior a los dias principales de
la fiesta. Durante ese pequefio lapso se celebra una novena en la capilla del Sefior del

Arbol ya con la imagen original.

Maria Rostworowski (2003) recalca que muchas de las peregrinaciones del mundo
andino se pueden rastrear, a través de las cronicas, hasta antes de la llegada de los
espafoles por lo cual su origen es prehispanico. Otras, en cambio, debido al choque entre
las religiones andinas y la religion catolica, se entremezclaron en un sincretismo que
conserva rasgos andinos bajo preceptos catdlicos. A esta supervivencia la autora la ve
como una estrategia de los indigenas para poder continuar con sus antiguos cultos y
practicas (entre ellos las peregrinaciones y procesiones) protegidos de las campafias de

extirpacion (Rostworowski, 2003, pag. 98).

El estudio de Rostworowski enfatiza que las peregrinaciones andinas tenian como

finalidad la celebracidn a las divinidades del panteén andino y a huacas locales por medio
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de taqui y bailes, aunque pasada la fiesta todo quedaba en nostalgia. De esta manera, a
partir de las actuales romerias, la autora distingue entre “las puramente citadinas y otras
que tienen por meta parajes escasamente habitados o distantes con una curiosidad de

colmarse de gente en un momento dado” (Rostworowski, 2003, pag. 100).

Para la autora, las peregrinaciones citadinas o urbanas, como también las llama,
carecen de rasgos prehispanicos. En el caso de las peregrinaciones mas largas como las
del Sefior del Arbol o en aquellas en que la imagen objeto de devocion esta en una piedra
0 vinculada a alguna montafia, la gente no se cifie solo a rezos o canticos religiosos. En
muchas ocasiones también hay musica, baile, bebida y comida. Generalmente, después
que acaba la misa, los priostes se dedican a bailar y beber frente a la imagen del Sefior
del Arbol, lo cual contrasta la postura de Rostworowski (2003) cuando plantea que las
peregrinaciones citadinas carecen de rasgos prehispanicos, pues el Sefior del Arbol

recorre tanto lugares dentro de la ciudad de Quito como fuera de la provincia.

Otra cuestion que no se debe pasar por alto es que la tarea de recibir al sefior del arbol
involucra a toda la familia del prioste. Desde el dia anterior la familia se ha ocupado de
pelar papas, sazonar carnes, picar zanahoria, o lo que sea necesario segin el menu a servir.
Esta tarea es principalmente realizada por las mujeres; los hombres se encargan, de armar
las carpas, ordenar sillas y todo lo que necesite de su fuerza fisica para armar el escenario
que recibira al Sefior del Arbol y demas compafieros priostes. La coccion de los alimentos
se la realiza el mismo dia de la peregrinacién, por varias horas se prepara comida para

mas de 100 priostes quienes asisten acompariados de sus familiares.

La reciprocidad andina es observable durante las peregrinaciones a través de “la presta
de mano” cuando los priostes colaboran entre si para los preparativos de las

peregrinaciones. Por ejemplo, el afio pasado, el presidente fue asistido por unas tres
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compafieras priostas que se ofrecieron para ayudarle con la preparacion de los alimentos,
lo cual fue necesario alistar desde el dia anterior pues se necesitaba tener listas papas
peladas, vegetales y legumbres picados, asi como chicha lista para ser repartida entre los
demas priostes después de la misa. Esta ayuda es de manera gratuita, pero los demas
gastos, como comprar productos a cocinar, contratacion de carpas, banda y discomovil,
compete a los priostes Unicamente, todo sale de su propio bolsillo. Lo que se pone a
disposicion solamente es la mano de obra. En ambos casos, la reciprocidad que se genera

en las peregrinaciones permiten que se refuercen los lazos de parentesco y las alianzas.

Figura 19. Priostas preparando la comida para recibir a los peregrinos. Elaborado por: S. Cando (2019).

A medida que el Sefior del Arbol va de casa en casa, se da a conocer la devocion a
esta imagen, lo cual nos da la idea que al igual que en la bendicion de recuerdos, las
peregrinaciones atraen nuevos fieles que en el futuro pueden ser priostes. Esto lo pude
notar cuando conversaba con priostes de sectores fuera de Pomasqui, como Calderén, que

era la primera vez que pasaban la fiesta del Sefior del Arbol y lo habian conocido porque
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en su barrio por algin otro prioste que en afos anteriores habia llevado la imagen a su

casa.

El Sefior del Arbol no va a lugares lejanos como destino final, sino que sale de su
lugar de resguardo para volver a ella y completar un ciclo de visitas a sus devotos que
queda en pausa hasta el proximo afio, es decir, no se cierra. Como antigua huaca andina,
los rituales que se despliegan para celebrarlo tienen que adecuarse a los lineamientos de
la iglesia catolica, en donde la borrachera y los bailes son sancionados. Por ejemplo, el
sacerdote siempre solicita que no se beba o baile delante de la imagen. Ferraro (2004), se
refiere a este hecho y plantea que la finalidad de la bebida y los bailes en las celebraciones

andinas, tendria que ver mas con fines petitorios, antes que paganos.

La gente baila frente al altar y toma en nombre del santo, a veces toda la noche [...] “tomay
baile” cuyo objetivo es halagar al santo y, por lo tanto, atraer sus favores, lo que en términos

materiales significa atraer prosperidad y riqueza (Ferraro, 2004, pag. 121).
Mas adelante Ferraro también acota:

A pesar de que las visperas se ofrecen en hogares individuales, éstas no son de ninguna
manera un asunto “privado”. Por el contrario, deben ser abiertas a cualquiera que quiera unirse
y la gente que baila y canta es bienvenida como una sefial de alabanza al santo, de quien se

dice que, de esta manera, es honrado (pag. 121)

Para concluir, estas peregrinaciones se organizan para que el Sefior del Arbol visite la
casa de los priostes y reciba alabanzas; a la vez se consolida el capital simbdlico de los
priostes; asi, se reproduce el orden social. No se trata de la inversion econémica solamente
sino de los vinculos y alianzas que se crean o refuerzan. Asimismo, estas peregrinaciones
junto con los bailes y libaciones aseguran la vigencia de practicas andinas que garantizan
una buena relacion del kishwar con los feligreses. Pues el Sefior del Arbol, no es solo un

simbolo al que hay que ir a rendirle culto. Esta entidad no solo espera en el santuario de
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la parroquia, sino que sale a recorrer dentro y fuera de la ciudad, visita a los priostes en
sus hogares y pasa la noche ahi, alli “duerme”. También permite que lo toquen o froten
prendas de vestir en su tronco lo cual sirve para afianzar esa relacion con sus feligreses,

siendo que la imagen réplica es objeto de la misma devocion que su par original.

3.6.Los dias de fiesta grande

El dia sabado son las “visperas”, los priostes toman parte del albazo. Se trata de un
recorrido que inicia en el barrio Las Tolas, va por toda la calle La Independencia (un
camino antiguo que recorre Pomasqui desde sur a norte) y se extiende por los alrededores
del parque central de Pomasqui hasta la capilla del Sefior del Arbol. Para este dia los
priostes contratan a una persona que elabore arreglos florales y velas con la imagen del
Sefior del Arbol pues son dos distintivos mas que llevaran los priostes. La entrega de estos

materiales se la realiza un dia anterior y se guarda en el barrio Las Tolas.

Figura 20. Priostes durante el recorrido de las entradas de flores y velas. Elaborado por: S. Cando (2019).

El albazo inicia a las cuatro de la mafiana, todos se retnen en el parque central para

luego ir a Las Tolas. Con su uniforme, cada prioste lleva en su mano un arreglo floral o
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una vela; generalmente, las velas son para los hombres y los arreglos florales para las
mujeres. Este recorrido no es acompafiado por la figura del Sefior del Arbol, solo van los
priostes acompafiados del ritmo musical de una banda que, durante las reuniones, se ha
contratado para esta fecha. Acompafian también personajes andinos de la yumbada como
monos, 0S0S, payasos, guarichas, capariches, negros. Estos personajes son contratados
por cada prioste 0 a veces los reciben a manera de jochas de parte de algin familiar o del

padrino o madrina.

El recorrido puede demorar hasta las nueve o diez de la mafiana. Pero una vez que
han llegado al parque, esto no termina ya que los priostes se quedan en el sitio bailando

hasta unas dos horas mas pues en la tarde tienen que prepararse para las comparsas.

Estas comparsas hacen el mismo recorrido del albazo, con la diferencia que la réplica
del Sefior del Arbol acompafia y preside el recorrido. El nimero de comparsas depende
de los priostes que hayan decidido participar con una comparsa para la tarde, por lo
general se observa cerca de 100 comparsas. Y no solo eso, pues los priostes también han
contratado, de su propio bolsillo, una banda que acomparie a los bailarines. Esta es aparte

de la banda del grupo de priostes.

Para estas dos actividades la policia nacional presta elementos que ayudan con la
logistica de seguridad y transito, pues el recorrido atraviesa la Avenida Manuel Cérdova
Galarza, que conduce a los vehiculos desde y hacia otras parroquias del noroccidente de
Quito como San Antonio de Pichincha, Nanegal, Nanegalito, etc. Ademas, los priostes,
previa eleccion de brigadas de seguridad, también colaboran en precautelar de la
integridad de los priostes. Todo sucede ante la vista de los demas pobladores de Pomasqui
quienes se apuestan a las veredas para observar este despliegue de colorido y musica.

Otros tantos, en cambio, observan desde sus ventanas o balcones, aplaudiendo y bailando;
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quienes se encuentran en la calle son los que mas interactian con los personajes de la
fiesta que estan disfrazados, algunos te ofrecen alcohol, otros quieren que les tomes una

foto.

Este dia tiene como principales protagonistas a los priostes y al Sefior del Arbol, toda
la organizacion previa de las fiestas fue gracias a ellos y la gente los reconoce por su
uniforme y alaban las fiestas por la calidad de las comparsas, de las bandas de musica y
de la pirotecnia. Algunos se atreven a decir que la fiesta fue mejor que la del afio anterior.
En cambio, yo, a raiz de lo descrito, me atrevo a proponer que estos actos no son sino

ofrendas al Sefior del Arbol en su categoria de huaca andina.

Figura 21. Diablo uma en las entradas de comparsas vespertinas. Elaborado por: S. Cando (2019).

El domingo se completa e inicia el ciclo de la fiesta. Se inicia el dia con una misa
campal en honor al Sefior del Arbol y al finalizar se hace la lectura de los nuevos priostes
para el afo siguiente. En esta ceremonia es utilizada la figura original y no la réplica. El

hecho de que no se utilice la imagen considerada “original” en todas las ceremonias y
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eventos anteriores se debe a que la curia tiene el control sobre esta imagen y solo la presta

para esta misa en especifico.

Figura 22. Misa campal de domingo de fiesta. Elaborado por: S. Cando (2019).

Al igual que el dia de las visperas, los priostes y el Sefior del Arbol son el centro de
atencion, hasta se podria decir que son los homenajeados. Como la misa es campal, se
tiene que armar, desde muy temprano unas carpas al frente del atrio de la capilla del Sefior
del Arbol, ordenar las bancas y adornar todo el lugar. Mientras tanto, la gente del pueblo
disfruta de los puestos de comida y juegos infantiles que se han apostado a los alrededores

del parque. Algo usual en las fiestas de pueblo.

Como en la misa se utiliza la imagen original, esta es sacada de su urna por los
priostes, a la que solo ellos tienen acceso. La deméas gente del pueblo aprovecha para
tocarla y orarle una vez que se la ha colocado fuera, cerca del altar improvisado para la
misa campal. La misa esta cargo del parroco de Pomasqui. Aqui se agradece a los priostes
por la organizacion de la fiesta y su lugar especial cerca del altar es parte del

reconocimiento. A diferencia de una misa dominical cualquiera, el sacerdote, en este dia
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le da la importancia debida al patrono de Pomasqui e incluso se invita al arzobispo de
Quito para que este oficie la misa. De la misma manera, también se entonan canticos
dedicados a la figura del Sefior del Arbol. Antes de que termine la misa, se hace lectura

de los nombres de los priostes designados para el afio siguiente.

Figura 23. Procesién de domingo de fiesta, después de la misa. Elaborado por: S. Cando (2019).

Inmediatamente acabada la misa se realiza una procesion por las principales calles y
barrios de Pomasqui en la cual participa la figura original del Sefior del Arbol. Los
priostes cargan en sus hombros la figura sagrada y realizan un recorrido por el centro de
Pomasqui. Algunos, a pesar de sus dolencias o pesares deciden cargar en hombros la
imagen y recorren parte del trayecto de esta procesion pues todos quieren cargar esta
imagen. Es caracteristica de esta procesion que la gente entone un cantico llamado Salve,

Salve Gran Sefiora.?

8 Esto también lo ha evidenciado Alexandra Martinez en las fiestas del Sefior del Arbol de Cuicuno,
provincia de Cotopaxi (Martinez, 2019).
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Luego de la procesion y de guardar la figura del Sefior del Arbol en la urna que lo
resguarda en su santuario, los priostes vuelven a disfrutar de una tarde musical. Una vez
finalizada esta verbena, la fiesta ha llegado a su fin. Sin embargo, de manera particular,
los priostes pueden decidir si continuar con la fiesta en sus casas o no, a esto es a lo que
se le conoce como octavas. Estas retinen a todos los familiares padrinos, madrinas y
amigos de los priostes para compartir un plato de comida y algo de bebidas. No todos lo
hacen, pues es algo que se esté perdiendo. Pero tiene como fin, ademas del compartir, ser
una muestra del agradecimiento del prioste para con todos los que lo ayudaron en la fiesta
del Sefior del Arbol. A continuacion, recojo una conversacion que tuve con un poblador
de Pomasqui llamado Santiago Castellanos (Don S), el afio pasado en donde me platica

acerca de las octavas:

S.C. [...] Anteriormente conversé con un sefior que ahora trabaja como profesor en la
Universidad Central. Me dijo que después de la misa los priostes se van a sus respectivas
casas a seqguir la fiesta. Me habia comentado algo acerca de gue se tiznan entre la familia y

matar en un gallo en un juego.

Don S. Si, pero ya no hay eso. Antes eran las fiestas muy nombradas; venian de Quito a
hacer [de pasar] las fiestas, del camal de Quito (del Sur). Hacian fiestas grandes que duraban
ocho dias. La octava es lo que usted dice, bebian demasiado, entonces se quedaban hasta
ocho dias de fiesta y el ultimo dia era de los mondongos. Mataban borregos, hacian el
mondongo. Entonces, a lo que estan cocinando, como antes hacian con lefia, cogian de la

olla el tizne y se pintaban la cara, pero ya chumados.
S.C. ¢Como una tradicion?

Don S. Si, eso era como una tradicion que teniamos. De los gallos también. Ya no recuerdo.
Cuando era muy pequefio habia todavia la entrada de los gallos y venian los priostes con un

palo con los gallos colgados. Era como en las visperas. De ahi le... enterraban al gallo y con
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el machete les cortaban la cabeza. Pero ya todo eso se ha perdido. Porque antes las fiestas
eran demasiado. Repito, venian de Quito, de Rumipamba, del Camal. Y eran ocho dias de
fiestas... en el parque era como si hubiera habido una guerra; por ahi los chumados botados.

Vino un padre, ese padre /suspendid/ las fiestas porque era demasiado.

Acerca de estas dos Ultimas ceremonias de la fiesta, dia de entradas y fiesta grande,
podemaos notar tres fases que Marzal (1977, pag. 238) ha evidenciado en su estudio sobre
el campesinado de la parte baja de Piura, vispera, fiesta y despedida. En Pomasqui, la
primera fase se la puede encontrar en el dia del albazo, entrada de flores y comparsas.
Este dia todos los priostes toman parte del evento que precede a la fiesta mayor a través
de rituales diferentes a los de la iglesia catolica, de tipo andino. Estos rituales no cuentan
con la participacion del parroco de Pomasqui. Ni siquiera, al finalizar el albazo, se abren
las puertas de la capilla para poder ver a la imagen original del Sefior del Arbol. Esta

primera fase se extiende hasta la tarde y noche de sabado.

La segunda fase solo comprende la misa de fiesta. Tal vez y sea una Unica ceremonia,
pero es la mas importante. La tercera fase, despedida, se evidencia en la peregrinacion
con la imagen del Sefior del Arbol por todo Pomasqui. Es como si la imagen fuera
cobijando con sus brazos a todos sus hijos. Tras el recorrido de la procesién todo termina,
la imagen vuelve a su urna a la espera de las celebraciones del proximo afio, siendo esta
la fase de despedida. Después de esto los priostes se dirigen a sus casas a descansar
después de tantos meses de preparacion de la fiesta, otros en cambio contintan las fiestas
en sus casas (lo que se conoce como octavas). Pero todos quedan a la espera de las nuevas

fiestas en el afio que viene.
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Capitulo 4

Sin priostes no hay fiesta. El capital simbdlico de los priostes

En Pomasqui las fiestas del Sefior del Arbol son organizadas por un grupo de priostes
conformado, frecuentemente, por mas de 100 personas. A menudo el grupo se conforma

de mestizos descendientes de indigenas e indigenas de Pomasqui y pueblos aledafos.

Generalmente los priostazgos, entendidos como sistema de cargos, han sido
analizados a partir de la experiencia historica de la hacienda y vinculados a sistema de
endeudamiento (Rueda, 1982; Montes del Castillo, 1989; Ferraro, 2004). A través de este
sistema los indigenas recibian préstamos de parte de sus patrones y lo tenian que devolver
en mano de obra. Esta relacion de deuda nunca terminaba ya que el indigena se volvia a
endeudar con su patrén para poder cubrir todas sus necesidades vitales y mejorar su
calidad de vida, por lo cual estas deudas eran heredadas por sus hijos, creando asi una
deuda impagable (Ferraro, 2004, pags. 56-59). La hacienda de a poco se fue vinculando
con la vida del indigena hasta llegar a ser el centro de su vida misma en donde
desarrollaban y desplegaban sus manifestaciones culturales, entre ellas la fiesta (Ferraro,

2004, pags. 56-59).

Pero el priostazgo no se limita a crear relaciones de deuda, o al menos no solo se
puede analizar desde este aspecto, sino que va mas alla y trastoca otros aspectos de la
vida de la comunidad (parentesco, reciprocidad, memoria, etc.). De hecho, la fiesta
religiosa no comprende solamente el momento de la celebracion mayor, sino a “un
“complejo” de rituales y celebraciones, en lugar de una celebracion individual en honor
del santo” (Ferraro, 2004, pag. 118). Es por esto que, en este capitulo, habiendo descrito
con anterioridad los ritos y ceremonias de la fiesta, mi intencion es mostrar la centralidad

de los priostes en la realizacion y organizacion de las festividades del Sefior del Arbol de
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Pomasqui. Para esto me enfocaré en explicar quiénes son los priostes, como se eligen,
cudles son sus motivaciones para pasar la fiesta, qué tareas se les encomienda para
organizar esta fiesta, como se transmiten los conocimientos de la fiesta y como esto incide

en la obtencidn y mantenimiento de capital simbolico.

4.1.;Quiénes son los priostes?

Una primera respuesta indicaria que son aquellos hombres y mujeres que patrocinan
la fiesta. Sin embargo, el patrocino es una responsabilidad que va mas alla del desembolso
de dinero, el desarrollo de la fiesta requiere de trabajo, conocimientos y fomento de
relaciones sociales y saberes que han sido trasmitidos a lo largo del tiempo, de priostes
antiguos a nuevos a través de la préctica (Connerton, 1989).

De acuerdo con Rachel Corr (2010; 2003), los sistemas de patrocinio de fiestas tienen
su origen en la colonia y su finalidad era acrecentar la fe de los indigenas en el dios de
los catdlicos. A partir de su trabajo en Salasaca (provincia de Tungurahua) la autora

destaca:

Catholic authorities in colonial Latin America implemented a system of indigenous
sponsorship of saints’ day celebrations in order to increase indigenous engagement with the
church. By selecting fundadores (individuals to be responsible for fiesta celebrations for
particular saints or feast days), as well as other indigenous officials such as alcaldes and
priostes, the church authorities could use the fiesta system to bring indigenous people into the

faith (Corr, 2010, pag. 40)
En su obra de 2003, Corr, también menciona:

Although the festival sponsorship system is an integral part of Salasacan history, rituals,
economics, social networks, and material culture, it has its roots in the colonial explotiation

of indigenous land and labor. In the Andes, the alcalde de la doctrina was responsable for
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enforcing church teachings and moral behavior among his indigenous population (Corr, 2003,

pag. 41).

4.2.Eleccion de nuevos priostes y motivos para aceptar el cargo

Marco Vinicio Rueda (1982), sostenia que los priostes por lo general son las personas
que tienen mas posibilidades econdmicas, que “son los que mas platita tienen” (pag. 30).
Ferraro (2004), a partir de su experiencia en Pesillo, también sostiene que los cargos
religiosos son encomendados a personas de clase mas holgada. Y cuando los priostes no
son de clase holgada, al menos son quienes poseen mas posibilidades econémicas que sus
vecinos para pasar una fiesta. Corr (2010) relata que los alcaldes, responsables de
organizar la fiesta, entre 1901 y 1914 eran designados por los sacerdotes viendo las
cualidades de quienes se ofrecian para el cargo. Emma Cervonne (2000, pag. 125), para
el caso de Tixan, sostiene que la designacién de priostes se realizaba entre las autoridades
de las comunidades de acuerdo con su grado de prestigio. Al parecer la designacion de
quiénes seran priostes depende de la época y de los lugares y la obtencion de prestigio era
una de las principales finalidades de los cargos religiosos en honor a santos o

equivalentes.

En Pomasqui, el nombramiento de nuevos priostes recae sobre los priostes salientes.
La mencion de quienes van a suceder al prioste saliente para el proximo afio se la realiza
en los dias de peregrinaciones, cuando todos los demas priostes estan presentes. En
algunos casos, los priostazgos se mantienen entre miembros de una misma familia que
por afios han detentado esta designacion. En otros casos, son personas que quieren
cumplir con un pago o promesa realizada al Sefior del Arbol. La primera forma es
mantener el priostazgo al interior de la familia nuclear o ampliada. En Pomasqui conoci
casos en que el priostazgo nunca ha salido del circulo familiar: hijos, nietos, sobrinos,

primos, cufiados son elegibles. La edad y el género no son un impedimento. Como se dijo
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en el capitulo anterior, hay nifios, nifias y jovenes que se hacen cargo del priostazgo,
aungue siempre tienen a su lado a alguien que los representa. Segin los mismos priostes
esta practica de incluir a los infantes tiene como objetivo “hace nacer la devocion al Sefior

del Arbol” desde temprana edad.

Figura 24. Designacion de priostes durante las peregrinaciones. Elaborado por: S. Cando (2019).

Paso a mostrar un extracto de una platica con el secretario de los priostes, Marco

Tituafia (M.T.), quien me comentd acerca de esta practica.

S.C: Me podria contar acerca del priostazgo dentro de las familias.

M.T: Ver4, hace diez afios fueron mis papas priostes. Este afio me dejo mi tio. Esto, dentro
de las familias pomasquefias (de los que son priostes), es una tradicion no dejarle al Sefior del
Arbol. Digamos, este afio son los padres priostes, al siguiente afio [le dejan] al hijo mayor, al
siguiente afio [le dejan] al hijo menor. Después, [le dejan] a sus cufiados, a sus suegros y asi;
0 sea, no sale, realmente, el priostazgo de la familia. Es por eso que varios afios se ha
escuchado los mismos apellidos de priostes. Por decirte, los apellidos conocidos en estas

fechas son: Morales, Collaguazo, Quilumba [...]
S.C: ¢Y en su familia quién nomas ha sido prioste?
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M.T: En mi familia ya creo que todos han sido priostes... Es mas, yo, esta vez soy prioste

por segunda vez [...]

Gran cantidad de los priostes son descendientes de indigenas pues los apellidos méas
comunes dentro de este priostazgo son: Collaguazo, Guafiuna, Sigcha, Tituafia y Ushifia.
Al parecer, ademas de la fe, este interés por mantener el priostazgo al interior de la familia
tiene el objetivo de conservar un prestigio social que, siguiendo a Bourdieu, podria
entenderse como capital simboélico. Este refiere a “ese capital negado, reconocido como
legitimo, es decir desconocido como capital [...] que constituye sin duda, con el capital
religioso, la Unica forma posible de acumulacién cuando el capital econémico no es
reconocido” (Bourdieu, 2007, pags. 187-188). Por ejemplo, Fausto Morales, ha sido
prioste por mas de veinte afios, €l heredd el priostazgo de su padre cuando este Gltimo, a
causa de su edad, no podia seguir atendiendo las responsabilidades como prioste. Cuando
su padre lo dejo6 a cargo del priostazgo también vinieron otras responsabilidades siendo
elegido como tesorero de la directiva de aquel entonces. En la actualidad, don Fausto es
el encargado de dirigir a los priostes en el ritual de las venias que se realizan al final de
cada peregrinacion y procesion del Sefior del Arbol (explicado en el capitulo 2). Este es
un encargo especial porque nadie mas lo ejerce. También ejerce, junto con otros priostes
antiguos (como por ejemplo Don Cabezas), como una especie de consejero en las
reuniones. Esto podria considerarse como un reconocimiento obtenido a consecuencia de
la cantidad de afios que ostenta el cargo de prioste. Entonces, es posible observar aqui que
el capital cultural y econémico se transforman en capital simbdlico, una “especie de
avance, de cosa que se da por descontada, de acreditacion [créance], que solo la creencia
[croyance] del grupo puede conceder a quienes le dan garantias materiales y simbdlicas”

(Bourdieu, 2007, pag. 190).
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Para el padre Marco Vinicio Rueda, en cambio, la adquisicion de “prestigio” sirve
para nivelar la gran inversion de dinero en la fiesta. El prestigio adquirido obedece a “la
necesidad de no aparecer como un cualquiera, como un “ashcu” un “guambra”, como un
“mocoso” en el sentido de nifio sin madurez” (Rueda, 1982, pag. 30). Por lo cual, el mejor
momento para hacer eso es la fiesta religiosa, momento en que las personas tienen que
demostrar que son capaces Y lo suficientemente responsables de organizar las festividades

en honor al santo de su localidad.

Figura 25. Fausto Morales y su familia el dia de la vispera de la fiesta. Elaborado por: S. Cando (2019).

En Pomasqui es visible que los priostes mas jovenes se ponen al frente de las
celebraciones menores, por ejemplo, los dias de peregrinaciones cuando tienen que
organizar y alistar sus casas para recibir a los deméas compafieros priostes y darles de
comer y beber. Sucede lo mismo en las entradas de las comparsas pues ellos, al igual que
los priostes méas experimentados lideran al grupo de baile que los representa, bailan y
beben con ellos (aunque hay otros adultos que los ayudan). De esta manera, sobre la base
del capital de sus antecesores, ellos empiezan a adquirir capital simbélico y los priostes
mas antiguos, en cambio, afirman su prestigio con cada afio que pasan las fiestas.

76



La segunda forma de eleccion de priostazgo es cuando una persona, toma la decision
voluntaria de ser prioste como pago o cumplimiento de una promesa hecha al Sefior del
Arbol, cuando siente que recibié un favor. Aunque no hay que descartar que esto también
motive la decision de ser priostes para los del caso anterior. En el trabajo de campo conoci
de casos en que la gente pasaba el priostazgo porque ellos mismos o uno de sus familiares
habia sido curado de alguna enfermedad grave, o el Sefior del Arbol habia atendido algin
pedido. Por ejemplo, una sefiora me contd que a una de sus hijas le habian detectado
leucemia, pero que tras encomendarse al Sefior del Arbol ella se habia curado, por esa
razén decidio ser priosta el afio pasado. Entonces, al ofrecerse como prioste o como ellos
mencionan al “pasar el priostazgo” se demuestra, por un lado, a los ojos de los devotos
y del Sefior del Arbol, agradecimiento y, por otro lado, se paga una deuda contraida con

una entidad superior (Ferraro, 2004, pag. 45; Montes del Castillo, 1989, pags. 199-200).

Por esta razén el altimo dia de fiesta, cuando después de la misa se hace lectura de
los nombres de todos los priostes entrantes, el nimero aumenta ya que quienes no fueron
designados por ningun prioste aprovechan la oportunidad para registrar su nombre en la
lista de priostes del afio venidero. Por lo cual el nimero de priostes es enorme, incluso
superando las cien personas, basta con mencionar que para 2019 se habian inscrito 300
personas. No obstante, esta designacién no implica que, necesaria y obligatoriamente,
esta persona tenga que hacerse cargo del priostazgo, esta decision depende de la voluntad

de cada uno.

Estas dos formas de eleccion del priostazgo se resumen en el siguiente extracto de

una conversacién mantenida con Patricio Pilca (P.P.) en el afio 2017.

S.C: ¢Cuéles son las razones por las que se le propone ser prioste a una persona? ¢se deben a
causas sociales 0 més bien espirituales? ¢Porque se busca obtener un milagro o afianzar una

amistad con alguien?
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P.P: Yo creo que son las dos cosas veras, porque por un lado es el hecho de afianzar una
especie, no sé si llamarlo asi, pero como una especie de alianza con el Sefior del Arbol.
Entonces, tu dices voy a ser prioste porque el Sefior del Arbol en algiin momento o deseo que
me cumpla algun milagro o ya me lo cumplié. Si, entonces es como esta posibilidad; y del
otro lado, de la mano de este deseo mas de indole divino, por decirlo de alguna forma, esté el
afianzamiento en la comunidad, con tus amigos, ta familia porque también significa
posesionarte ante tu familia, ante tus amigos, [de decir] soy, digdmoslo asi, soy lo
suficientemente adulto para poder ser prioste y poder asumir la responsabilidad que significa
llevar a cabo la fiesta. Entonces creo que por ahi hay como estos dos tipos de alianza. Yo mas
bien creeria que estan juntas las dos, no creo ni que la una sea primordial ni la otra, sino que

estan confundidas, [van] de la mano.

Partiendo de los planteamientos de Ferraro (2004), en ambos casos se puede notar que
“los humanos se conciben en un estado de deuda con los seres superiores” (pag. 124). En
este tipo de relaciones el ser humano siempre esta en desventaja con la entidad sagrada,
por lo que pagar la deuda es algo dificil. A diferencia de una deuda contraida con otra
persona (que crea relaciones de reciprocidad y reproducen el orden social (pag. 45)), en
una deuda con una entidad superior no hay reciprocidad, sino deuda misma ya que no se
puede devolver de manera directa lo recibido y la entidad sagrada tampoco esta obligada
a dar nada a cambio. Recordemos que el Sefior del Arbol se erige sobre la base de un
tronco de kishwar por lo que es al mismo tiempo una entidad sagrada del catolicismo
como del mundo andino. Para saldar una deuda con una entidad sagrada no solo se
necesita de capital econdmico, sino también de otras estrategias y recursos. Por esta razon,
“heredar” el priostazgo a familiares s una practica comudn entre los priostes ya que la
deuda con entidades sagradas traspasa los limites del tiempo, la gente se siente
eternamente en deuda y en una sola ocasion resultaria imposible saldar cuentas. Entonces,

la fiesta religiosa es el momento idoneo y preciso para el pago de la deuda través de todos
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los rituales y ceremonias que afio tras afio se realizan en Pomasqui para rendirle culto y
darle gracias al Sefior del Arbol de Kishwar por su cobijo y favores recibidos. Esa doble
condicion (andina y catélica) del Sefior del Arbol, ya analizada por Alexandra Martinez
(2019), implica que para que la deuda sea saldada se desplieguen rituales de corte andino

y catolico, teniendo mas desarrollo los primeros.

Guaman Poma de Ayala en sus Crdnicas ya nos da una idea de como eran aquellas
muestras de adoracion a las huacas y dioses andinos a través de sacrificios de animales o
nifios, 0 a través de comida y procesiones. Ferraro (2004) recordando también que muchos
de los actuales santos tienen su origen en las antiguas huacas andinas, observa que, en el
caso de las festividades de San Juan en Pesillo, esta doble condicion (cat6lico y andino)
implica una fusion entre las dos formas de ritos pues el patrono de Pesillo, no solo refiere
al santo en cuestion, sino que se halla estrechamente vinculado a la montafia. Por eso la
autora menciona que San Juan Bautista “tiene la apariencia de un santo y el poder y las
funciones de un espiritu de la montafia” (pag. 125). En el caso del Sefior del Arbol de
Pomasqui se trata del vinculo entre el Cristo y el tronco de kishwar en donde el Cristo
esculpido también accede a las cualidades y a los poderes curativos del kishwar de los
cuales goza de fama el Sefior del Arbol. Por eso es que los priostes celebran
peregrinaciones, la romeria, también ofrecen bailes, comida y bebida para celebrar a la

hauca andina, y celebran misas y realizan procesiones para celebrar al Cristo.

No solo se trata del vinculo a las plantas sino también a las lluvias, pues como en una
ocasion, una vecina del barrio EI Comun me contd, afios atras la intencion de sacarle al
Sefior del Arbol de la iglesia era para atraer la lluvia que era tan necesaria para los cultivos
y al sacar la figura sagrada de la capilla asi sucedia. Tal vez el Sefior del Arbol tiene ese
poder y aquellas funciones de huaca andina, y atraer la lluvia haya sido una de las

finalidades de la fiesta. No quisiera que pareciese gque estoy haciendo una conexion por
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la coincidencia del relato de una sefiora y lo que observé, pero en los dos Gltimos afios
que he asistido a las fiestas ha llovido cuando la imagen del Sefior del Arbol ha estado
fuera de la iglesia. En una ocasion sucedio en la peregrinacion a Atahualpa y también en
las entradas de comparsas. Tal vez y solo sea coincidencia, pero eso no deja de aumentar
méas el misticismo que rodea a la imagen. Volviendo al tema, otra forma de
agradecimiento y muestra de fe por favores recibidos es representar en pinturas el milagro
recibido y para constancia de la gente devota, estos cuadros se donan a la iglesia. En el
caso de Pomasqui las obras se exhiben en un pequefio museo dentro de la capilla del Sefior

del Arbol.

Una vez aceptado el priostazgo, estas personas adquieren el compromiso de organizar

la fiesta del afio venidero, lo cual incluye grandes responsabilidades.
4.3.¢Que hacen los priostes?

Cada afio, durante seis meses, los priostes deben asistir a reuniones semanales que
finalizan el dia principal de la fiesta y que permiten la reproduccion de esta celebracion.
La participacion en las reuniones incluye: eleccion de la directiva, programacion, decision
presupuestaria, contrataciones y organizacion de peregrinaciones. Para organizar todo
esto es necesario contar con la ayuda de priostes que conozcan como se hacen las
contrataciones, de personas que se encargaran de animar la fiesta, vestir a los priostes,
contratar los juegos pirotécnicos y elaborar unas pequefias figuras del Sefior del Arbol a
manera de recuerdos. A esto se suma la relacion con las autoridades locales para solicitar
permisos con los cuales se pueda transitar libremente por el espacio ritual de la fiesta, el

ahora llamado “espacio publico”.

En la primea reunion se procede a la eleccion de la directiva de priostes. Esta directiva

estd conformada por presidente, vicepresidente, secretario, tesorero y dos vocales. En el

80



caso de que los miembros de la directiva anterior continten pasando la fiesta, los priostes

deciden si reelegirlos o no. El afio 2019 la directiva fue completamente nueva.

Luego de elegir a la directiva lo que sigue es acordar la programacién y tomar las
decisiones sobre el valor del aporte a pagar para financiar los gastos de la fiesta. La
programacion de la fiesta no es un problema porque no reviste cambios sustanciales, méas
bien se sigue un patron tradicional, el cual esta resguardado en la memoria de los priostes
mas antiguos. Paul Connerton (1989) al hablar de los rituales conmemorativos sostiene
que estos guardan una estructura precisa y que tal estructura se mantiene casi sin
modificaciones. Por ejemplo, en la Romeria a Bafios el sefior presidente me explico que
esta tradicion de visitar a la Virgen de Bafios no puede cambiar porque es una tradicion
que ya se la viene realizando desde hace algin tiempo y mejor hay que mantenerla. O
también se puede citar las “entradas” que se realizan un dia sdbado, visperas de la fiesta,

cuyo recorrido avanza por las mismas calles todos los afos.

En las primeras reuniones de noviembre de 2018, el aporte para la fiesta del 2019 se
fijo en 250 ddlares americanos. Este valor fue alto en comparacion con los afios
anteriores, por ejemplo, en el afio 2011 se pagd 100 ddlares y el afio 2018, 120 ddlares.
El tesorero, se encarg6 de cobrar (al contado y por cuotas) y dar recibos a quienes habian
cancelado la contribucion. En cada reunion el presidente o el vicepresidente remarcaban
la importancia de cancelar este valor a tiempo. En el afio 2019 el valor de la cuota
equivalia a 63,45% del salario minimo en Ecuador® y debi6 ser cancelada antes de
contratar artistas, escultores para realizar los recuerdos, banda y orquesta, elaboracion de
arreglos florales, propaganda, animador y juegos pirotécnicos. Muchos de los priostes

cancelan el aporte con el apoyo econdmico de familiares, es decir, se hallan vigentes

% El salario minimo en Ecuador para el afio 2019 fue de 394 délares estadounidenses.
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relaciones de solidaridad con familias, amigos o aliados (Ortner, 2016, pag. 152). Otros
lo hacen por propia cuenta, aunque con cierta dificultad, pero todos logran cancelar el
aporte. Por ejemplo, una pareja de la tercera edad pagé el aporte en una sola cuota en las

primeras reuniones.

En Pomasqui pude notar que el capital econdmico no es tomado en cuenta entre los
priostes ya que al grupo de priostes puede acceder cualquiera que lo desee; esto depende
de la devocion de los fieles. Més bien, el dinero es causante de pequefios conflictos
internos porque después de pasada la fiesta, los priostes se reiinen para recibir el informe
econdmico y generalmente se hacen reclamos y cuestionamientos por los gastos que se
realizaron ya que algunos los consideran excesivos. Sin embargo, los conflictos se

resuelven una vez que se ha explicado en que consistieron los gastos.

Figura 26. Priostes en una reunion. Elaborada por: S. Cando (2019).

La contratacion de los servicios se la realiza a través de la celebracion de contratos

formales. Aqui se activan las redes sociales de los priostes, quienes averiguan con
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familiares y amigos acerca de personas que sepan elaborar volaterias (juegos
pirotécnicos), fabricar uniformes, por ejemplo. El costo total de estos trabajos es un tema
en el que se fijan los priostes. En las reuniones quedaba claro que buscaban precios bajos,

pero también estaban interesados en la calidad.

Para evitar problemas por uso indebido del dinero, la norma es que la directiva no
puede escoger a los contratistas, esta decision se la toma en las reuniones con los demas
priostes. La directiva solamente se encarga de buscar a las personas que sepan del oficio
para después discutirlo en las reuniones con los demas comparieros. Para elegir la mejor
oferta, se pone sobre la mesa los beneficios que ofrece cada parte y la calidad del trabajo
que realizan. Algunos llevan muestras de su trabajo para que los priostes puedan verlo.
Siempre hay un regateo. Por ejemplo, para la contratacion de la orquesta que amenizaria
el evento musical del dia de la bendicién de los recuerdos el precio que pedian los artistas
era de dos mil délares, pero se les pidié una pequefia rebaja y al final el contrato se acordo

por la cantidad de mil ochocientos dolares.

Cada contrato contiene clausulas que aseguran de una y otra parte el pago por el
trabajo y la realizacion del mismo. La clausula mas comun, por parte de los contratados,
es la del pago del 50% del valor de cada trabajo para seguir adelantando la elaboracién
de lo encomendado. Los priostes, por otra parte, comprometen a los contratados a entregar
la totalidad del trabajo en fechas especificas, de lo contrario la contraparte tiene que
entregar el trabajo sin recibir el 50% que quedaba como saldo. Una vez claras todas las
clausulas los miembros de la directiva y contratistas proceden a la firma de los contratos

ante los deméas comparieros priostes.

La segunda tarea que deben cumplir los priostes es organizar las peregrinaciones

(revisar anexos) o visitas del Sefior del Arbol a las casas de los priostes que pidieron
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llevarlo a su hogar. En estas peregrinaciones, los sacerdotes no intervienen, sino solo en
la celebracion de las eucaristias. Los priostes pueden manifestar su interés de recibir la
imagen en el lugar donde viven durante las reuniones previas a la fiesta. Los miembros
de la directiva recogen los nombres y datos de los priostes (nombre, teléfono, direccion
de residencia) para armar un calendario de visitas. Luego se les presenta una fecha
tentativa para marcar en dicho calendario. Como hay priostes que viven fuera de
Pomasqui e incluso fuera del cantdn y la provincia, para estas personas se tiene reservada
una etapa entera (como se conoce al conjunto de peregrinaciones por sectores). Por lo
tanto, las peregrinaciones anteriores acercan la imagen lo méas posible a tales lugares.
Recordemos que el afio pasado la imagen visit6 los cantones Cayambe y Otavalo debido
a que hubo priostes que viven en esos cantones. Una vez establecidos los dias y lugares
los priostes no pueden hacer cambios en el cronograma, al menos no fuera de la etapa que

le corresponda.

Recibir la imagen implica incurrir en gastos extra y aqui supe de casos en que existe
endeudamiento para la contratacion de carpas, sillas y banda que se usa en los dias que se
recibe a los peregrinos. Pero, como se menciond en el capitulo anterior, las
peregrinaciones por lo general no sobrepasan los 30 dias por lo cual solo ese nimero de
personas realizan una inversion adicional. Los miembros de la directiva tienen un papel
activo durante todos los dias de peregrinaciones. Ellos deben asistir de manera obligatoria
ya que tienen que recoger las limosnas y oficiar los saludos de bienvenida y despedida en
cada punto de peregrinacion. Esto implica ofrecer unas palabras de bienvenida,

agradecimiento a los duefios de casa y priostes por el recibimiento y asistencia.

La organizacion de los dias principales consiste sobre todo en contratar una orquesta
para que amenice la tarde después de la misa de bendicion de recuerdos, preparar las

comparsas para las entradas y las visperas. De la misma manera, el dia de la misa de fiesta
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se debe coordinar el armado de carpas, sillas y tarimas para que el sacerdote imparta la

misa a los priostes, sus acompafantes y comunidad catolica en general.

Una tercera tarea de los priostes atafie a la gestion de permisos en instituciones
publicas para poder hacer uso del espacio publico en los eventos masivos. En total son
cerca de 18 permisos que cada afio deben gestionarse. Estos permisos se tramitan en
instituciones como bomberos, policia nacional, agencia de transito y tenencia politica de
Pomasqui. De la misma manera, como parte de las exigencias para que estos permisos
sean aprobados, los priostes tienen que conformar brigadas de seguridad y primeros
auxilios para los dias de los eventos masivos, de lo contrario, los permisos pueden no ser

aprobados.

Si bien el permiso para hacer uso de la imagen original del Sefior del Arbol no es
tramitado por los priostes, sino por el parroco, este permiso es también parte de los
requisitos que los priostes deben presentar a las autoridades civiles y policiales de
Pomasqui para la aprobacion de las rutas que el Sefior del Arbol recorrera el dia domingo
de la fiesta mayor, en julio. De lo contrario, de no tramitarse todas estas autorizaciones,
la fiesta del Sefior del Arbol no seria posible, y todo el pueblo no podria verla realizada y

formar parte de la misma.

Después de haber logrado la aprobacion de todos los requisitos, los priostes (y
también el pueblo de Poamsqui) pueden disfrutar de su patrono, rendirle honores y
mostrarle su agradecimiento por su cobijo. Una vez llegada la fiesta, todo el esfuerzo
organizativo que durd seis meses tiene su reconocimiento. En estos dias los priostes se
muestran ante todo el pueblo de Pomasqui para que la gente sepa gracias a quienes las
fiestas del Sefior del Arbol se pudieron realizar. El dia de la misa de domingo, ellos tienen

reservado un lugar especial cerca de la imagen sagrada; bajo aquella carpa con sillas
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elegantemente adornadas ellos se sientan a escuchar la eucaristia impartida por el
sacerdote de la localidad y alguna autoridad eclesiastica invitada. EI reconocimiento llega
desde comentarios de la gente, quienes enfatizan en la calidad de las fiestas organizadas
por los priostes. Entre los priostes, en cambio, se guarda un profundo respeto por los
priostes mas antiguos y se agradece a la directiva por haberse hecho cargo de la gestion

de la fiesta.
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Figura 27. Priostes esperando el inicio de la eucaristia de fiesta. Elaborado por: S. Cando (2019).
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Todo esto demuestra que el priostazgo en Pomasqui es un trabajo arduo que debe
realizarse semanalmente durante seis meses y trastoca la vida diaria de los priostes. Puede
entenderse esto, por un lado, porque sienten que estan pagando una deuda al Sefior del
Arbol, lo cual asegura la reproduccion del orden cosmico. Por otro lado, puede entenderse
como una forma de profundizar y expandir las redes o vinculos sociales de los priostes y
ampliar sus conocimientos, principalmente sobre la fiesta del Sefior del Arbol, lo cual

asegura la reproduccion del orden social.
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4.4. Transmisién de conocimiento y papel de los antiguos priostes

Connerton (1989) hace hincapié en la importancia de la memoria en la consecucion
de los ritos. Para este autor “knowledge of all human activities in the past is posible only
through a knowledge of their races” (pdg. 13). Es decir, a través de la memoria de la gente
es posible reproducir eventos pasados. Este autor hace énfasis en que debemos diferenciar
entre tres tipos de memoria: individual, recuerdos y, practicas o actuaciones
(performance). Las tres tienen que ver con la accion de recordar, aunque cada una se
distingue de la otra porque, respectivamente, cada una refiere a la memoria experiencial
(individual), cognitiva (memorizar un verso, una cancion, tablas de multiplicar) y nuestra
capacidad de recordar como hacer las cosas (leer, escribir, manejar bicicleta) o, mejor
dicho, la memoria incorporada. Aunque para Connerton esta Ultima clase de memoria,
nosotros, frecuentemente, no recordamos “how or when or where we have acquired the
knowledge in question; often it is only the fact of the performance that we are able to
recognise and demonstrate to others that we do in fact remember” (Connerton, 1989, pags.
22-23). Es decir, sabemos como se hacen ciertas cosas que son cotidianas, pero no caemos
en cuenta de cuando o como las aprendimos correctamente. Como el ejercicio de leer que
no empez6 cuando aprendimos a leer las silabas de las palabras, sino cuando entendimos
a que representaban las palabras. Para el caso de Pomasqui, pienso que los tres tipos de
memoria juegan un papel importante pues las experiencias personales, los recuerdos de
la fiesta de afios pasados y todo lo que se hizo y ha venido haciendo, es necesario tener

en cuenta para poder reproducir la fiesta tal y como se la ha hecho hasta ahora.

Si bien el conocimiento que genera el priostazgo se resguardada en los priostes
antiguos, este no proviene solamente de la memoria individual de las personas, pues, a
pesar que nos basemos en nuestras experiencias propias, estas vienen dadas dentro de un

marco o contexto mas elaborado (Halbwachs, 2004, pag. 55). Este hecho se adecua a los
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planteamientos de Connerton, pues este autor plantea que los recuerdos también pueden
guardarse una vez aprehendidos. Sin embargo, solo podremos recordarlos en situaciones

adversas.

The memory of how to read or write or ride a bicycle is like the meaning of a lesson
thoroughly learned,; it has all the marks of a habit, and the better we remember this class of
memories, the less likely it is that we will recall some previous occasion on which we did the
thing in question; it is only when we find ourselves in difficulties that we may turn to our

recollections as a guide (Connerton, 1989, pag. 23).

Considero que ademéas de situaciones adversas, la memoria, y con ella el
conocimiento adquirido, se activa en momentos especificos de la vida de los grupos

sociales. De hecho, Connerton acota:

More fundamentally, is that in all modes of experience we base our particular experiences on
a prior context in order to ensure that are intelligible at all; that prior to any single experience,
our mind is already predisposed with a framework of outlines, of typical shapes of

experienced objects (Connerton, 1989, pag. 6)

Por lo cual puedo afirmar que, para el caso de esta etnografia, el momento y contexto
en que se activan y utilizan las memorias y conocimiento adquiridos es la fiesta del Sefior
del Arbol, los cuales estan resguardados en los priostes antiguos. No obstante, al hablar
de priostes antiguos no necesariamente me refiero a los priostes de avanzada edad. En
mis primeras visitas muchas de las personas con quienes trataba de conversar acerca del
priostazgo me decian que ellos no me podian ayudar, pues era la primera vez o eran pocas
veces que venian pasando la fiesta y me recomendaban hablar con los mayores. Pensaba
que se referian a personas de la tercera edad, pero no. Hay algunos priostes que tienen
mas de sesenta afos y es la primera vez que pasan la fiesta, y hay gente mas joven que

han sido priostes por mas de cinco afios y personas que han sido priostes por diez afios y
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hasta por veinte afios (estos Ultimos ya casi tienen sesenta afios). Al haber formado parte
de la organizacion de la fiesta por tanto tiempo han aprendido qué actividades son las que
se tienen que realizar para celebrar al Sefior del Arbol afio tras afio. A este conocimiento
lo he considerado como capital cultural a la manera de Bourdieu (2000, pag. 136) en su
estado interiorizado o incorporado pues todo el conocimiento generado en tantos afos, de
las précticas y rituales, resguardado en la memoria de la gente, solo son entendibles para
los demés priostes porque se enmarcan en el contexto de las fiestas del Sefior del Arbol.
Para un observador externo parecerian extrafias e incluso descabelladas. Por ejemplo,
para mi se me hizo extrafio realizar una minga casi un mes antes de la fiesta, pero mientras
mas me enteraba de las cosas, comprendi que la minga se realizaba para la bendicion de

los recuerdos.
4.5.;Como se transmite el conocimiento generado alrededor de la fiesta?

El conocimiento de la fiesta es transmitido a los nuevos priostes a lo largo de
actividades como reuniones, rituales y ceremonias que se efectdan para celebrar al Sefior
del Arbol. Algunos, como priostes antiguos 0 mas experimentados, hacen las veces de
consejeros para con los nuevos directivos. Cuando algin tema que se trata en las
reuniones presenta dificultad para los nuevos priostes, los priostes antiguos dan a conocer
su punto de vista y recomiendan, de acuerdo con experiencias pasadas, una posible
solucion para el inconveniente. Estas personas tienen un papel muy activo dentro del
grupo de priostes. Al parecer, el pasar el priostazgo por varias ocasiones les concede tal
capital cultural, o conocimiento, que, junto con el capital econdmico invertido, se traduce
en respeto o capital simboélico (Bourdieu, 2000) el cual seria una ganancia a favor de los
priostes por pasar la fiesta y pagar la deuda con Sefior del Arbol. De hecho, en 2019, el
ultimo dia de fiestas se hizo un agradecimiento publico a don Fausto Morales por toda la

ayuda y guia brindada en el transcurso de los meses previos a la fiesta y en la fiesta misma.
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Esta persona, como se menciond antes, lleva veinte afios vinculado al priostazgo. A lo
largo de todo ese tiempo ha formado parte de la directiva en reiteradas ocasiones, siendo
su ultima vez al frente de la directiva el afio pasado. Con su ayuda, y la de otros priostes
considerados “antiguos”, la fiesta del Sefior del Arbol ha podido realizarse de acuerdo a

la manera en que se la ha realizado afio tras afio.

El reconocimiento a don Morales se ha traducido en que sea €l quien dirija los rituales
de despedida que se realizan en cada peregrinacion, las venias de las que se hablo en el
capitulo anterior. El ultimo dia de fiesta también fue el encargado de comandar el ultimo
tramo de la procesion con la imagen “original” y su posterior guardado en la urna de la
capilla. Pude notar que esto lo realiz6 junto a uno de sus hijos, lo cual nos indicaria que,
al igual que don Morales heredd el priostazgo de su padre, su hijo se hara cargo por
completo del priostazgo en su familia, heredandolo de su padre. Desde ya pude observar
cémo él aprende de los rituales de los que estd encargado su padre y de a poco va
adquiriendo capital cultural y construyendo para si mismo un capital simbolico, pues,
como me dijeron alguna vez terceros, “ellos nunca sueltan el priostazgo”. En este punto
voy mas alla de la propuesta de Ferraro y considero que la inversion de capital econémico
no es suficiente para saldar una deuda con una entidad superior. También es preciso
desplegar el capital cultural adquirido, a lo largo de los afios, como prioste de la fiesta del

Sefior del Arbol.

Estas fiestas, como se menciond anteriormente, tienen un cronograma establecido, es
decir, hay ceremonias y rituales —o actos conmemorativos, como los llamaria Connerton
(1989)- que se repiten cada afio. Siendo las principales actividades y ceremonias: la
minga, la bendicion de los recuerdos, las peregrinaciones y la fiesta misma. Aunque se
han introducido nuevas précticas a las fiestas, como en este afio que se realizo, por primera

vez, un festival musical en los dias de novena. Sin embargo, esto no incide
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sustancialmente en la reproduccién de la fiesta ya que todos los actos conmemorativos de
esta fiesta hacen eso, conmemorar al Sefior del Arbol. Tal conocimiento y memorias se
transfieren, no solo a través de la tradicion oral, sino también, y mas que todo, a través de

la practica.

Thomas Abercrombie (2006), también advierte los usos y alcances de la “memoria
social”, como él la llama; aunque este autor relaciona, mas que todo, la memoria con la
escritura (pues a partir de su experiencia en Bolivia, observa que los indigenas de K’ulta
ponen especial énfasis en el registro escrito de cualquier evento que aconteciese para de
esa manera poder después recurrir a esas memorias) sin que esto implique que otras
formas de memoria no escritas sean despreciadas (pag. 63). Abercrombie hace especial
analisis del registro andino no escrito a través de quipus o nudos de cuerdas, que, sin ser
legibles a la manera de occidente, servian para mantener un registro de censos, tributos,

mensajes, e incluso historias y leyendas.

El autor utiliza el término “memoria social” para “denotar las formas concretas por
las que la gente se constituye a si misma y sus formaciones sociales en acciones e
interacciones comunicativas, haciéndose a si misma al hacer, mas que heredar, sus
pasados” (Abercrombie, 2006, pag. 66). En dicho trabajo, el autor, se enfoca en las formas
en que los comuneros de K’ulta recuerdan su pasado y a la vez viven su presente. Las
narraciones y relatos de historias, leyendas o mitos, también tendrian su funcion
nemotécnica en cuanto nos posibilitan remitirnos a los origenes, pues Abercrombie
plantea que, la memoria no solo sirve para guardar o reproducir eventos pasados, sino

para re-producir “sus experiencias cotidianas en un pasado tangible” (pag. 62).

Para el caso de Pomasqui he podido observar que los cuadros existentes en el

santuario del Sefior del Arbol cumplen su funcion de mantener viva la memoria de las
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facultades mégicas y milagrosas del Sefior del Arbol que desde ya hace varios afios posee.
Asimismo, estas pinturas resguardan y cuentan la historia de la devocion al kishwar pues
hay una pintura plasmada en el tumbado de la capilla sirve para recordar a los fieles los
origenes de la devocion, que se remontan hasta antes de la llegada del cristianismo al

valle de Pomasqui y la van contando a los nuevos fieles que entran a la capilla.

Figura 28. Cuadro en donde se cuenta un milagro realizado por el Sefior del Arbol (2019).

El trabajo de Abercrombie destaca también las funciones nemotécnicas de la bebida
y bailes. Partiendo de su trabajo etnografico encuentra que en K’ulta, a través de “series
libatorias” la gente recuerda a los que ya no estan presentes. Se brinda también por los
animales y se bebe con los dioses en series que comienzan desde los mas cercanos a los
mas lejanos. Lo cual reproduce las jerarquias existentes en dicha comunidad desde el
plano social hasta el plano cosmico. Una de las series de libacién que narra el autor,
Ilamada Uywa ispira thaki pone de manifiesto la cosmologia de K’ulta en donde la chicha
se hace presente y el “sendero de la memoria”, como se conoce a las series de libacion,

empiezan por dedicaciones a los anfitriones, continuando con los dioses de menor rango
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hasta llegar a los de mayor rango. A continuacion, recojo un extracto del ritual descrito

por el autor.

Ausentes en el contexto de la uywa ispira, pero decisivamente importantes durante otras series
libatorias del camino de la memoria, las libaciones con chicha (k’usa en aymara) de maiz
fermentada en la casa y que durante estos mismos descansos entre una y otra “estrofa” de
vasos de awarinti se ofrecen no a la tierra ni a los antepasados, sino a los santos y dioses del
firmamento. Al recibir la coca o una botella de alcohol que se le brinda, cada huésped
pronuncia no solamente una dedicatoria, sino también gracias, yuspagarpan (‘“Dios te
pague”).

El camino de la memoria no comienza con los seres mas alejados y extrafios, sino con los
muy cercanos Y al alcance de la mano. La primera libacion siempre es al propio lugar de la
celebracion (aqui: el altar doméstico): kuntur mamani tapa misa o iskin mamala misa. La
siguiente es para el cerro guardian personal (uywiiri) de los pasantes (y de su casa) y al mallku
o kumprira a los que ese uywiri estd sometido. [...] Esta primera coleccion de ch’allas se
mueve hacia fuera desde los seres inferiores y cercanos a los superiores y lejanos

(Abercrombie, 2006, pag. 467).

En Pomasqui he podido notar, especialmente en las peregrinaciones, un ritual
parecido al descrito por Abercrombie. Acabada la misa, después de la comida, el duefio
de casa ofrece bebida a quienes asistieron a su casa. En una de las peregrinaciones a las
que asisti pude observar como el duefio de casa ofrecié una jaba de cerveza a los
miembros de la directiva y estos fueron repartiendo las botellas a los demas priostes. Tras
esto, algunos forman grupos donde se sirvieron el alcohol unos a otros mientras bailaban
frente a la imagen del Sefior del Arbol. Las series libatorias empezaban brindando por el
duefio de casa, luego una persona se hacia cargo de servir el licor a los demas miembros
de su grupo acercandose a otra persona a brindarle bebida y beber juntos. Mientras
bailaban y bebian, los priostes gritaban loas a la imagen sagrada del Cristo en el kishwar:
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iViva el Sefior del Arbol! se podia escuchar y una que otra loa por los priostes jViva los
priostes! jViva el duefio de casa! Esto también se observa durante las entradas de flores
y comparsas el sabado anterior a la misa de fiesta pues los priostes beben y bailan atras

de la imagen del Sefior del Arbol mientras avanzan hacia el parque central.

En esos ejercicios y rituales de libacion el autor también ha visto la reproduccion del
orden cosmico de las cosas. Lo cual nos da la pauta para ir més alla de la propuesta de
Ferraro (2004) acerca de la deuda (seres superiores y ser humano), y proponer que, en
Pomasqui, a través de la memoria, los rituales de la memoria como libaciones y bailes, o
narraciones de mitos también es posible la reproduccion de un orden cdsmico en donde
el Sefior del Arbol sigue ocupando un lugar importante como lo haria en el pantedn
andino. En este punto el papel de los priostes es central pues su papel “no es tanto
mantener aparte los érdenes incompatibles “andino” y “occidental” [sino] llevar dos tipos
de poderes, dentro de un solo orden cdsmico, a un contacto controlado reciproco”

(Abercrombie, 2006, pag. 171).

Se puede concluir que no se trata de una memoria estatica o anclada del todo al
pasado, sino de una memoria que se actualiza con el tiempo. Por eso, al decir que en
Pomasqui las ceremonias y rituales que se cada afio se realizan en honor al Sefior del
Arbol tienen ya una estructura, no se habla de ceremonias ni rituales del todo calcados
pues a pesar de que la cosmologia andina se basa en el tiempo no lineal, las memorias en
torno a la fiesta se actualizan afio tras afio y pasan a formar parte de la “memoria social”
del grupo de priostes. La memoria social de los priostes que ya pasaron la fiesta (y de lo
observado por todos los demas) sirve como base para la reproduccion cada nuevo afio.

Pues como nos dice Botero:

La fiesta indigena no es "el eterno retomo de lo mismo" ni la afirmacién temporal del absurdo;
es la afirmacion si, pero de la identidad cultural del grupo. Cada fiesta es la oportunidad de

94



gue la memoria se mantenga a través del mecanismo descrito, mecanismo que se actualiza en

cada prioste y su rol dentro de la fiesta (Botero, 1991, pag. 32).

Lo acotado anteriormente me sirve de punto de partida para ingresar al siguiente tema
de este trabajo que tiene que ver con el papel de la iglesia y el estado en las fiestas del
Sefior del Arbol. Las autoridades de la localidad han tratado de condicionar la realizacion
de la fiesta a causa de la inconformidad de terceros por el consumo de alcohol que se
observa en dias de fiesta. La imposicion de permisos especiales para poder hacer uso del
espacio ritual es ejemplo de aquello. Por eso en el siguiente apartado analizaré las razones

detras del condicionamiento de la fiesta.

95



Capitulo 5

El desdén de la fiesta. Lucha por el espacio sagrado

En Pomasqui, el priostazgo, aunque genera prestigio, no alimenta un ejercicio de
poder vertical entre quienes detentan anualmente el cargo y el resto de la comunidad. En
esto es posible advertir diferencias con el caso de Salasaca (Carrasco A, 1982; Corr, 2010;
Corr, 2003) o Pesillo (Ferraro, 2004). En estos lugares el priostazgo no representa casi
ningun inconveniente para las autoridades. Mas bien, se espera que los priostes ayuden
en la instruccién de la fe a los demas fieles. Esta relacion contrasta con la forma en que
las autoridades civiles y eclesiasticas de Pomasqui se relacionan con los ejecutantes de la
fiesta. Se trata de una relacion en donde se intenta ejercer un total control de la fiesta, con
el interés de “civilizarla” o mas bien, excluirla de la vida social de la parroquia. Todo lo

cual estimula su devaluacion y desaparicion.

Montes del Castillo (1989), en su trabajo sobre Pucara en la provincia de Azuay,
cantén Cuenca, menciona que en la fiesta los simbolos se ponen de manifiesto y entran
en accion develando los conflictos sociales existentes, antes que resolverlos (1989, pag.
327). El principal pretexto que ha incidido en esta lucha de poderes, entre los priostes y
feligreses con el estado y la iglesia es el consumo de alcohol que se da en los dias de fiesta
(principalmente en los dias de la bendicion de los recuerdos, dia de las entradas y dia de
la fiesta mayor). Por esta razon, se ha ideado una serie de impedimentos legales que cada
afio los priostes deben enfrentar gestionando autorizaciones para hacer uso del espacio
publico. El mismo espacio ritual de la fiesta del Sefior del Arbol) usado durante mas de
100 afios. También la curia diocesana se encarga de regular cuando y en qué
circunstancias la imagen “original” del Sefior del Arbol puede ser usada. Ya mencioné en

el capitulo anterior que son alrededor de dieciocho permisos que deben ser gestionados
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en dependencias como bomberos, agencia de transito, policia nacional y tenencia politica,

a lo cual hay que sumarle el permiso especial de la curia para uso de la imagen “original”

En este capitulo me concentraré en explicar como el estado y la iglesia han expropiado
del espacio sagrado y simbolos rituales a los pobladores indigenas y sus descendientes en
Pomasqui, so pretexto de episodios libatorios que, segin quienes estan en desacuerdo,
causa verglienza para la poblacion en general (aunque esto no es del todo cierto, pues solo
es a un grupo especifico al que le causa desagrado). Se trata, como dice Kathleen Fine-
Dare (Fine-Dare, 2019), al hablar de Cotocollao®, de estrategias de exclusion que “have
created attitudes and policies that treat Native peoples as “out of place and time” in cities”.
Me interesa mostrar aqui que, a pesar del control que existe sobre la fiesta, el discurso
moralista de las autoridades locales no ha logrado sino fortalecer a los priostes, quienes
han creado un contra-discurso para mantener la adoracion al Sefior del Arbol vigente

mediante las festividades realizadas en su honor.

Para proceder con mi analisis, me guiaré de los planteamientos de James C. Scott
(2000; 1998) acerca de las maneras en que el estado ejerce control sobre la gente y las
maneras en que estos resisten. Los planteamientos de este autor también me serviran para
analizar el papel de la Iglesia Catolica. La tonica apunta que, a pesar de todos los intentos
de las autoridades de Pomasqui por suprimir la presencia del alcohol y baile, los priostes
del Sefior del Arbol han encontrado espacios para resistir el discurso moralista que
sanciona la fiesta a través de un discurso oculto que revela la importancia de la bebida y

los bailes en las festividades andinas.

10 Parroquia urbana del Distrito Metropolitano de Quito,
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5.1.Control del espacio ritual

Ya adelanté que los priostes tienen que tramitar cerca de dieciocho permisos para
poder hacer uso del ‘espacio publico’. Ahora me gustaria indagar las razones y

consecuencias de este control.

eipuejueiy

Figura 29. Recorrido de las entradas de flores y comparsas temporal (azul) y tradicional (rojo). Mapas de
Microsoft (2019).

El Sefior del Arbol hace dos recorridos distintos el dia sabado y domingo de la fiesta
(figura 30). El sdbado, dia de visperas, el recorrido de lo que se conoce como “entrada de
flores” y “entrada de comparsas” inicia desde el barrio Las Tolas, en el lado sur de
Pomasqui, luego avanza por toda la calle Independencia, para luego cruzar la Manuel

Cordova Galarza a la altura y unirse a la calle Garcia Moreno. No completa el recorrido
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de esta calle, sino que sube por la calle 24 de Mayo (ya cerca del parque de Pomasqui) y
llega hasta el final de esta para tomar la Santa Teresa en una vuelta que nuevamente
conecta el recorrido a la calle Garcia Moreno, de ahi hasta el parque Central a la calle De
las Culturas, terminando, después de mas de dos horas, en la capilla del Sefior del Arbol
como se muestra en la figura 30 con color rojo. Aunque hubo un tiempo, hace 45 afios,
que, segin me contaron en Pomasqui, el recorrido se lo realizaba por toda la Avenida

Manuel Cérdova Galarza, cuando esta fue inaugurada, el cual marco con color azul.

El primer recorrido se lo realiza en la mafiana sin el Sefior del Arbol, solamente
participan los priostes acompafados de familiares y personajes disfrazados de payasos,
monos, capariches y muchos més. Este recorrido dura, al menos cinco horas y se realiza
por calles y barrios antiguos. En la tarde, durante las entradas de comparsas ya es visible
el Sefior del Arbol (réplica), el cual encabeza el corso; junto a él va un grupo de priostes
que no decidid participar con las comparsas 0 que no pudo costear la contrataciéon de
algun grupo de baile. Asimismo, acompafian los personajes disfrazados mientras bailan y

animan a los espectadores.

La procesion del dia domingo, en cambio, recorre calles del centro de Pomasqui. Esta,
como dije en anteriores capitulos, se la realiza con la imagen considerada original y
recorre el casco antiguo de Pomasqui, como se observa en la figura. En esta procesion
hay una sola banda que entona musica religiosa y los feligreses la cantan. Es decir, no se

trata de una comparsa, mas bien se puede sentir recogimiento hacia la imagen sagrada.
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Pomasqui

SeluoN Oy

Figura 30. Recorrido de la procesién del dia domingo de fiesta. Mapas de Microsoft (2019).

Para poder hacer estos dos recorridos, los priostes debieron realizar gestiones y
esperar que la burocracia municipal y estatal apruebe los permisos de uso del espacio.
Desde los dias en que se planifica la fiesta, en las reuniones, la directiva hace saber a los
demas compafieros si hay algln inconveniente o no con tales permios, o si hay que asistir
a alguna reunion y cudles han sido los resultados. Algunas de las reuniones que los
representantes de los priostes mantienen con las autoridades civiles se direccionan a
elaborar y examinar los lugares de los que haran uso los priostes y para elaborar planes
de contingencia en caso de que se suscite cualquier percance. En una ocasién, mientras
mantenia una conversacién con el secretario de priostes, este me mostré un croquis del
recorrido de las entradas y procesion que tenia que llevar a una reunion en el Gobierno

Auténomo Descentralizado de la parroquia (GAD) para que sean aprobados.

Los caminos que se recorren estos dos dias son caminos antiguos y podriamos
considerarlos como paisajes sagrados por su vinculo temporal con la fiesta del Sefior del
Arbol. Los recuerdos de personas con quienes platiqué para averiguar acerca de este

recorrido siempre se situaban hace mas de cincuenta afios.
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Me parece que el trabajo de James C. Scott (1998) puede ayudar a entender la manera
en que las entidades estatales locales ejercen control sobre el espacio ritual de esta fiesta.
Para este autor, las sociedades han sido organizadas de tal manera que, pueden ser
controladas por el Estado. Por lo que el autor argumenta que no se trata sino de una
ingenieria social y hace un analisis de como se organizaban las grandes urbes de Europa
en el siglo XIX y en Estados Unidos. Muchas ciudades debieron seguir esquemas
cuadrados o rectangulares y estaban regidas por conjuntos de normas establecidas
destinadas a controlar a sus habitantes y recursos ya sea a traves de impuestos, control
politico, policial e incluso el servicio militar. Esto, de acuerdo con el autor, habria logrado

hacer realidad el suefio de Descartes:

Descartes's vision conjures up the urban equivalent of the scientific forest: streets laid out in
straight lines intersecting at right angles, buildings of uniform design and size, the whole built

according to a single, overarching plan (Scott, 1998, pag. 55).

El autor plantea que los “portadores del alto modernismo”, cuando ven fracasar sus
planes de control estatal a traves de la aplicacion de modelos geométricos, recurren a lo
que el Scott llama “miniaturization”: “the creation of a more esaily controlled micro-order
in model cities, model villages, and model farms” (Scott J. C., 1998, pag. 4). Este micro-
orden es aplicable ya no a gran escala, sino en subdivisiones territoriales de los modelos

gue en primera instancia se tenia en mente.
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Figura 31. Policia Nacional impartiendo una charla a los priostes. Elaborado por: S. Cando (2019).

A mi parecer, el interés por controlar el espacio por parte del gobierno local se debe
sobre todo a un interés por excluir lo indio de un espacio considerado “urbano” en un
modelo de la ciudad mestiza, una especie de blanqueamiento de lo indigena. La forma
como el estado se impone en la fiesta es a través de la vigilancia. Esto lo pude observar
en dos ocasiones, en la bendicion de los recuerdos y las entradas. Se utilizaron cercas de
metal para acordonar las zonas en donde los priostes irian a hacer sus celebraciones. A
un costado del parque se dispusieron elementos policiales en motos y algunos con

caballos. La mirada siempre estuvo atenta y dirigida al comportamiento de los priostes.

Las consecuencias que observo en este acordonamiento de los espacios rituales es
que, los priostes solo pueden hacer uso de aquellos espacios y no salirse de esos limites,

lo cual restringe libertades al grupo. Pues cuando una persona se sale del limite, algin

102



miembro de la policia tiene que seguirla y vigilar su actuar fuera del area aprobada.
También hay un ejercicio de dominacion a la vez que de resistencia. Mientras las
autoridades locales vigilan la fiesta, los priostes libremente pueden bailar y beber en el

espacio que se aprobd para su uso.

A pesar de que los priostes pueden hacer uso del espacio destinado a celebrar al Sefior
del Arbol, esto solo lo podran hacer durante el tiempo festivo; pasadas las fiestas el
espacio volvera a estar bajo control de las autoridades locales. Es decir, los verdaderos
duefios del Sefior del Arbol son tratados como extrafios 0 advenedizos que cada afio

irrumpen en lo “urbano”.

5.2.Postura de la iglesia sobre el alcohol y los bailes en la fiesta

Primero explicaré el papel del alcohol y los bailes en las festividades andinas. De esto
nos pueden dar pistas los cronistas como Guaman Poma de Ayala, Garcilaso de la Vega
o, del lado espafiol, Betanzos, Polo Ondegardo o Bernabé Cobo. No obstante, remitirme
a todos esos autores alargaria demasiado este capitulo y podria hacerme perder el rumbo
del trabajo ya que tendria que entrar de lleno al tema de extirpacién de idolatrias y ese es
un tema del que ya se ha encargado (y lo sigue haciendo) mi tutora, Alexandra. Tan solo
recordemos el desagrado que los espafioles sentian por todo lo que los indigenas hacian
en la celebracion de sus cultos religiosos. No solo era el ‘problema’ de los dioses andinos,
sino también la bebida y los bailes pasaron a ser objeto de las camparfias de extirpacion
de idolatrias por ser consideradas formas paganas de rendirle culto al demonio. Sin
embargo, como ya nos ha mostrado Abercrombie, las funciones sociales del alcohol se
vinculan con la memoria social de la gente. Por lo cual se lo puede considerar como propio

de las religiones andinas.
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En Pomasqui, la iglesia, a través del parroco local, ha tratado de evitar el consumo de
alcohol y baile delante de la imagen del Sefior del Arbol en los dias de peregrinaciones,
principalmente. El sacerdote ha sugerido que cuando se lleve al Sefior del Arbol (réplica)
a las casas de los priostes se lo coloque en un lugar apartado de la musica y el alcohol
como muestra de “respeto” a la imagen, ya que se trata de Cristo. Pero mas alla de ser
una recomendacion de mostrar respeto a la imagen, esta se puede interpretar (y de hecho
se siente) como un discurso moralista por parte del sacerdote hacia los priostes; esto pone
de manifiesto el repudio que la iglesia siempre ha mostrado hacia las borracheras y bailes,

en las festividades religiosas.

Para ejemplificar lo anterior me remito al caso de las festividades del Sefior de
Qoyllurit’i en Pera (Ceruti, 2007; Stensrud, 2010). En estas festividades del altiplano
peruano, durante tres dias de peregrinacion seguidos, los devotos del Senor de Qoyllurit’i,
provenientes de varias comunidades indigenas peruanas, al ritmo y compas de mdsica y
bailes propios, se dirigen al santuario ubicado a las faldas del Ausangate y una vez alli,
despliegan varios rituales de corte tradicional como catdlicos en honor a la imagen objeto
de su devocidn. El baile es esencial en estas fiestas pues desde que los romeriantes salen
desde sus comunidades, las danzas estan presentes y son una manera de homenajear al

Taitacha.

De la misma manera, a pesar de que los priostes pueden hacer uso de la imagen réplica
del Sefior del Arbol, de manera “libre”, llevandola a las peregrinaciones hacia los pueblos
aledafios de Poamsqui e incluso fuera de la provincia, no sucede lo mismo con la imagen
considerada como “original”. Para hacer uso de esta imagen es necesario el permiso de la
curia, el cual, como dijimos, es tramitado por el parroco. A pesar de que el tramite no
toma mucho tiempo, segin me conto el secretario, si depende de la actitud del sacerdote

hacia la fiesta. Por ejemplo, hace varios afios uno de los sacerdotes habria intentado
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eliminar esta fiesta considerado que solo se le esta rindiendo culto a un pedazo de madera.
Esto habria causado indignacion y reclamos hacia el sacerdote de turno, segin me conto
Patricio Pilca, por lo que, ante los reclamos, el sacerdote no tuvo otra opcion méas que

permitir que nuevamente se celebre la fiesta.

A los priostes esto ha afectado de cierta manera, aunque eviten beber en exceso y
mantenerlo lejos de los oidos del sacerdote, este, de alguna manera u otra, se entera de
aquello. Por ejemplo, en una reunién realizada después de la fiesta para entregar el
informe econémico a los priostes por parte de la directiva, a raiz del reclamo de una sefiora
porque no le permitieron llevar al Sefior del Arbol a su casa, me enteré de que al cura
parroco le llegaron comentarios de que en las peregrinaciones se vendia alcohol. Esto
disgusté mucho al sacerdote quien hizo un reclamo a los priostes. Ese reclamo influyé en
que la sefiora no pudiese llevar la imagen a su casa ya que, en un afio anterior, ella habria
sido quien habria vendido el alcohol. Pero esto no es algo aislado, o desconocido por parte
del sacerdote pues, de lo contrario, no se haria esta sugerencia de parte del padre. Aun
asi, la postura del sacerdote ha influenciado en que el baile y la bebida se mantengan en

la clandestinidad.

5.3.Discurso de las autoridades estatales locales

Si bien los priostes bailan y beben delante de la imagen del Sefior del Arbol en las
peregrinaciones (como en tiempos prehispanicos a una huaca andina), pese al desagrado
del sacerdote hacia estas practicas (pues no hay quien controle esto) no sucede lo mismo
en los dias en que las ceremonias y rituales se desarrollan en Pomasqui. Las autoridades
civiles locales también muestran desagrado con las fiestas por el “excesivo” consumo de
alcohol (segun ellos). Las principales herramientas de las que hacen uso las autoridades
locales para ejercer control sobre la fiesta son la imposicion de permisos para hacer uso

del espacio publico, que como se ha dicho no es méas que el espacio ritual de la fiesta, asi
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como la frecuente vigilancia del comportamiento de los priostes en dias de eventos

masivos que tengan lugar en Pomasqui.

En una ocasion, mientras tenia lugar una de las reuniones dominicales que mantenian
los priostes para la organizacion de la fiesta, llego la representante de la tenencia politica
de la localidad acompafiada de miembros de la policia nacional (figura 32). Ante su
llegada, la reunion tuvo que ponerse en pausa para dar paso a la intervencion de las
autoridades. El tema principal sobre el que se habl6 en aquella ocasion fue la violencia
de género, pero se podia entrever que en realidad se trataba de una charla sobre el
consumo de alcohol ya que siempre se hizo alusién a los problemas que acarrea el
alcoholismo en la familia y su relacion con la violencia de género. Esto fue mas evidente
cuando al final de la participacion de la teniente y policia, se comunicé a los priostes que
se condicionaria los permisos para la fiesta, al buen comportamiento durante la ceremonia
de bendicién de los recuerdos; se esperaba un comportamiento correcto por parte de los
priostes lo que significaba no bailar y no consumir de alcohol. Se les hizo saber que el dia
del evento, una delegacion de la tenencia politica y policia nacional estaria
“monitoreando” (léase controlando) el desarrollo del numero artistico que tendria lugar
después de la bendicidn de los recuerdos. Si las autoridades veian que todo se desarrollaba
sin ningun inconveniente, se procederia a autorizar los permisos para los demas dias. Y
asi sucedio. El dia de la bendicidon de los recuerdos, una delegacion de uniformados estuvo

presente, rondando las inmediaciones del parque central de Pomasqui.

En un principio pensé que esta intervencion de las autoridades fue esporadica, pero
luego me enteré de que todos los afios, estas personas acuden a las reuniones de los
priostes a darles esta charla. Al finalizar, la reunion pude conversar con dos priostes
antiguos a quienes pregunté su opinién acerca de lo que acababa de informar la teniente.

El sefior Mario Sandoval y el sefior Jorge Vargas coincidian en que no se puede
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condicionar el desarrollo de las fiestas so pretexto del tema del alcohol; “es algo que no
se puede evitar” pues “una fiesta sin trago no es fiesta”, decian. Aun asi, ellos recalcaron
que no son solo los priostes los que beben alcohol en las fiestas, sino también los mismos
pobladores de Pomasqui y personas que vienen de otros sectores fuera de Pomasqui
debido a que esta fiesta es muy “sonada” en esa parte de Quito, incluso mas que su par

de San Antonio de Pichincha.

El discurso de las autoridades es que no se quiere eliminar la fiesta, sino garantizar la
seguridad de los mismos priostes y asistentes a la fiesta. Esto, al igual de lo que sucede
con la postura del cura parroco, ha determinado en que los priostes eviten beber alcohol

delante de las autoridades.

Los problemas a causa del alcohol no son extrafios en ningun lado. En Pomasqui
también se han dado problemas en las fiestas del Sefior del Arbol cuando gente que se ha
pasado de copas comienza a pelear y es cuando tiene que actuar la policia nacional. Este
afio supe que el dia de las entradas de las comparsas, después de que me retirara a mi
casa, hubo una gresca entre la gente que asistio a la fiesta y la policia. Este hecho fue
tratado en la reunion de entrega del informe econémico, cuando la teniente y la policia
Ilegaron al lugar de reuniones de los priostes para presentar sus observaciones acerca de

las pasadas fiestas.

La representante de las autoridades comenzo su intervencion diciendo que “se sentia
avergonzada” por como se desarrollaron las fiestas del Sefior del Arbol y los problemas
que se habian suscitado con la policia, los cuales habrian dejado afectaciones a los
vehiculos de la policia y a sus elementos, incluso se hablé de agresiones a un caballo de
la policia que result6 herido en medio de los percances suscitados. La indignacion de las

autoridades era para con todos, tanto hombres como mujeres; la palabra “verglienza” fue
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citada varias veces para reprochar el hecho de que los priostes hayan bebido alcohol, en
especial las mujeres, por quienes dijo sentirse “muy avergonzada” siendo ella mujer, pues
habria observado como las mujeres, “con botella en mano”, se enfrentaban a la policia en

su intento de controlar el consumo de alcohol en la fiesta.

La teniente manifestd que pensé “que estas fiestas serian mejores que las del afio
pasado” pero que se equivocd. Se puso como ejemplo al grupo de “devotos” (que también
pasan las fiestas del Sefior del Arbol una semana antes que los priostes, pero sin el Sefior
del Arbol) quienes, al parecer, evitan el consumo de alcohol; fiesta que, al parecer, si es
del agrado de las principales autoridades de la localidad. Se recomendd a los priostes leer
una tesis de un poblador de Pomasqui que también habria realizado su trabajo sobre las
fiestas del Sefior del Arbol; en esa tesis se incluirian recomendaciones a los priostes para
que eviten el consumo de alcohol durante las fiestas, entre otras cosas méas. EI ambiente
se tens6 mas de lo que ya estaba con la entrega del informe econémico y no se pudo
contener la frustracién de los priostes por todo lo que estaban escuchando, no por lo que
si paso, sino por las cosas de las que se los acusaba injustamente pues se les insté a tomar
responsabilidad de todos los percances acaecidos el dia de las entradas. En seguida los
priostes alzaron su voz y pidieron que se demuestre pruebas de todo lo que se les acusaba
(al parecer no en todos los percances estuvieron involucrados los priostes). Entre las
acusaciones se nombro el haber hecho uso del parque como bafio publico, de lo cual
decian tener fotografias. Los priostes reclamaron que como puede ser posible que se
controle tanto un evento que solo sucede una vez al afio y no se controle el consumo de
drogas e inseguridad existentes en Pomasqui. Ante esto, la contraparte respondio que eso

no era competencia de ellos, alegando que no son policia antinarcéticos.

Los animos se caldeaban aun mas y la indignacion de los priostes ante lo que

consideraron una humillacion gener6 una ola de reclamos vy criticas a las autoridades.
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Ante esto la teniente y acompafantes se dispusieron a abandonar el sitio, no sin antes
hacerles saber a los priostes que, en un informe elaborado por la policia nacional, segun
se dijo, se instaria a que la fiesta del Sefior del Arbol no se vuelva a realizar el afio

entrante.

5.4.Funciones sociales del alcohol

Para entender la presencia del alcohol en las festividades andinas me parece necesario
recurrir al analisis de Claude Fichler (1995) acerca de las funciones de las bebidas
alcohdlicas y su eficacia simbdlica en la vida de las personas. Para este autor, el alcohol,
“ademds de sus virtudes imaginarias, tiene efectos fisioldgicos, comportamentales y
psicoldgicos temporales, pero muy reales y sobre todo casi inmediatos. A estos efectos
apunta la ambivalencia de sus funciones sociales, pues sus efectos son también
ambivalentes” (p4g. 81). Entre las funciones de las bebidas alcohdlicas, Fischler desataca
que una de ellas es la de servir como integrador social, o lo que es lo mismo, reunir a la
gente. Otra de las funciones que este autor atribuye al alcohol es la de “estructurar
socialmente el tiempo y las relaciones interpersonales’ pues “permite crear tiempos de

sociabilidad, ocasiones colectivas” (Fischler, 1995, pég. 81).

Si llevamos estos planteamientos al contexto de la fiesta del Sefior del Arbol, podemos
considerar que la bebida cumple esas funciones de las que habla Fiscler. Los priostes no
solo que se retinen a intercambiar copas con sus pares, sino que también socializan temas
cotidianos o de la fiesta. La aparicion del alcohol en escena se da solamente en ocasiones
colectivas, ya sea en la minga, las peregrinaciones o entradas. Fuera de las esferas de la
fiesta, el consumo del alcohol queda a lo personal o a otros circulos sociales a los que los

priostes pertenezcan.
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Figura 32. Priostes compartiendo chicha durante las entradas. Elaborado por: S. Cando (2019).

“Alcohol consumption in the Andes varies considerably according to a community’s
altitude, prosperity, and its incorporation into the money economy” (Allen, 1988, pag.
140). Pero, ademas, yo afiadiria, que depende del contexto donde se realice la fiesta pues
las bebidas que se tomen diferiran de un lugar a otro ya que cada lugar tiene sus bebidas
tipicas. En Pomasqui he podido observar tres tipos de bebidas alcohdlicas con distinto
grado de alcohol, desde suave y moderado a fuerte. Como en toda festividad andina, la
chicha es infaltable, esta bebida en la cosmologia inca era considerada la bebida de los
dioses y se la servia en queros (que son vasos conicos de madera de quishuar). En las
peregrinaciones del Sefior del Arbol esta era servida para acompafiar las comidas; también
se la bebia en las entradas en una especie de cuenco de madera mientras la caravana
avanzaba hacia su destino final que era el parque central de Pomasqui. Otra de las bebidas
que se servian en las fiestas era la cerveza; generalmente, se lo hacia después de las
comidas en las peregrinaciones para que los priostes puedan disfrutar de la musica y bailar
mientras beben los unos con otros. Por Gltimo, las bebidas mas fuertes son el ron, whisky,

puntas (trago puro). Estas se las sirve de a poco, en vasos pequefios o porciones pequefias
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cuando los priostes han alcanzado un punto en que el cuerpo y la conciencia permiten su
ingesta de manera amena. O lo que en términos mas coloquiales equivaldria a decir que
estas bebidas se sirven cuando el cuerpo se ha amortiguado y su ingesta no implicaria

sentir el ardor en el cuerpo consecuencia del alto grado de alcohol que poseen.

Si bien la chicha no se la podria considerar alcohdlica, a menos que se la deje
fermentar lo suficiente o se le afiada alcohol, el acto de ingerir cualquiera de estas bebidas
implica un ritual de “toma y da”. Estos rituales libatorios empiezan cuando un prioste o
priosta se acerca a brindar bebida a otro compariero, este acepta la copa 0 vaso con un
“salud”, luego esta ultima persona le sirve un vaso de licor de su propia botella a quien
se acercO a brindarle en primera instancia, se siente en la obligacion de reciprocar lo
recibido. Algunos forman pequefios grupos y toman entre si, otros van de grupo en grupo
ofreciendo licor y conversando, repitiendo el mismo ritual una y otra vez con cada grupo
al que se acercan. En estos episodios de libacion Fischler ha notado que sirven también
para “estructurar socialmente el tiempo y las relaciones interpersonales” (Fischler, 1995,
pag. 81). Lo que me parece que sucede es que, “‘en la borrachera se produce una suerte de
relajamiento de las conductas estereotipadas que rigen la accién cotidiana, creandose una
atmosfera de rompimiento de roles y de jerarquias de la muchas veces rigida estructura
social” (Castillo Guzman, 2001, pag. 439). Al no haber presencia de alguien que controle
y sancione el consumo de alcohol o bailes en espacios ‘privados’*!, los priostes son libres
y siguen sus propias normas, no las impuestas; es decir, los priostes desinhiben su

comportamiento, siendo esta otra de las funciones del alcohol.

Asimismo, el alcohol también cumple la funcién de alterar los estados de conciencia

y provocar rupturas entre lo cotidiano y real. “Las ocasiones de beber, en efecto, se

11 Pongo entre comillas esta palabra ya que es privado porque es un evento exclusivo de los priostes, pero
no estan cerrados para nadie que quiera sumarse a la celebracion cuando el Sefior del Arbol ha salido a
recorrer las casas de los priostes. Los vecinos son libres de acceder a la fiesta.
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definen socialmente, al menos en términos temporales: hay un tiempo para beber, aunque
este tiempo lleve al bebedor fuera del tiempo” (Fischler, 1995, pag. 83). Este
planteamiento que he citado me sirve de pauta y de guia para poder explicar como los
priostes acceden a otros estados de conciencia a través de la ingesta de alcohol. Pese a
todo el control existente alrededor del consumo del alcohol, los priostes beben libremente
y a la mirada de las autoridades locales el dia de las entradas. Este dia, los priostes
realizan, dos veces en el mismo dia, un recorrido que los conduce desde el barrio Las
Tolas hasta el parque central del Pomasqui por un camino antiguo. Muchos de los priostes
se encuentran algo ‘entonados’ porque han bebido alcohol desde la madrugada, horas
antes de que se inicien las entradas de flores, pero aln conscientes de lo que estan
haciendo y con ain muchas energias para continuar el recorrido de casi dos kilometros.
No todos llegan al cien por ciento al destino final, algunos completan este recorrido con
dolor de pies y excesivo cansancio, generalmente no han bebido, o lo han hecho
minimamente. En cambio, quienes bebieron durante todo el trayecto continuaron con el
baile y la fiesta frente a la capilla del Sefior del Arbol. Lo mismo sucede en las tardes,
con las entradas de las comparsas, incluso este recorrido dura mas ya que muchos priostes
deciden participar con una comparsa. El recorrido puede durar hasta cuatro horas y no es
facil completarlo. Yo mismo casi no pude acompafar este trayecto por el cansancio que
sentia y tuve que hacer varias paradas para descansar. En cambio, los priostes seguian
con muchas mas energias que yo para continuar con el trayecto, mientras bailaban y

bebian.

Finalmente, no puedo no mencionar los efectos negativos del alcohol en estas fiestas
que van desde ser generador de momentos de sociabilidad a ser el origen de momentos
antisociables, lo cual no es ajeno en Pomasqui. Aunque en las peregrinaciones puede

suceder que los priostes se queden bebiendo, bailando y conversando durante toda la
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noche y madrugada, nunca escuché de malas experiencias consecuencia de esto. Mas bien
las malas experiencias en cuanto al consumo de alcohol se las ve en los dias de fiesta,
cuando todo el pueblo, no solo los priostes y sus seguidores disfruta y bebe. Esto pone de
manifiesto el prejuicio existente en torno a la figura del indigena, al que no solo se lo
tacha de vago u ocioso, sino también de borracho, lo cual pone de manifiesto la

pervivencia del discurso racista.
5.5.El discurso oculto vs el discurso publico

Estas posturas, tanto de la iglesia como del estado, para con la fiesta del Sefior del
Arbol se las puede comprender a partir de la teoria del discurso oculto de la que James C.
Scott nos puede proporcionar mucha guia. Este autor en Los dominados y el arte de la
resistencia (2000), plantea como es que las clases dominadas y menos privilegiadas
responden a los abusos y explotacion de las élites dominantes. Scott advierte que la clase
dominada recurre a varias estrategias de resistencia que, aunque podrian dar a entender
su aceptacion a la sumision, forman parte del discurso oculto que se elabora en espacios

lejanos al control dominante como reaccion a la experiencia de dominacion.

Scott recalca que “la sumision forzada no s6lo no produce las actitudes que serviran
para mantener esa sumision, sino que produce una reaccion en contra de dichas
actitudes” (Scott J. C., 2000, pag. 138). A partir de la teoria de la reactancia, desarrollada
en el &mbito de la psicologia social, el autor advierte que cuando se interrumpe la
vigilancia hacia los dominados, “la sumisioén desaparece rapidamente, y se puede ver que
la misma vigilancia, como complemento de la coercion, incrementa el grado de reaccion”.
Esto, para el autor, no hace mas que poner de manifiesto la existencia de dos clases de

comportamiento: publico y oculto (pag. 139).

113



Existe una relacion, mas o menos, proporcional entre dominacién y resistencia pues
mientras mas fuerte es el ejercicio de dominacion, mas fuerte también es la reaccion de
las clases dominadas. Lo cual, traducido en otras palabras, significa que para cada
discurso publico (0 normas de comportamiento) existe un discurso oculto a manera de

contra discurso que fortalece la capacidad de resistencia y reaccion de las personas.

Si, en términos muy basicos, entendemos que el discurso publico comprende un ambito de
apropiacion material (por ejemplo, de trabajo, granos, impuestos), un @ambito de dominacién
y subordinacién publicas (por ejemplo, rituales de afirmacidn jerarquica, de diferencia, de
expresiones verbales, castigos y humillaciones) y, finalmente, un &mbito de justificacion
ideol6gica de las desigualdades (por ejemplo, la explicita visién del mundo, religiosa y
politica, de la élite dominante), quiza podamos entender que el discurso oculto comprende a
su vez las reacciones y las réplicas que se hacen al margen de ese discurso publico. Se trata,
por decirlo asi, de toda esa parte de un didlogo violento que el poder ha expulsado de la

situacion inmediata (Scott J. C., 2000, pag. 140).

Ahora bien, aplicando estos planteamientos al caso de Pomasqui podemos encontrar
que el discurso dominante de las autoridades locales de Pomasqui no obedece mas que a
las normas de comportamiento idealizadas de sectores conservadores y racistas, que en
este caso serian los mismos pobladores del centro de Pomasqui. A estas personas no solo
les molesta que se consuma alcohol en los dias de la fiesta del Sefior del Arbol, sino que
se siga realizando una fiesta que es principalmente indigena. Que les recuerda sus
origenes. Por lo que he podido escuchar de boca de ellos mismos en algunas entrevistas,

una de ellas la cito a continuacion y me servira de base para continuar el analisis.

SC: ¢ Acerca de esto mismo, de la devocion al Sefior del Arbol, usted cémo ve el papel de la

parroquia en mantener esa devocion de los fieles?
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PP: [...]los curas nuevos cuando llegan a la parroquia siempre se encuentran con este choque,
cierto. ¢que estan haciendo estos rindiéndole culto a un &rbol? Ha habido ya ocasiones donde
curas catélicos han dicho: /No, ya no queremos rendir culto/. Y decir eso es meterse con un
problema con toda la parroquia. Entonces, al poco tiempo que dicen eso les toca retractarse,
decir “disctilpenme, no estaba pensando lo que decia”. Hay que seguir manteniendo esta
tradicion. Entonces yo te digo porgue yo conozco al menos de dos curas que les sucedid eso

cuando fueron a Pomasqui y vieron la figura del Sefior del Arbol y dijeron

/¢ Por qué le rinden culto a este pedazo de madera? Ya no hay que hacer fiesta, ya no hay que

hacer nada/

Entonces, enseguida todos los devotos lo que hicieron es una especie de paro (por llamarlo
asi) manifestando, diciendo, que esta figura no es cualquier figura... que no es una tabla

cualquiera... sino que representa un pueblo... representa la cotidianidad del pueblo.
SC: Y, disculpe, ¢esto [hace] cuanto tiempo sucedid?

PP: De estos curas que te digo, hace poco, maximo habra sido 10 afios atras. Si, es poco. Yo

recuerdo claramente cuando uno de los curas, no recuerdo su nombre, dijo, asi como:
/¢qué es esto de estarle rindiendo culto al Sefior del Arbol? Aqui no hay ningln sentido/

Entonces la parroquia dijo que no... Le explicaron lo que significa y entonces al final del dia
estaba muy opuesto el sefior [pero] termind aceptando. Ahora hay también, yo creo que
terminan aceptando en gran medida este festejo los curas porque también significa dinero
para ellos... Cuando hay la [fiesta], los priostes al final del dia ponen una cuota y una parte
de [esta] la cuota es para ayudar a la iglesia y otra parte de esta cuota es para darle al cura
también. Entonces, en términos econdmicos también significa un rédito, digdmoslo asi, hasta

para los curas.

Algo similar me expres6 otro de mis interlocutores, Santiago Castellanos, en una

platica sostenida, de la que recojo lo siguiente:
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S.C. ¢No le gusto al padre esta fiesta?
Don S. No.
S.C. .Y la gente qué hizo entonces?

Don S. Reclamaron porque esto es una tradicion, es parte del folclore de los pueblos. Entonces

vino otro padre, /de nuevo hicieron las fiestas/, pero ya con mas moderacion.

En estos extractos podemos notar claramente como funciono y la eficacia del discurso
publico existente en Pomasqui alrededor del consumo de alcohol en aquel entonces. No
solo que pone de manifiesto la postura de la iglesia sino también de la gente de la
localidad, pues basta con fijarnos en la manera en que el Gltimo interlocutor se deslinda
de los priostes al contar cual fue la reaccién de la gente ante la suspension de la fiesta.
Fijémonos que la Gltima respuesta citada empieza con la palabra “reclamaron” (ellos) y
al final hace hincapié en que después de lo sucedido las fiestas se realizaron con mayor

moderacion.

Pero no solo se puede observar la eficacia del discurso publico sino también el poder
del discurso oculto en cuanto reaccion e indignacion de quienes son creyentes del Sefior
del Arbol. A través de reclamos, lograron que la fiesta se vuelva a celebrar nuevamente.
Actualmente, el discurso publico sigue ejerciendo su accionar sobre estas fiestas, la
imposicion de los permisos y la vigilancia de la fiesta son prueba de aquello. He podido
percibir que hay una especie de miedo en los priostes por que las autoridades,
nuevamente, decidan suspender la fiesta a consecuencia del consumo del alcohol. En este
ano los priostes, luego de que la teniente diera a conocer sus observaciones acerca de la
fiesta, pensaron en cambiar la manera en que se celebrara la fiesta el afio que viene. Una
de las ideas planteadas por don Morales fue el de hacer la fiesta privada, solo para los

priostes, en un saldn que se pudiese alquilar. Aunque eso esta todavia por verse, pone de
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manifiesto las luchas existentes en Pomasqui en torno al Sefior del Arbol, mismas que de
a poco estan orillando a las fiestas a la clandestinidad, con el Gnico fin de conservar esta

tradicién.

Todo esto nos indica que no ha cambiado el discurso de parte de la iglesia sobre la
base de una misma linea heredada de la extirpacion de idolatrias. Desde tratar de eliminar
la fiesta al Sefior del Arbol por considerar que solo se rinde culto a un pedazo de madera,
a sancionar el consumo de alcohol y bailes delante de la imagen a la que se le rinde culto

so pretexto de muestra de respeto a la imagen.

Thomas Abercrombie (2006) nos puede dar una pista de las consecuencias de estas
prohibiciones a partir del andlisis del Taqui Oncoy. Como vimos en el capitulo anterior,
el autor rescata las funciones mnemotécnicas de la bebida y los bailes rituales en el caso
de K’ulta (Bolivia), en donde la bebida y los bailes sirven para recorrer los “senderos de
la memoria”. Pero también ve en ellas una manera de mantener vigente las creencias,

aunque sea desde espacios lejanos al ojo publico. El autor plantea que:

el movimiento el taqui oncoy [...] permitio captar a los espafioles que una excesiva tolerancia
de las practicas celebratoria indigena en los nuevos contextos cristianos no conducia a los
indios a captar con mayor felicidad la fe, sino que les daba la oportunidad de seguir rindiendo
culto en la clandestinidad a los dioses antiguos (Abercrombie, Caminos de la memoria y el

poder [ebook], 2006, pag. 350)

Es decir, a pesar de que se haya logrado eliminar de la esfera publica las practicas
consideradas paganas, como el baile y la bebida, se han logrado mantener vigentes desde
otros espacios, lo clandestino. Pero no se trata solamente de recurrir a la clandestinidad
para poder seguir poniendo en practica antiguas practicas celebratorias a dioses andinos.
Se trata de la elaboracion del discurso oculto de la gente, quienes, a pesar de la critica

hacia la bebida y el baile, encuentran espacios para desplegar estas practicas que honrar
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al kishwar. Aunque pudiese parecer que en Pomasqui los priostes han cedido a las
exigencias de la iglesia y autoridades civiles, no se trata sino de una estrategia de
conjugacion de dos tipos de rituales, catdlicos y andinos necesarios para complementar

la celebracion y completar el circulo festivo en honor al kishwar o Sefior del Arbol.
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6. Conclusiones

A lo largo de esta etnografia he tratado de demostrar que el sistema de priostazgo del
Sefior del Arbol de Kishwar de Pomasqui, permite la reproduccion de un orden social y
césmico porque habilita el ejercicio de relaciones de reciprocidad entre seres humanos,
mantiene o genera capital simbolico entre los fieles y permite el pago de la deuda a una

entidad superior como es el Sefior del Arbol de kishwar.

El primer capitulo estuvo dedicado a poner en contexto la fiesta del Sefior del Arbol
y a descubrir los origenes de la devocion hacia esta figura. Los datos apuntaron a que esta
devocion tiene su origen mucho antes de la llegada del catolicismo, cuando el arbol de
kishwar era adorado como huaca andina. Pero cuando irrumpid la religién catolica hubo
una apropiacion de la huaca a la que se esculpio el rostro de Cristo y de ese modo, sobre
la base de la antigua devocion, poder instruir a los indigenas de la zona de Pomasqui y
pueblos aledafios en la religion catolica. No obstante, esto no significé la desaparicion de
los rituales andinos pues el Sefior del Arbol de Kishwar goza de muestras de devocion

tanto de origen catolico como andino.

Este capitulo también mostr6 que la poblacion indigena de Pomasqui y sus
descendientes adn siguen vinculados con el Sefior del Arbol después de varios afios de
evangelizacion en los que se intent6 eliminar todo rastro de antiguas précticas andinas.
Los apellidos que adn perviven y estan vinculados con la fiesta del Sefior del Arbol son
Pillajo, Collaguazo, Ushifia y Guafiuna, y otros de origen mestizo como Morales e
Hidalgo. Esta informacion fue rastreable a partir de textos que describen las doctrinas que
se instalaron en el area de Pomasqui tras la llegada de los esparfioles y, mas recientemente,

en documentos resguardados en archivos historicos de la ciudad.
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En el segundo capitulo mostré como es que los rituales y practicas que se organizan
por un afio y se ejecutan en mas de dos meses permiten mantener vigente la fiesta del
Sefior del Arbol por medio de précticas tanto cat6licas como andinas. Este capitulo se
enfocd en los ritos para mostrar que a pesar de que han pasado varios afios desde las
camparias de extirpacion de idolatrias, el kishwar conserva su condicion de huaca andina
bajo nuevos preceptos, pues esta planta tuvo que adoptar la figura de Cristo y con ella el
nombre de Sefior del Arbol. También en este capitulo, siguiendo a Hobsbawn (2002) y
Connerton (1989), muestro el caracter ciclico de las tradiciones, es decir para convertirse
en tales, deben repetirse periddicamente. En el caso de ciertas tradiciones como las
peregrinaciones y mas recientemente, la romeria a Bafios, poco a poco se han convertido

en un acto obligatorio dentro del calendario de celebraciones del Sefior del Arbol.

Ademas, en el mismo capitulo dos muestro que las relaciones de reciprocidad son
simétricas pues los intercambios de jochas se efectlan entre los priostes y parientes o
allegados que han sido priostes o que desean serlo. Las relaciones de deuda, se
reproducian de manera asimétrica, a través del vinculo creado entre los priostes y el Sefior
del Arbol. Aqui, los rituales, bailes y libaciones son formas de pago a la entidad sagrada

por los favores recibidos y para evitar castigos.

En el tercer capitulo describo los mecanismos por los cuales el sistema de priostazgo
se mantiene vigente como mecanismo de pago de la deuda adquirida con el Sefior del
Arbol. Entonces, para poder saldarla o contraerla, los priostes traspasan el cargo a sus
familiares 0 amigos. De este modo, se asegura la pervivencia de la fiesta. También en este
capitulo muestro que ser prioste implica una inversion econémica que, junto con los
conocimientos de la gestion de la fiesta, lo que es capital cultural, que poseen los priostes
mas antiguos son reconocidos como actores centrales para la reproduccion de la fiesta,

un capital simbdlico.
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En el ultimo capitulo describo los conflictos entre la iglesia, el estado y los priostes
en torno a la organizacion y ejecucion de la fiesta. El trabajo de campo me permitio
conocer la postura de las dos primeras partes quienes controlan e incluso intentan prohibir
la fiesta. Las muestras de devocion como bailes y libaciones son el origen del conflicto
entre las tres partes. Para la iglesia, los bailes y libaciones que han sido controladas a lo
largo de la historia son prueba de la pervivencia de practicas paganas. Para las autoridades
del estado, en cambio, estas fiestas manifiestan el origen indigena de los habitantes y
activan un interés por establecer una “distincion” entre lo blanco y lo indigena. Esto
muestra que aln en la actualidad en las grandes ciudades como Quito se intenta negar la
herencia indigena. A pesar de los controles de los que ha sido objeto la fiesta durante

siglos, éstas han logrado conservar su herencia andina.

A lo largo de esta etnografia me doy cuenta de que no pude profundizar en dos temas
vinculados: comprender la distincion manifiesta entre los priostes y los devotos; y
repensar el papel de los priostes como ejecutantes de rituales. Respecto al primero, la
distincién entre devotos y priostes al parecer es un tema de clase y étnico que debe ser
analizado més a profundidad. En una ocasion, tuve la oportunidad de conversar con una
integrante del grupo de devotos, ella al hablar de la fiesta estableci6 una diferencia, al
igual que hacen las autoridades, entre su grupo y el de priostes, pues se considera que son

mas recatados.

El segundo tema es importante ahondar porque abre otra perspectiva sobre los priostes
como oficiantes de los ritos y practicas que se celebran. Para esto me parece interesante
seguir la perspectiva tedrica de Claudia Brosseder (2018) en su trabajo denominado El

poder de las huacas. Cambios y Resistencia en los Andes del Pert Colonial.
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Anexos

Anexo 1. Lista de arrendatarios del barrio EI Comun, fechada en 1942, en donde constan
los principales apellidos del barrio. Documento hallado en el Archivo Arzobispal de
Quito.
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Anexo 2. Cronograma de peregrinaciones del Sefior del Arbol.

eprucneuiEand ws) 39 | naliey

9 vdv13
ESE-ELN S3ED10S) ouBlurlieyy A gj|uey sope)]  (BESS06ERDETOT 20 ounlap 11 “sauew UENE4 DUpag EPE|EILT SHEIUDS) SO ueg NOEITT
EL0Z 30 ounlap g1 “saun DI2UgE S O30{ENs) uEn[ues NOEITY
11 0l A euipawy Erdwy| SRCRSTACED|ET0T 20 ounl ap § oEuwop EIE A [SEI5 LOSIM, 0BURULITY SYETUCs)| uEnf ueg NOEITTVD
555 aumy prosed|  TRITLFEZD|ETOT 3P ownlap § ‘opeges DS EYIYST By uenrues ROV
ojunl ap 57 30| ORETSSE5E0|ETINT 2P ounl ap § s UEILIE IRy YIS UEN[ UEs NOEITIV
L0 29 oun| ap 9 ‘sasan] DPUELLR TIT] BE| EWR|EIND) ueny ueg NOESTYD
ELOT ¥ Diunl ap § "Spoupeu wpew A sefiep, uipag josuep uenpues ROEPTTVD
{s2u0y4 A5 oleg venr ues| STIREDGLAD|ETOT 20 Nl ap ¢ “Fapow SOUELLIS OATWE] S0 ueny ueg OO
5 vdvl3
ELOZ 3P ounl ap g 'saun SEITYY EE0H A CUEDNT TURAY YISIAYTIIE
B0 3P ounl ap ¢ "oiuwop osodsa A epaluy By TyeQug) YISIAYTI3E
EL0T 20 owunl ap 1 'opeoys 25 A ojey) sediep YISIAYTTIE
LT 3P DARW 3P T "SRUMNA ungHunse p, ST Zounpy YISIAYTI3E
E 330 oyni A saupuon ¥E|  EPREEDGSED|STOT 3P Arw 2p OF "=ean] s o)l cBuruue SEUBLIER] VISIAYTIIE
LALLIE]
saiopazsa s & uoun A seye)]|  9SySTETI0[ET0T 2P OACW 3P 6T RO upLEns) uepsar & uawwey eunyens| uaape] | NOEITTY
oy 3507 ues|  EORDEOZZO[GTOT 3P OARW 3P AT "=uEw asar eadn ) | wasspEd | NOEITTD
EvdvVl3
WIT] UE5, OUER Cysaly ap 0T HIT) ETOT 3P DACW 3p [T "=n)| mweg 4 ofny eepu3) equege|eno WEWTEYTIAY NS
od=uFTIopaH ’nduly #p eaueuey eues| (ECOSTPEE0[ETOT 3P OACW 2p 97 olujwop weAl A Auueg clueuuey 2dysinD enyeiur] FENTAYD
TIO99E6EED|ETOT 20 DARW 2P 57 ‘opEqes TLED eyl oyzuring WHHYE
L vdvl3
305 oasmy A Ong 3P £T] FOCTEDERE0[ET0T 9P DACL 20 4T SALIMA "eag, A IT] S50y DjUOIY UEg
TN 507 WSS 35 M[paa]) 3)|e2 PR Bn|  (ITSEVECD|SL0T 30 DARW 39 T "seeanl DIENIL||oT) 507 PG oyaInwny
Oy ULS 3P 030 [200d|  PRSEEFETD|ETOT 3P OARW 2P T "ENOReU oIy 307 ETIE) CUENHysE ] oan|oT
se|pepaey| (TPISRERGD[ELIOT 3P oATW 2P 7 "Sum ueyzeuoy chegg SB||EPIE
1eldrey esa] oqunl euiejen eAopuo] pruew ay| SE0SEETRGO0[ETOZ 9P DA 3P 7 "N ESEIE A, DjjE Reddee])
7 30| BIPEN) & 3p 2507 A CLIE|ED) BADPITD Bruew oy | SE0SEETRE0[ETOT 9P OACLW 2 £1 oEUILWOR [=1RBuy & goeg ene zanfuiwog redidee] QINCLNY M5,
Tvdvil3

&,
A T AT 1] NS F ¥ SLE0RN

128



wspruopeuuiassd epsn ap 7 ewdeg

9T vdVl3
E13W|0seg) €| € sEna0] | /EBGT5660[GI0E 2P oiUnf 3p g7 Sauan Jpsodsa & uaeg eunsy) ofausquopy ezapy ]| YIINITNIAIANI ¥
ST ¥dVvl3
_ _mﬁ_um ap ounf ap /7 ‘sanan] _ SE73QET) IS OQWE] |3 SEj0L 587 o_._.mw_ SEJ0L um.__ SWI0L W1
I vdvl3
[ [510z 2p miunl ap 57 “sajocolany | opayy sin sowey esig| g vand
£T vdVl3
uniod [@p CIpElsa [@ u_u_._mmmu_ AC¥EZE0RED _mﬁam 2p on[ 3p 57 "sadEwW _ sOflH 3 DUEW m_.__.,mm_.__u_ __.__um_mc._on__ NWO2 13
ZI vdvl3
Es0Y BJUES 10T =P oun] ap p7 ‘saun) g A JEAIOG BIEIIED inbsewog YWSOHOT0a ¥l
ES0ID|0(] E] GEQVBEL|GT0Z 2P o1un] 3p £7 ‘oBuILOp aiueq oBuspoy] 4 [FES| S301] nbsewog ¥SOHOI0d ¥
esouojog &) G2G19G0860|6T0Z =p ownl ap 7 ‘opeges Aplay osawoy inbsewag YEOH010d v
1T vdvl3
(esopeng) £2420) [epaoumnka A/ T7-TNendhaus]  ¥STRETZBR0[GTOZ 2P uUnfap 1z ‘sauiam | 4 A EQOUC) upad] ooy ues] 2 DINCLNY NYS
eaiRbuen7 es3|ll Uay sopeRsa [BIUEQ A OoZEy Sp | 0Z0SE8ER60 _mﬁ_um 2p ounf ap o7 ‘sananl _ =28uy N3y mm_._.__z_ DU :mw_ £ DIMOLNY MNY'S
0T vdvl3l
uwepeng ojwe) £ [95-| N SASpyy EsEwo AeD|  A00FLLSEE0[ET0Z 2p oiunf &p 61 ‘Sajodanu _ sopE) uenp adysing Dmmn._._ ONYIONOd
6vdvl3
e eisa)S) snsar ap uozeso)|  BEAIFYECO[GTOE 2P oiunlap g1 “sauEw [ Elpuey A ey ynBnys] ofeg uaEasE] [EAERCLE]
8 vdvl3
[ #0%5.22660]6T0Z 2P ciunlap L1 'saun| uzLLE) oBuEuLIES sezaqeD] sELELED] OONNdYEYD
sadjy 507 “BjoD ap ope| e Avpog jeyxdap 4 sa|je] Auueacsd m__mu_ £878+30660 [6T07 =p oiunl ap o1 ‘cBulwop BB _mnE_._u_ oEundes mu_ OOMNNdYYYD

LVdVi3

JOpENI3 OlLUEQ

BBOZEEHGE0[GT0T P iUl ap 5T 'Opeges

OZENIE)|0]) TSWOD EIJIWES

UEIO} 3P 350[ UES

NYHON 30 3501 NY'S

FOZ-LTN T 910] SO0IUEIBT) 3||E3 EUSIEIEN B

GLAEYELER0 (GT0T @p oiun] ap pT 'sauian

unweydeng (w3 A ued|3 jaor esinjoBuey)

UIDWY 3P 350[ UES

NYHON 30 3501 NY'S

UIIELIENTD) IS [ap B58) alUanEdoy aluaalp A B UEA SOHED)

TESERRERR0 |GTOT 2P OIUN] ap £1 sanan]

ENIUE] K OFEPIH EIUoWN

UEID} =P a50f UEs

NYHON 30 3507 NY'S

E||IUE SOUED

[6T0Z 2P olun[ 3p 71 52|02J81W

U3y AUUEADSE) EUNUENS

UEIO} 3P 350[ UES

NYHON 30 3501 NS

VSV¥D S¥T V¥ NVA IND 1084V 130 HON3IS 130 531

1¥d NOIDVNIYDIY3d 30 VLS

-t
AT T BN TR M5 T S3ISR

129



xspruopeupifassd g5 #p £ euieg

401235 13 NI N3LS3 IND S31S01d SO1 NOD HYNIQHOO0D YH383a 35 ,,0SNYIS3A., OWO0I OWISILNYS 1V HYAIT] wdvd NV.1S3 IND SILSOIYd SO1

SJ UeS A UDUBPED LopOY|

HTITAVLEGD esodsa £ auay aong inbsewog 51N Mvs|

seniog uowns | TTLZLVLGE0 eliy 3 esodsa ayoenje) shag mbsewsog WHVID WLNYS

|28eN BpRUajEUa ] InbsELIO IS0 NVS

(G107 2p oiunl ap pE 'oBunuop Aiawsoy u=lopy InbEEWIO IS0 NYS

Euipne|) euepy indnys Inbsewog 3507 NS

EETRTEREG0 OpUEUIaY 5|M] OBUBIPUY E3jld EW0g 507 NY'S

T3Y0PA0 3507 A BURI4 OPIEUCE] APTITSSE0 sewQ A Auegals3 ezl SNIS3[ 3P UOTEI0]| LERENELn]
Oy 3507 URS DISPIURLY UES 3)E7)| £SR0E0T asof ezjdnL Oapy S50 UES) NYHOW 30 3507 NVE
G107 2p oiunf ap @ ‘sasan( JE|ld [3p 2|y BUIYsT) UENF UES) £ NOYIaTVD

Ws| 013|103 Bz BYe] A saiIE] Auuenoas|  OVSKEZLI60 Ajsa] saue] SEUEURY NOYITIVD
GA50LVETD JE]ld [3p Eqy EZIED BUIYSTY UoREpE| NOYITTVD

OSNVI530 OWO2 1088V 730 YON3S 130 5315014d NOIJVNIYDIYId 30 VL5

[EADPUES "5 EJJUEIS OUBIOW EPJED A esaia) ejueg|

5AS¥5¥E060 610 2P 0Nl ap 5 ‘cpeqes

| opayy efenzeg | mbsEwag] ONE WSIHIL WINYS
_ _m_“_um ap mnl ap § ‘sawsa _mw._m._. EIUES 5815004) ABQLUINISY .__.::N...n_m_w__ _:vunc._ns_ WLV WSINIL WINYS
6T ¥dvl3
A9E 109660 [ST0T 2p oinl ap p ‘sanan] ey BYEny L mbsewog WHYTD VLNYS
BFELGECCO|GT0Z P oynl ap £ "sapaignu ESOY EUISM InbsEwIGy WHVID VINYE
sojeaeq sojie) Aienjog 3)|e3|  CiaLIERE0[6T0T 2P ounlap T 'sauew uljep lwh3 A 1eSp3 eaopues inbsewog VHYID VLNYS
8T vdvl3
[esiw eysaid)] Jeiwey afeseq A ossugay 3p 47 3)1E2|  AAAL0O/EE0|6T0Z 2P oynl ap T ‘saun| | |2uER A |auld egegquig| | 3501 NY'S
[ |6T0z 2p owunl ap gg "oBuiwop [ [=s0r ues s=1soud) E3g euEp| nbsewag| 3507 NVS
LT ¥dvl3
epuoj4 £ 6102 2p mun| 3p g7 ‘opeges DpueLIE] opeln| nbsewog VOO V1

-y —
e
M T N T P W 3R LR

130



Anexo 3. Lista de Priostes del Sefior del Arbol 2019.

/" LISTA DE PRIOSTES SENOR DEL ARBOL 2019
L

1 JAlmeida Ernesto v — :
[ .l

Acaro Maza Maria Jose
Alvare: Morales leny y Marcela £
Asitimbay geovany y Sra v
Ayala Arleth y Familia

Ayala Shiomara y Lizeth
Alvares Luciano y Rosa Morales

N

A

Bautista Andrea

Bautista Andrea y Blanca X

10 |Buce Rene y Sra. ; i
i

Olm wmmaw[N

<

11 |Cabezas Farinango Carmen
12 |Cabezas Farinango Gegmen v
13 [Cabezas Jose Eduardo

14 |Caillamara Alexander y Veronica Simbafia
15 |Caiza Maila Maria Rosa Elena

16 |Cajita de ahorros Sr. Del Arbol

17 |Calderon Danna

18 |Carrera Bolivary Sra.

19 |Carrera Jorge y Sra.

20 |Chicaiza Estefania

21 |Chimbo Lema Jeremy -

22 |Cherlango Cajamarca Daniel

23 [Chumo Nelly y Katherine Molineros

24 [Churuchunb Melanye

25 [Clavijo Guachamin Francisco y sposa |
26 |Collaguazo Jose Santos
27 [Collaguazo Mery

28 |Cruz Marta Patricia

29 |Cumbal Maria

30 |Caiza Nancy

31 |Caiza Rosa X
32 [Collaguazo Maria

33 |[Cordova Pedro y Flia,

34 |Cueva Marta y Manuel Montenegro
35 |[Caiza Lizeth

36 |Camino Caiza Dayana Elizabeth

37 |Chicalza Chalacan Alexis

\h‘\ NS \\\\

BRSNS \\\ N

38 |Diaz Carmen Amelia y Esposo
39 |Dominguez Paola

40 |Encalada Vaneza

41 |Flores Adriano
42 _|Familia Gomez Collaguazo
43 |Flores Luis y Sra.
44 |Flores Misael
45 _|Fernandez Jofre Alejandro y Flia.
e |
46 _|Flores Alvarez Sebastian Gabrie|

A e —

NSNS K
1
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Galbor Micaela

49 |Gallaraga Alfredo y Sra

‘,llr Gonzales Martin =
51 [Guachamin Manuel Mesias

52 |Guachamin Tufifo Marlens AL }’Jr €0

531 |Guafiuna Marco s =
54 |Gonzales Encalada Pedro Fablan

NY D

55 |Gonzales Farinango Israel Wilson y Sra

F
S

56 |Gonzales Olmedo Brandon Segundo

57 |Gonzales Carrera Arelys Jamileth

58 |Guanuna Chuguimarca Steeven y Hermanos

59 |Guaiuna Sigcha Maria del Pilar

60 [Guaiuna Yapo Alexis y Merly

61 |lza Eiker

SNOINNANNN

1za Jessica

63 |ldrobo Gomez Karina

64 |Lopez Shuguli Odalis y Esteban Morales

<

65 |lopez Caiza Margoth del Rocio y Esposa

66 [Macas Andres Alexander

67 |Meza Cristina Belen

68 |Minga Jacome Miguel Angel

NN

69 |Maila quilumba Jose Manuel

N

70 |Mera Ana y Vasquez Paul

71 |Minga Miguel

72 |Morales Cristian

73 [Moran Rosmery

74 [Munoz luis

75 |Mufoz Luis Washintong

76 |Mifia Albuja Estrella

\\\\\ N

S

77 _|Malla Santiago Vinicio y Sra

78 |Molineros DianaCarolina y Flia,

[ 79 [Morales Ariel y Morales Fausto
’ 80 |Moreira Francisco y Sra

NN N

81 |Mulman Jose Antonio

82 [Olmedo Lluvaila Concha

83 |Oscar Farinango

84 |Pacheco Tatiana

85 |Pallo Irving

86 [Pllca Marias Luisa

Pallo Vaneza

Plllajo Jonatan

Quisilema Segundo Juan

Quisilerna Juan

91 |Quilumba Leon Jose Adrian

92 |Quilumba Mayra

93 |Quinotoa Oscar

Quishpe Farinango Dan| Y Miriam

Quisilema Luis Fernando
Quilumba Javier e hijos

M‘H\\\ ASEREEREN

4]
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+ [Rosero Tamayo Lian Ismael ‘/I
98 [Romero Heydi
799 [Sandoval Eres Edgar Vinicio y Marllyn

100 _[Sarsosa Lesly

101 [Shuguli Claudina

102 _|Shuguli Elvis y Jahiro

103 |Shuguli Emilia y Flia.

104 _{Shuguli Jose Dias y Sra.

105 |Sigcha Tannia

106 {Simbafia Emyli Mariel

| 107 |Simbaiia Semante Marco

[ 108 |Simbafia Ximena y Cesar

| 109 [Shuguli Ortega Sandi Gabriela

110 |Simbafia Maria Angelita y Esposo
Smbang Puon o Tamayy  Marmgnh

111 |Tamayodidba J J J '

112 |Toctaguano Edgar 3.3

113 |Tamayo Rocio

114 |Tashiguano Maria Vicenta

115 |Tashiguano Luis

116 |Tashiguano Zoe Nicole

117 |Tenelanda Angel

118 |Tisalema Maria

119 |Tisalema Maria Elena y Esposo

120 |Tituana Jorge

121 |Tituafia Marco Vinicio l/

122 |Toazo Quishpe Juan Carlos

123 |Tupiza Jose

124 |Tito Ronny /

125 |Tito Valentina v i,

126 |Tituafa Sigcha Jose Julio
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127 |Ushifia Raul Sebastian
128 |Ushina Alba del Pilar
129 |Ushifia Marcelo Damian e
130 |Ushifia Pilar Ei
131 |Ushifia Rosa e hijos

132 |Vasquez Dennis /

133 |Vargas Evelyn Marisol y madre %

134 |Vargas Italo y Sra

135 [Vargas Italo

136 |Vinueza Carmen

137 |Vilca Vasquez Maria de los ANGELES
138 |Vinueza Willy

[
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G'UHQ de ahavvo m“”‘"‘k Aleso
mom&lf\ b\\«x]uh

Garmen Evangnu y5u ko me“ Cuaman
Nonea H‘dulg.. Enposo

Cabrra 5 Ine Eduardo

ke ma Los Alberto
Tabrew  Gualp b0

flasTamaye y  heranos
('\\ar\jclm.sc( Hillon | Jea ¥ fmu’y Guachamin
Ale;qum Vidal Y'F[ia

Diana Govelina Mclinescs y Fhes
Cavmen Vinvero Y Fha
yfwxw’u Jer nevr ¢/

9 .'%/70« / éz,%m/o Sepreg
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