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Introducciéon

La ubicacién adecuada y precisa del punto de
encuentro entre educacion y cultura es una tarea que con-
lleva dificultad por el significado amplio de estos dos con-
ceptos. Trabajar el nexo en mencién exige un andlisis his-
térico no solo respecto a la definicién conceptual sino a
los procesos practicos que contiene. Por tanto, un ensayo
no es para nada suficiente en el propdsito de abordar la
complejidad de la presente tematica, no obstante, se reali-
za una aproximacioén mads de las ya trabajadas, que preten-
de ofrecer no las luces puntuales al lector, sino una refle-
xi6n filosé6fica en el continuo proceso de construir este
complejo puente. No se expone solamente un anilisis de
textos, sino un didlogo con contribuciones y reflexiones
propias; sobre la base, de aportes de varios autores, evi-
dentemente.

Una reflexion que se expone constantemente es
lo politico como marco referencial de todo el anilisis, es
decir, tanto la cultura como la educacién no pueden ser
abordadas fuera de las relaciones de poder imperantes en
su escenario social, por tanto, se rescata, en calidad de co-
lumna bdsica, la filosofia de la praxis propuesta desde co-
rrientes marxistas de pensamiento. En tal virtud, se enfa-
tiza permanentemente en la importancia de las clases so-
ciales para una adecuada explicacién, sobre todo, del con-
texto actual. Sin embargo, el enfoque que se propone no
parte tampoco de la exclusividad analitica desde las clases
sociales, lo que se recalca es su necesaria integracion. Lo
contrario significaria un retroceso en las visiones homo-
geneizantes lideradas por el socialismo como propuesta
Unica de emancipacion del mundo.

En adicidn, se trabaja en tres conceptos que rei-
teradamente se los destaca como los sostenes de la pro-
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puesta filoséfica politica presente. La contra hegemonta,
la democracia radical y la confluencia de estrategias, como
instancias en permanente interdependencia; sin con esto,
desconocer el valor que puede conllevar el multicultura-
lismo y la interculturalidad en los enfoques educativos de
diversos curriculos y programas académicos, pero tampo-
co sin puntualizar los limites en sus perspectivas en lo po-
litico y educativo.

Este ensayo se lo expone en tres partes principa-
les, una en torno al analisis conceptual de la cultura y la
educacion, otra respecto a la problemdtica de la educa-
cién y la cultura en la modernidad; y, otra en referencia a
propuestas articuladas desde un enfoque politico sobre la
base de la filosofia de la praxis, integrando aportes de au-
tores que no necesariamente son marxistas.

1. Una aproximacion conceptual a la cultura y a
la educacion

La cultura y su tratamiento conceptual

Como cultura es relevante el aporte de Zygmunt
Bauman, para quien la cultura es una totalidad que com-
bina tres dimensiones bésicas; el concepto, la estructura y
la praxis. Se invita, en esta perspectiva, a profundizar el
texto “La Cultura como Praxis”, obviamente, en este tra-
bajo partiremos de una sintesis que puede pecar de exce-
sivamente reduccionista, pero que intenta contribuir en la
visualizacién y comprension del puente antes propuesto.
Bauman considera que el concepto cultura ha conllevado
histéricamente una ambigiiedad enorme por la gran di-
versidad de enfoques tedricos como de definiciones. Ob-
viamente, no se pretende detener el analisis en esa gigan-
te produccién y reproduccion de conceptos, pero si recal-



car la interdependecia “entre el plano contextual y el pla-
no del significado”!. En esta perspectiva se puede sinteti-
zar el concepto en tres acepciones; lo jerdrquico, lo dife-
rencial y lo genérico.

En la primera acepcion se clarifica la cultura co-
mo un resultado social, por ende, como un producto en
relacién a la fuerza o posicion de los actores dentro de un
escenario en la sociedad. Lo jerdrquico, entonces, contie-
ne las visiones de diversa indole respecto al rol social que
los actores realicen. En este aspecto no se hace referencia
con exclusividad al poder de clase, sino a escalas de jerar-
quia que las culturas mismas generan. Por ejemplo, esta
tendencia se puede identificar en propuestas contra hege-
monicas, cuado se postula una cultura popular repleta de
virtudes y claridades en contraposicion de aquellos domi-
nados por las redes ideoldgicas de un sistema. Para algu-
nos resulta algo inadecuado esto de jerarquizar, por con-
tener elementos que atentan en contra del derecho a la
equidad. No siempre la existencia de jerarquias implica
dominacién y opresién, como no siempre el poder contie-
ne elementos de negatividad. El fin esta en ofrecer una de
las constantes en el estudio del concepto. El postulado,
quizd mal entendido, de ciertas corrientes posmodernas
de considerar la inexistencia del progreso y el desarrollo
histérico debe ser también relativizado. Los procesos de
aprendizaje, si marcan progresos respecto a situaciones
previas, no desde la 6ptica evolucionista, pero si desde la
consideracion de que la cultura implica procesos dindmi-
cos con sus correspondientes etapas de ruptura y acumu-
lacién diferenciadas, que en la préictica marcan jerarquias.

La reciente argumentaciéon invita a tratar la
acepcion diferencial. Este es el campo donde la antropo-
logia ha enfatizado desde el surgimiento del particularis-
mo de Boas y sus discipulos, quienes en oposicién radi-
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cal al evolucionismo consideraron que no existe un desa-
rrollo unilineal de los procesos culturales, ya que éstos,
no pueden ser asimilados y concebidos como un tnico, el
prototipo biologista, sino que cada uno obedece a diné-
micas distintas. Otra de las caracteristicas de esta acep-
cidén diferencial, puntualizadas en el texto de Bauman, es
la contraposicién a definir la cultura desde parametros
de universalidad, aspecto éste que constituyé una gran
ruptura tedrica respecto a esas tendencias modernas de
identificar verdades homogéneas para un conjunto su-
mamente heterogéneo de pueblos. Los argumentos a fa-
vor de la acepcién en analisis, recibié un refuerzo signifi-
cativo en las corrientes posmodernas de las ciencias so-
ciales, al argumentarse que no existe un propdsito uni-
versal del devenir de la humanidad, sino que este estd
abierto a un variedad de posibilidades de proyeccion su-
mamente plurales, reforzando la perspectiva de relativi-
dad y multiplicidad de los procesos sociales.

Ante este tipo de reflexiones que profundizan la
innegable existencia de la diversidad de culturas, surgen
preguntas alrededor de pensar también a la humanidad
en su conjunto y, por tanto, de contar con una visioén to-
talizante, capaz de definir a la cultura humana. Bajo esta
tonica, las prioridades tedricas han estado en considerar-
la como un tejido, donde las particularidades se articulan
dentro de estructuras. Cabe rescatar la referencia que rea-
liza Bauman de Piaget, al recalar que el ser humano es una
criatura que genera estructuras y se orienta a partir de
ellas2. Una de la constantes en todos, los procesos huma-
nos, estd cabalmente en puntualizar dos caracteristicas in-
herentes a todo ser humano; la creatividad y la dependen-
cia, aspectos que ademads se complementan mutuamente.

Con el concepto genérico de cultura es posible
emprender el andlisis de la segunda caracteristica; la cul-



tura como estructura. El propésito tedrico principal es la
comprension de la cultura como un ente ordenado y sis-
témico. En tal sentido, la estructura puede definirse como
una red de comunicacién dindmica, que genera reglas y
procesos de interaccion e interdependencia de elementos.
Evidentemente, que este enfoque sobre la cultura no se
sostiene en la identificacién de datos por medio de la ex-
periencia, sino en comprender la misma desde la capaci-
dad de abstraccion tedrica o por ubicar aspectos esencia-
les a la humanidad, en su conjunto. La pertinencia de la
comprension estructural, permitié explicar la humanidad
y la cultura como generadoras y, a la vez, producto de
multiples relaciones sociales.

Al profundizar en la estructura bajo la direc-
cién compartida por Bauman, es necesario destacar su
significado epistemoldgico. Fue pues el estructuralismo
la corriente que en las ciencias sociales propicié una opo-
sicién radical al positivismo. En este caso, no se trataba
tan solo de fijar fendmenos, como en las de la diversidad
y relatividad cultural, sino de ir mas alla de lo aparente.
Probablemente, se dird que ya la dialéctica hegeliana y el
marxismo se adelantaron en ese propésito; pero fue con
el estructuralismo, cuando se incursiond en este marco
referencial, al tratar la temdtica cultural. Considerar la
realidad como una universo, tiene una profundidad in-
mensa como para desconocerla con argumentos simplis-
tas, propios de ciertos discursos localistas en defensa de la
diferencia.

En la actualidad se cuestiona fuertemente al es-
tructuralismo como negativo en la comprension diferen-
ciada que requieren los procesos socioculturales, pero
también se apuntan contundentes criticas a los enfoques
tedricos que son victimas de conclusiones demasiado par-
ticulares y especificas, que provocan unas serie de aportes

191




192

que pueden conllevar mucha profundidad, pero también
demasiada desarticulacién de conocimientos, dentro de
un escenario contempordneo determinado por dindmicas
de produccién y reproduccion de cultura cada vez mds in-
terdependientes. Probablemente, el concepto de universa-
lidad sea el que incomode fuertemente por las connota-
ciones politicas que conlleva, pero esto no puede llevar al
extravio que implica la demasiada fracturacién del cono-
cimiento de los procesos de generacién de cultura.

Se propone, en consecuencia, que la cultura sea
concebida como diferencias en contacto, es decir, diferen-
cias generando encuentros y tejidos o un gran encuentro
y/o tejido sociocultural; conviene rescatar, al respecto, al-
go del materialismo dialéctico: la unidad de lo diverso. En
consecuencia, se plantea el totalizar més que el universali-
zar, aunque conceptualmente casi se los ha considerado
como sin6nimos. La universalizacién no puede ser expli-
cada fuera del significado de lo dnico como generalidad,
en cambio, la totalidad puede comprender un conjunto
con variables, por consiguiente, puede englobar diferen-
cias con elementos confluentes, connotacién distinta a lo
universal, evidentemente.

Desde una visién mds actual, con el adveni-
miento de los acontecimientos promovidos a partir de la
globalizacién, la caracteristica de trabajar el concepto
cultura desde la 6ptica totalizante adquiere una base his-
térica innegable. El debate asume una importancia poli-
tica de confrontacién; una tendencia que lidera la homo-
genizacidn cultural, que posiciona a la modernidad como
unico marco contextual valido para el conjunto de nacio-
nes, etnias y pueblos presentes en el mundo (Las estrate-
gias sostenidas desde el Libre Mercado), mientras otra
que sostiene la necesidad de innovar iniciativas de lucha
politica hacia la confluencia de pluralidades contrahege-



monicas, donde se privilegia la bisqueda de consensos
sin anular el respeto por la diferencias culturales (Foro
Social Mundial).

En cuanto a la praxis, la tltima acepcién que ha-
ce referencia Bauman, es relevante la interpretacién que
realiza de Znaniecki, en torno a que la cultura no solo es
intersubjetiva, sino que también objetiva, pues los datos
para este autor gozan de existencia propia, por tanto, se
hunde profundamente en la experiencia humana y ofrece
el fundamento de la subjetividad; “la cultura es subjetivi-
dad objetivada” (Bauman pg. 258-259). Sin embargo,
Bauman también puntualiza la trascendencia del dato in-
mediato que brinda la experiencia privada; en este aspec-
to especifico, se refuerza el andlisis citando a Mészaros,
para quien las actividades privadas estan limitadas en
tiempo y espacio, al contrario del género humano que
trasciende estos limitest. En la perspectiva examinada,
Bauman prefiere el concepto de comunidad, ya que el de
género humano enfoca un significado como especie y el
de comunidad la capacidad comprender al ser humano
como un producto social especifico.

Bajo la perspectiva analizada, es factible desta-
car que la cultura como praxis prioriza el contexto donde
se producen una variedad de relaciones humanas, mismas
que codifican las estructuras mentales de todas las comu-
nidades. Dentro de esta direccién pueden identificarse
dos corrientes principales; la de Durkeim y la marxista.
Para la primera, propia de las tendencias funcionalistas en
las ciencias sociales, se privilegia un orden general y uni-
versal para todos los seres humanos; en este caso, se reto-
ma la postura mds cercana a visiones que no produjeron
puntos de diferencia respecto a la ciencias naturales en re-
ferencia al estudio del ser humano. Mientras que la segun-
da, se sostiene en procesos desde los actores sociales, de-
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terminados por una realidad social conforme las relacio-
nes de produccién imperantes en la misma, pero también
capaces de subvertir el orden establecido.

Con el propésito de clarificar mejor la impor-
tancia de la praxis, conviene detenerse en el significado
del orden en la comprensién de la cultura. Es necesario
partir del reconocimiento de que lo cultural es en estricto
rigor la ruptura respecto a lo natural, Con esto no se in-
tenta generar una interpretacion antiecolégica del ser hu-
mano, sino identificar el andlisis mds alld de las fronteras
de la especie, es decir, trascendiendo los limites de la bio-
logia, especialmente. En otras palabras, los grupos socia-
les y étnicos han establecido su vivencia y convivencia, so-
bre la base de un orden que se define como cultura y que
es prioritariamente en relacién con la praxis; la cultura es,
entonces, el orden que construyen los seres humanos en el
establecimiento de sus relaciones cotidianas. En esa pers-
pectiva, la cultura como praxis es la constatacion y cons-
trucciéon dindmica del orden social. En este punto especi-
fico, es preciso reforzar el andlisis con los aportes de Car-
los Marx y Pierre Bourdieu. En el primer caso, se concibe
que la vida social es esencialmente prictica y que es este
campo donde se debe “buscar la verdad” y la “terrenalidad
de su pensamiento”s. En el segundo, se recuerda que la
realidad social estd sustentada en la practica y se caracte-
riza por un “sistema de disposiciones estructuradas y es-
tructurantes”. Este argumento se constata alrededor de la
categoria de habitus, entendida como un “sistema de dis-
posiciones duraderas y transferibles, estructuras estructu-
radas predispuestas para funcionar como estructuras es-
tructurantes, es decir, como principios generadores de
précticas y representaciones”®.

El orden, a su vez, connota una proteccién a la
incertidumbre del no orden, del caos, de lo externo. Es asi



que la praxis no puede ser asumida fuera de la importan-
cia social de la norma; mecanismo éptimo con el que los
diversos grupos humanos han consolidado sus relaciones
al interno de su comunidad. El orden, en esta dptica, ha
sido la base misma de la conformacién cultural de los
pueblos, sin este, dificilmente puede concebirse la convi-
vencia entre diferentes individualidades, que deben com-
partir territorios, recursos y un ente representante de la
vida politica y el ejercicio del poder. Bauman, rescatando
a Barthes, incluso destaca que el orden inicia desde el pro-
ceso comunicativo, desde la creacion misma del lenguaje’.

Como complemento a la explicacién realizada,
el orden ha sido estructurado socialmente por medio de
diversidad de elementos sacralizados. Dentro de esto, la
utilidad de los mitos y los rituales ha sido innegable; al
respecto, es conveniente explorar a Mircea Eliade. Sacra-
lizar, en ese sentido, significa el predominio del orden
sobre el caos, implica la necesidad humana de vivenciar
sus costumbres, creencias, conocimientos, simbolos, en
definitiva, la produccién material e inmaterial dentro de
un conjunto estructurado, que brinde un significado de
cohesidn a la praxis cotidiana. Claro que esta visién no
fue preponderante en la elaboracién teérica social du-
rante décadas, pues estos elementos eran englobados
simplistamente como parte del ambito ideoldgico o de la
alienacién de conciencias. Evidentemente, para el mar-
xismo el andlisis se sintetizaba en la lucha histérica y
progresiva hacia la emancipacién del hombre, donde los
aspectos mencionados no constituian mas que partes de
la dominacién ideoldgica de clase.

El significado social del orden no puede, sin
embargo, ser una constante inamovible e inmutable. El
orden implica también contra 6rdenes en pos de un nue-
vo contexto, es decir, en la edificacion e instauracion de
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un nuevo orden. El marxismo es sin duda la propuesta
tedrica filoséfica de mayor envergadura en esta interpre-
tacion. Antonio Gramsci®, Adolfo Sdnchez Vasquez?, en-
tre otros, concibieron al marxismo, acertadamente, co-
mo la filosofia de la praxis. Los contenidos del marxis-
mo, privilegiaron la condicién revolucionaria de la pra-
xis en detrimento de aquellas posturas tedricas que la
propusieron como elemento de mantenimiento de es-
tructuras vigentes!0.

Resumiendo, la cultura implica un orden en
permanente dinamismo, integrado por una diversidad de
componentes en interaccion, que se gestan y definen prio-
ritariamente en la praxis. Dentro de esta direccién, la cul-
tura constituye un tejido complejo que se estructura y de-
sestructura permanentemente, es decir, que se ordena y
desordena en pos de un nuevo orden. Por consiguiente,
este tramado de diferencias en interacciéon dindmica,
constituye la base de toda la produccion y reproduccion
material e inmaterial generada por el ser humano en dis-
tintos escenarios y épocas historicas.

Educacion

En cuanto a la existencia también variada de
teorias de educacidn, he seleccionado una que se expone
en Internet:

“El concepto de educaciéon es mds amplio
que el de ensenanza y aprendizaje, y tiene
fundamentalmente un sentido espiritual y
moral, siendo su objeto la formacién inte-
gral del individuo. Cuando esta preparacion
se traduce en una alta capacitacién en el
plano intelectual, en el moral y en el espiri-
tual, se trata de una educaciéon auténtica,



que alcanzard mayor perfeccién en la medi-
da que el sujeto domine, autocontrole y au-
todirija sus potencialidades : deseos, ten-
dencias, juicios, raciocinios y voluntad.

La educacion es el conjunto de conocimien-
tos, ordenes y métodos por medio de los
cuales se ayuda al individuo en el desarrollo
y mejora de las facultades intelectuales, mo-
rales y fisicas. La educacién no crea faculta-
des en el educando, sino que coopera en su
desenvolvimiento y precision (Ausubel y
colbs., 1990)”11,

El aprendizaje y la ensefianza no son proble-
mas técnicos de la sociedad, sino procesos por medio de
los cuales se afinca la comunicacién y el conocimiento
en todos sus matices. La combinacién dialéctica entre
aprendizaje y ensenanza, si constituyen la columna me-
dular que define a la educacién en forma precisa y sin re-
ducir su integridad. Para profundizar en lo sostenido, no
puede dejarse de lado a Vigotski, para quien desde el
aprendizaje del lenguaje, el individuo obedece a proce-
sos de acumulado cultural. Bajo esta consideracién, el
individuo no se crea aislado de su entorno, por el con-
trario, se construye determinado por su contexto!2. A di-
ferencia de Piaget, Vigotski consideré que lo cultural
precede a las estructuras psicoldgicas en todo individuo,
inclusive, el escenario cultural constituye un marco de
referencia permanente en la construccién psiquica. Se-
gun Vigotski, los conocimientos se transmiten y adquie-
ren a consecuencia de la interaccién social; incluso, llega
a sostener que las funciones psicoldgicas superiores son
relaciones sociales interiorizadas.

Desde una definicién propia, entonces, por edu-
cacion se propone los procesos de ensefianza y aprendiza-
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je emprendidos e institucionalizados por el ser(es) huma-
no(os) en todos los escenarios histéricos y sociocultura-
les. Entonces, lo educativo se torna una necesidad huma-
na para socializar aquel orden comprendido como cultu-
ra. Sin embargo, y rescatando enfoque dialéctico, la edu-
caci6n también influye en la generacién y reproduccion
sociocultural, pues esta dindmica no se instituye sin un
proceso de ensenanza aprendizaje, evidentemente. “Una
cultura es la consideracién de la conducta aprendida y de
los resultados de esa conducta, cuyos elementos compar-
ten y transmiten los miembros de una sociedad”!? Como
una invitacion de refuerzo a la lectura dialéctica en torno
a la relacién del &mbito sociocultural con la educacion, es
pertinente retomar afirmado por Marx en la tercera tesis
sobre Feuerbach, parte de la cual sostiene:

“La teorias materialistas de que los hombres
son producto de las circunstancias y de la
Educacién, y de que, por tanto, los hombres
modificados son producto de circunstan-
cias distintas y de una Educacién modifica-
da, olvida que son los hombres, precisa-
mente, los que hacen que cambien las cir-
cunstancias y que el propio educador nece-
sita ser educado”14.

En esa direccidn, la realidad sociocultural no es
concebida como un fatalismo que condena al ser humano
a ser un ente pasivo en referencia a su contexto y a sus
procesos educativos. Por el contrario, se propone una vi-
sién que comprende al hombre también como un actor
con capacidad de influencia en su realidad, es decir, con la
capacidad de transformarla y esto implica asumir la prac-
tica dentro de pardmetros revolucionarios. En esta pers-
pectiva, debe también analizarse y entenderse la educa-



cién. Sobre los términos analizados, por tanto, la cultura
crea la educacion y la educacidn crea cultura

No obstante, los términos recientemente ex-
puestos, es necesario retomar lo analizado como cultura,
en referencia a ese concepto totalizante de la humanidad
o humanidades. En el presente trabajo teérico es factible
recordar lo jerarquico en el andlisis realizado por Bau-
man; bajo ese enfoque la sociedad y la cultura son totali-
dades que abarcarian a la educacién en calidad de com-
ponente prioritario. Al respecto, conviene analizar la ca-
tegoria de sistema, que también lo contrasta Bauman, pe-
ro no en términos de educacidon. Para el efecto, se toma
en consideracion lo rescatado de Luhmann por parte de
Antonio J. Colom y Joan Carles, al definir este concepto
dentro de los significados de la complejidad, que hacen
referencia a un conjunto interrelacionado de elementos
de suma importancia para entender las estructuras socia-
les's. En esta perspectiva, consideran que la sociedad
abarca multiples subsistemas; uno de ellos es cabalmente
la educacion.

Adicionalmente, el enfoque sistémico prioriza
sustentos que superan el enfoque de lo humano en los
procesos tedricos. En esta perspectiva, lo sistémico ha
contribuido en la reflexion tedrica de la educacion. “se ha
logrado la abertura a la posibilidad cientificista de la edu-
cacién”6. Son conocidas las corrientes que han sostenido
el no humanismo de la ciencia; en este contenido, se sos-
tiene la educacion desde lo sistémico, es decir, en afirmar
que el objeto de conocimiento no es el hombre sino los
sistemas y, por tanto, en el argumento légico de abarcar la
ciencia como una unidad, cabalmente por concebir a la
realidad como unitaria y universal.

Desde un enfoque opuesto a la exaltacion de la
cientificidad, la universalidad y la sistematicidad esto es,
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en contradiccion abierta a la propuesta de Luhman, para
Foucault se trata de realizar arqueologias, mismas que no
enfocan el saber como en la ciencia; su especificidad, son
las précticas discursivas y éstas se presentan en la sexuali-
dad, la pintura o la political’. La arqueologia es principal-
mente diagndstico, como todo diagnéstico, sin ser ciencia,
tiene relacién con todas éstas. Adicionalmente, su orden
no es el de la sistematicidad, no analiza estructura interna
ni externa, ni se preocupa por pensamientos o filosofias
totalizantes, por el contrario, se sostiene en la singulari-
dad y multiplicidades; “la arqueologia se propone subra-
yar los cortes, las fisuras, los hiatos, los umbrales, las rup-
turas y las transformaciones™s.

La deconstrucciéon del paradigma moderno,
cientificista es un logro de enorme importancia en el
mundo de la reflexion teérica. Sin embargo, no es permi-
sible en los actuales momentos negarse a procesos que vi-
sualicen el problema mas alld de las legitimas rupturas
con lo moderno. En este caso, se plantea reconstruir un
pensamiento totalizante, con capacidad de crear con-
fluencias, abriendo puentes de reflexién entre postulados
heterogéneos, sin negar existencia evidente de diferencias
y pluralidad de enfoques, pero sin descuidar aspectos ne-
cesarios para un adecuado tratamiento de los problemas
educativos y culturales que asechan a la sociedad actual.

Profundizando en la temdtica, es pertinente to-
mar en consideracién los aportes de Basil Berstein al refe-
rirse a la prictica pedagdgica como un transmisor de cul-
tura. Al respecto, se recoge la propuesta analitica de la re-
gla jerarquica, misma que explica el cémo se constituyen
la funciones sociales de transmisor y de adquiriente. En
los dos casos, la persona debe aprender a desempenar su
funcién segun la relacion de poder en la que se encuentre.
En este caso, el transmisor es el agente expositor y garan-



te del orden social, mientras que el adquiriente es quien
recibe las directrices que permiten concretar dicho orden.
Como ejemplos conviene senalar al docente y al estudian-
te; evidentemente el docente es el responsable de la trans-
mision, es decir, el agente que garantiza el orden o a tra-
vés de quien la sociedad expone sus estructuras de funcio-
namiento, mientras que el estudiante cumple con su rol
de recibir y asumir aquellas estructuras en sus valores, co-
nocimientos y practicas. En este caso, la jerarquia conno-
ta relaciones de dominacidn presentes en un contexto!®.
Estas consideraciones Berstein las puntualiza
para socializar que la educacién es intrinsicamente una
actividad moral e ideoldgica, que articula el dominio de
clase. En ese sentido, las précticas culturales son transmi-
sores de la distribucién del poder. Esto lo clarifica, més to-
davia, al trabajar la relacién entre educacién y control
simbdlico. El control simbdlico traduce las relaciones de
poder a discurso y el discurso a relaciones de poder. Esto
es, este tipo de control alude a agentes y agencias que se
especializan en contenidos y formas de dominacién. En
consecuencia, es a través de la educacidon que se edifican
los discursos que atraviesan todo el tejido social. Esta cua-
lidad se ha desarrollado con mayor énfasis en el mundo
contemporéneo, donde los discursos hacen alusién a esce-
narios de funcionalidad sistémica en los variados campos
de profesionalizacién y trabajo, pero también apuntan a
un complejo tramado de simbologias que garanticen el
control y direccionamiento de conciencias. La dindmica
de la educacién constituye el canal por el cual la sociedad
instituye el dominio de clase en una complejidad de as-
pectos, que incluyen conocimientos, creencias y practicas.
Los aportes muy claros de Berstein sobre el dis-
curso pedagdgico, como garante del dominio de clase, de-
be sin embargo ampliarse, pues el poder se reproduce en
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diversas instancias de la sociedad que estdn mds alld de la
divisiéon clasista. Al respecto, y complementando lo ex-
puesto, el poder estd en diversas instancias del parentesco,
del barrio, del mercado, del mismo sindicato, entre otros.
Es importante lo que propone Foucault; si bien no realiz6
estudios especificos en referencia a la educacidn, es resca-
table su visién sobre como un sistema educativo moder-
no prioriza el contrato social; es decir, la educaciéon no se
la disena y ejecuta para la libertad, sino para tornar a la
poblacién en gobernable, como bien lo recrea Jame D.
Marshall: “Quizéd fuera necesario un estudio tituldado:
“Disciplina y castigo: el nacimiento de la escuela”, que
proporcionara un analisis exclusivo del uso del perfeccio-
namiento del poder saber en la escuela moderna a favor
de la causa de la gobernacién”2.

La dltima referencia bibliografica, pone sobre la
mesa un segundo elemento bdsico para comprender la
educacién y su funcién sociocultural, la disciplina. Las
tecnologias disciplinarias, aspecto que Foucault lo identi-
fica a finales del siglo XVIII, como las que refuerzan la in-
dividualizacién, con el propédsito de controlar, vigilar y
adiestrar, es decir, hacer de los individuos y las colectivi-
dades entes “ddciles y utiles”, entes acoplados a “tecnolo-
gias de poder microfisico”, tecnologias que conllevan nue-
vos saberes e instituciones, nuevas relaciones saber-po-
der2!. Bajo esta linea de andlisis, la disciplina se torna un
objetivo de los procesos educativos en la modernidad.

Un tercer elemento, trata respecto al examen,
como ejercicio social de observacién y vigilancia sobre el
individuo. El examen es la tonica mediante la cual la edu-
cacién concreta los resultados que espera de sus inte-
grantes; es decir, la evaluacion en torno al control sobre
las subjetividades. En este aspecto, es de utilidad el con-
cepto de pandptico, muy utilizado en escenarios carcela-



rios, como la herramienta social para concretar las rela-
ciones poder saber22. En otras palabras, el poder del exa-
men permite levantar una nueva identidad, la del hom-
bre calculable.

Entonces, la disciplina y el examen se extien-
den por todos los rincones socioculturales de la vida
moderna, estd interiorizado en las creencias y practicas
discursivas tanto individuales como colectivas. La de-
pendencia por estos elementos es notoria en multitud de
instancias de encuentro comunicacional, de relaciones
de poder, de convivencia publica y privada. Las fuentes
tedricas que brinda tanto Foucault como los cientistas
especializados en sus textos, hacen de la modernidad la
sociedad observada y analizada a fondo. El mundo con-
tempordneo no puede escapar del estudio de los aportes
foucaultianos, peor atn la educacidén, que en la sociedad
contempordnea es un mediador fino de ejercicios diver-
sos de saber poder.

Lo mencionado por Berstein y Focault, puede
sin embargo, ser enfocado bajo un andlisis que articule las
dos propuestas. Segin ] Keway, la constitucién discursiva
de la hegemonia gramsciana aporta un elemento impor-
tante, sin descuidar el poder de clase, puede también abar-
car lo propuesto como poder saber por parte de Foucault.
En el caso del concepto de hegemonia se privilegia la im-
portancia de la cultura en los procesos de relaciones socia-
les, entendida como diversas fracciones de “dominancia
como de subordinacién3. Esto es, el ejercicio del poder,
si bien no es exclusividad de la clase dominante, se en-
cuentra en intima relacién con ésta; es decir, el poder so-
cial no puede divorciarse de la conformacién de clases.

En términos de educacién la construccion de
hegemonia se constata en la autoridad eclesial sobre el
creyente, en la del hombre sobre la mujer y los hijos, en la
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del docente sobre el alumno, que a su vez estdn y han es-
tado atravesados también por discursos y practicas sobre
la base de la conformacion de clases sociales. En conse-
cuencia, no todo poder es clasista, pero el poder no puede
comprenderse disociado del dominio de clase. Ejemplos
claros en la actualidad pueden visualizarse en el privilegio
marcado que existe en torno a la educacién privada res-
pecto a la sumamente devaluada educacién publica?4; o,
en el significado creciente en los procesos cotidianos de
formacion de valores y conductas, promocionados desde
los medios de comunicacion, a través de arremetidas pu-
blicitarias, de informativos seriamente sesgados -como la
temible demonizacién a los pueblos arabes- y de progra-
mas que magnifican imaginarios en torno al estilo de vi-
da de los paises de la cultura occidental?s.

2. La educacion y la cultura en la sociedad
contemporanea; reflexiones para el analisis

En torno al contexto contemporaneo, Antonio J.
Colom y Joan Carles, analizan la actual sociedad como un
relajo posmoderno, que ha sumergido a la educacién en
una tarea donde la dispersion, la funcionalidad y la falta
de nortes hacia un ideal social de progreso, se encuentra
difuminado en la economia de mercado. Actualmente, no
interesa contribuir en objetivos comunes, aspecto que ha-
ce que la comunicacién sea practicamente nula, se ha ex-
traviado la accién en metas muy parciales, totalmente do-
minadas por relaciones simplificadas en las redes virtua-
les. El haber puesto en crisis los pilares principales de la
modernidad, ha puesto en crisis, a su vez, a la educaciéon y
a la sociedad?s.

Henry Giroux, en cambio, realiza una lectura
que destaca la capacidad del sistema empresarial de res-



ponder al nuevo escenario para dinamizar sus estrategias
de venta. En esta misma perspectiva, considera la capaci-
dad del poder para funcionalizar a la sociedad posmoder-
na. Es sumamente completa la referencia que se hace de la
Compainia Benetton al usar ésta las diferencias étnicas en
sus programas publicitarios?’. La argumentacién la re-
fuerza cuando sostiene que “en el mundo del capital inter-
nacional, la diferencia es un concepto conflictivo y para-
déjico”, por el potencial de lucha politica y el significado
de ruptura que ésta conlleva; por tanto, se tornaba urgen-
te una estrategia o conjunto de estrategias sesudamente
elaboradas para despolitizar la diferencia y enmarcarla en
el “dinamismo de reestructuracién econémica”2s.

En términos mds relacionados con la temdtica
educativa, Giroux considera que la nueva pedagogia pu-
blicitaria posmoderna tiene como desafio principal el
comprender la generacion de identidades, conocimientos
y valores dentro de una practica que supera la realidad de
las instituciones educativas. La lucha no puede reducirse
al plano del curriculo educativo, sino que debe insertarse
en la politica de consumo, es decir, en la politica donde la
version de lo social se encuentre en franca armonia con la
ideologia amparada en el mercado?.

En adicién a lo que Giroux analiza, la economia
de mercado ha fijado el momento determinante para equi-
parar conocimiento con ganancia econémica. Son comu-
nes posturas que defienden la actualidad como la sociedad
del conocimiento, la informacién y, por qué no decirlo, de
la mediacién comunicativa, caracteristicas que la distingue
radicalmente de otras épocas. No se pretende sostener que
antes no haya existido estos elementos, sino clarificar que
son cabalmente la informacién, el conocimiento cientifico
y los medios de comunicacidn, las principales fuentes de
dinamismo empresarial en la actualidad. Bajo este marco
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estructural, es que funciona el sistema educativo. La muy
famosa sociedad red es el resultado acelerado de una socie-
dad que eleva a la ciencia, a la tecnologia y a los medios de
comunicacién, como los estandartes principales de educa-
cién y cultura en el mundo contemporaneo.

En torno a lo recientemente sefialado, debe co-
mentarse que la actual crisis no puede ser ubicada sobre la
base de la dualidad modernidad-posmodernidad. Los
tiempos actuales son resultado de procesos histéricos
donde la modernidad mantiene el liderazgo. Lo contrario
conllevaria a sostener que el capitalismo tenia los objeti-
vos claros y que su desvario se presenta en la actual etapa
de desarrollo cientifico tecnolégico. Por otro lado, la pre-
sencia y proliferaciéon de grupos demasiado corporativos
y locales son consecuencia de la resistencia cultural a la
dominacién colonialista, imperialista y globalizante del
capitalismo, segin la época, evidentemente. Continua,
por tanto, siendo importante la reflexiéon en torno a la re-
sistencia que han tenido muchos sectores respecto a la do-
minaciéon sefialada, aunque ésta se encuentre extraviada
por la carencia de estrategias globales y termine consoli-
dando a la economia de mercado. No es del todo negativa
la heterogeneidad de enfoques, por mds aislados que éstos
asomen; lo negativo estd en la capacidad de dinamismo en
el ejercicio hegemonico, pues los sectores que detentan el
poder, han sido muy hébiles en producir diversas estrate-
gias de mercadeo, donde la educacién ha constituido el
garante mas eficiente en el propdsito de acoplar la diver-
sidad de resistencias culturales a las dindmicas de acumu-
lacién de capital.

Por lo sostenido y retomando a los autores ul-
timamente analizados, se concuerda en que la educacién
actual ha priorizado la eficiencia en contraposicién de la
emancipacion y el desarrollo, donde se privilegia una



postura de ganancia econ6émica; pero la discusiéon, no
puede restar responsabilidad al proyecto moderno y ele-
var idilicamente su utopia para el conjunto de la huma-
nidad, como ingenuamente lo hacen Antonio J. Colom y
Joan Carles. Es necesario afirmar que el excesivo peso
otorgado al conocimiento cientifico, a la produccién de
tecnologia y a los medios de comunicacién, también son
resultado directo del proceso histérico propiciado desde
la modernidad. Por la misma ruta analitica, debe decirse
que ese antivalor que se ha impuesto a todo aquello que
escape a lo moderno, ya sea por considerarse anterior o
posterior, son estrategias de dominacién que no consti-
tuyen ruptura estructural con la modernidad. En conse-
cuencia, las argumentaciones alrededor del caos posmo-
derno deben sustentarse con mayor rigor, pues sigue
siendo la dominacién capitalista -su desesperacién por
mantener y reproducir su orden sociocultural- el punto
central de la agenda actual. Ademds, el escenario se pre-
senta como un planeta saturado demograficamente, con
serios problemas de pobreza, inequidad y con crecientes
desastres ecoldgicos. Toda esta responsabilidad no puede
excluirse del significado y existencia de la modernidad.
;Cual es la gran novedad o ruptura estructural para sos-
tener una sociedad posmoderna?

En este trabajo se apela a la capacidad de inno-
var 6rdenes, por tanto, en esa necesidad de elevar la edu-
caciéon a procesos de emancipacidn tanto contextual co-
mo simbdlica. Evidentemente que esta tarea puede ser ri-
camente contribuida desde la ciencia, la tecnologia y los
medios de comunicacidn, si estos factores o herramientas
culturales son redisenadas desde pardmetros utiles para
procesos contra hegemonicos. Lastimosamente, en ese te-
rreno el poder tiene algunos pasos adelante en su prop6-
sito de producir y reproducir ideologia y dominacidn; pe-
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10, si se reflexiona desde un postura politica, es peor si la
lucha se desentiende de las instancias, que cuentan inne-
gablemente con mayores niveles de convocatoria y per-
suasion. Por consiguiente, es con estos instrumentos que
también se procede a emanciparse. Este propésito solo
puede concretarse a través de una radical modificacién
que inicia en el sistema de educacién, mismo que abarca
los espacios familiares y que se concreta mds alld de los
linderos de escuelas, colegios y universidades; es decir, su
prioridad no es institucional sino social. En tal virtud, la
afirmacion de Giroux es totalmente oportuna:

“Lo que estd en juego en este nuevo cruce entre
el comercio, la publicidad y el consumo es la definicién
misma y la supervivencia de las culturas publicas criticas.
Me refiero con ello a esas esferas de la vida diaria en las
que la gente puede debatir el significado y las consecuen-
cias de las verdades publicas, introducir una nocién de
responsabilidad moral en las practicas de representaciéon y
luchar colectivamente para cambiar las relaciones domi-
nantes de poder”3!.

Ademds no es propésito del presente, dejar una
sensacion de victimas a todos los que estamos por debajo
del poder, sino de reflexionar en los niveles de correspon-
sabilidad que implica el consumo mecénico de procesos
educativos deshumanizantes. Es necesario formular un
nuevo concepto y estrategia de resistencia y construccion
de un nuevo significado de poder, sin descuidar la eviden-
te complicidad en nuestras practicas de consumo. Para el
efecto, se propone una aventura filoséfica que comparta
no una visién por seguir, sino varias corrientes de trabajo
en torno a la educacién y la cultura. Bajo este norte, se tra-
tard las siguientes tematicas: 1) la educacién como un cul-
tura ciudadana y democrdtica; es decir, como construir
una modernidad resignificada y renovada, 2) la educacion



y los procesos interculturales y 3) la cultura critica y la
educacién enmacipadora. Esta propuesta parte del reco-
nocimiento implicito de que las alternativas no pueden
ser mono culturales ni unidimensionales. La educacién es
una tarea cuya prioridad debe apuntar a la lucha politica
sin imponer contenidos ni desconocer el valor insurgente
de las diferencias en pos de procesos confluentes; aspecto
que no reivindica un tnico postulado o corriente, por
muy radical que éste pueda asomar.

3. Educacion como cultura ciudadana y
democratica; modernidad resignificada
y renovda

Es sumamente novedoso la interpretaciéon que
realiza Martha C Nussbaum en torno al pensamiento so-
cratico como precursor clave de la democracia. Segtn la
autora, SOcrates, a diferencia de Platén, no consideraba
que el buen ciudadano deba ser un aristocrata y con expe-
riencia cientifica y matemadtica. Por ejemplo, creia que un
buen juez requiere tan s6lo de una moral que la gente co-
mun tiene y utiliza en su cotidianidad. Para Sécrates es
preferible la democracia a otro tipo de gobierno, debido a
que se sostiene en decisiones que se comparten en colec-
tivo. Bajo esta concepcién consider6 la educaciéon como
prioridad de la democracia, ya que seria sumamente irra-
cional responsabilizar las prioridades sociales en personas
con escasa educacion. “Si sus hijos fueran potros o terne-
ros, le dice a un prominente ciudadano, usted se asegura-
ria de encontrarles un adiestrador altamente calificado.
sPor qué, entonces, descuida la educacién de sus nifios de-
jandola al azar en manos de cualquier embaucador?”32

En el ideal socratico prevalece la necesidad de
un estudiante activo, que hace del conocimiento una
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fuente permanente de la bisqueda de libertad. Esto es, la
educacion hacia los ciudadanos, debe respetar a los estu-
diantes y propender en éstos, permanentemente, el cami-
no de su libertad. En esta perspectiva, en el presente, se re-
toma tres principios expuestos por la autora sobre la edu-
cacién socratica; educacion para todos, educaciéon segin
el contexto del alumno y educacién plural. A la ciudada-
nia deben acceder todas las personas, no puede reducirse
ésta a una élite, debe extenderse a los antes esclavos, a las
mujeres, a los extranjeros y otros. Este principio descarta
el hecho de que socioculturalmente la educacién no pue-
de ser ni exclusiva ni excluyente. El segundo, principio en-
fatiza la necesidad de reconocer a los alumnos dentro de
parametros de heterogeneidad de condiciones, ritmos di-
ferenciados de aprensién, entre otros; en ese sentido, la
educacién debe utilizar métodos, técnicas y contenidos
personalizados. Por dltimo, la educacidn debe estar aten-
ta a las diferencias culturales. La creencia de supremacia y
homogeneidad, no contempla las propuestas socraticas y
que para la actualidad seria algo improcedente. Se debe
por consiguiente, construir propuestas hacia el respeto a
las diferencias, es decir, hacia la consecucién de procesos
multiculturales e interculturales de educacion3s.

Sobre la base de la inspiracién socratica y si-
guiendo con Nussbaum, es posible y urgente considerar la
ciudadania mundial, como una sociedad basada en una
cultura democritica, que dé sustento a propiciar en el es-
tudiante un cultivo permanente de su condicién ciudada-
na y de ser protagonista en la eleccidn y ejecucion de sus
procesos de formacién. Dentro de la ciudadania mundial
se debe generar, ademads, una sociedad no autoritaria, que
promocione un sistema de educacién sobre la base del re-
conocimiento de la libertad de cada individuo a asumir su
derecho a educarse integralmente y no desde las imposi-



ciones de su maestro. Finalmente, la ciudadania mundial
no puede sostenerse en el desconocimiento del otro u
otros, debe no solamente respetar al distinto, sino generar
con este sinergias y empatias®%. En esta direccién lo que se
promueve, a través del cultivo de la ciudadanta, es el reco-
nocimiento de una sociedad y cultura universales, que no
desconozca las diferencias, evidentemente. Es claro como
ha debido modificarse el lenguaje moderno; de evolucio-
nista a multicultural3s. Para muchos, éste es un ejercicio
de funcionalizar un mundo heterogéneo en las nuevas es-
trategias de dominacidn capitalista, como ya lo hemos ex-
presado. No se trata de negar total validez a esta critica,
pero con las puntualizaciones debidas.

Pareceria que la inspiraciéon en los fundamen-
tos de la libertad, la igualdad y la fraternidad, pueden ser
aun considerados como pilares contra hegemonicos, co-
mo lo fueron a su tiempo. Lo que es indiscutiblemente
ingenuo es perder de vista que esos fundamentos contra
hegemonicos se diluyeron con el advenimiento del poder
burgués, provocando que la modernidad se torne en una
sociedad que desconocié al otro mediante la coloniza-
cién y la universalizacién actual de la economia de mer-
cado, donde los discursos liberales son totalmente fun-
cionales a la inequidad, el autoritarismo y la ausencia to-
tal de la fraternidad. En ese sentido, lo que debe platear-
se, es una resignificacion de la democracia, vinculada con
la conciencia del dominio de clase inherente al proyecto
moderno de sociedad, que ha hecho de la educacién un
mero medio de produccién de estudiantes y profesiona-
les eficientes y funcionales a los intereses de clase, encu-
biertos con un amplisimo discurso de ciudadania y de-
mocracia. Se debe urgentemente, considerar en un pro-
yecto educativo, en escuelas, colegios, sindicatos, gobier-
nos locales, microempresas y universidades la radicaliza-
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cién de la democracia, es decir, desde una visién contra
hegemonica respecto al capitalismo.

Una propuesta similar de la modernidad la
ofrece Habermas, cuando sostiene que el objetivo estd en
descartar la falta de profundidad, la enorme dispersién
de pensamientos y la desconsideracién tedrica en torno
al sujeto, provocados por la posmodernidad. La moder-
nidad es un “proyecto inacabado”, que se sostiene en la
importancia del sujeto tanto a nivel empirico como tras-
cendental. Bajo lo expuesto, Habermas considera impor-
tante el rescate de Kant y Hegel en torno a la racionali-
dad que debe conllevar un proyecto social, propuestas
que pueden identificarse en su teorfa de la accién comu-
nicativa.

La teorfa de la accidn social sostiene al sujeto no
como un ente individual sino comunitario. En esa linea
tedrica, Habermas propone reflexiones sobre el caracter
sociocultural de la comunicacién hacia la generacién de
consensos, que desde el lenguaje asoma como el mediador
en tal cometido. “El concepto de accién comunicativa pre-
supone el lenguaje como medio dentro del cual tiene lu-
gar un tipo de procesos de entendimiento en cuyo trans-
curso los participantes, al relacionarse con su mundo, se
presentan unos frente a otros con pretensiones de validez
que pueden ser reconocidas o puestas en cuestion”36.
Continuando con esta propuesta, sostiene que un enten-
dimiento no puede surgir de la imposicién de unos sobre
otros; por tanto, el acuerdo no se matiza desde el éxito
personal, sino por su relacién con el otro, por medio de la
cooperacién?’

En cuanto a la educacién, sobre la base de los
aportes de Habermas, en el texto “Después de la Moderni-
dad”, se menciona a Car y Kemmis, quienes sostienen la pri-
macia de la teoria sobre la practica, debido a la necesidad de



una gufa para la creacién de conocimientos y para la puesta
en practica de una pedagogia. Sin embargo, la pedagogia es
una tarea eminentemente practica. En esta direccion los au-
tores recientemente mencionados ofertan la investigacion-
accion-critica. Su principal propdsito es unir la teorfa con la
practica y, bajo esta consideracion, se oponen a posturas
neutras; en consecuencia, la ideologia no puede estar ausen-
te de la investigacion ni de los procesos educativos.

Como una reflexién critica, en términos practi-
cos, ;qué consenso se estd ejecutando? Esto es, si se hace re-
ferencia incluso al consenso entre grupos hegemonicos y
contra hegemonicos, se estd ignorando que los consensos
implican relaciones de equidad entre los actores sociales
participantes. La modernidad es un sistema basado en la
inequidad, por tanto, lo aplicable apenas son procesos de
negociacioén, mas no de consenso. Adicionalmente, consi-
derar a la modernidad como la dnica preocupada por la
humanidad en su conjunto, es una afirmacién unilateral; se
parte tdcita y autoritariamente de la consideracién de que
occidente sigue siendo la cultura que sostiene la verdad, as-
pecto mucho mas peligroso politicamente que las teoriza-
ciones fragmentadas de los tedricos posmodernos. No se
niega que en occidente también existe una franca lucha en-
tre hegemonia y contra hegemonia; es con occidente con
quien se debe decidir el futuro, pero eso dista mucho del
hecho de proclamar que la modernidad constituya el deber
ser universal. El propésito es la emancipacion de la huma-
nidad y eso no significa ser necesariamente moderno, pero
tampoco significa su exclusién. En el analisis sociocultural
la modernidad debe resignificarse no como el eje de la hu-
manidad, sino como un componente mds del consenso
universal por concretarse, sobre la base irrenuciable y radi-
cal de propuestas con conciencia de clase.
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4. El multiculturalismo vy la interculturalidad

A juicio de Gunther Dietz, partir de los hechos
surgidos del gran mayo del 68, es posible detectar dos co-
rrientes principales alrededor del multiculturalismo, la co-
rriente tedrica anglosajona “movilizacién de recursos” y la
corriente de los nuevos movimientos sociales”. Respecto
al primero, el autor concluye que se redujo a posiciones
muy economicistas y que se descuidé un enfoque que dé
cuenta de los significados simboélicamente constituidos,
pero que motivé el estudio de los “componentes concretos
de un movimiento” y no la visién individualizada de cada
integrante. El segundo, en cambio, toma como referencia
el posestructuralismo, que enfatiz6 mayormente en las ca-
racteristicas identitarias de los movimientos y, por ende,
en su sostén para la confrontacién politica, contrapuesta a
la asimilacién homogeneizante de la modernidad.

En términos educativos, no cabe duda, que el
multiculturalismo permitié trabajar académicamente la di-
ferencia y los estudios étnicos, sobre todo en EEUU y el Rei-
no Unido. También debe reconocerse que desde las mani-
festaciones de movimientos afro americanos, indigenas y
chicanos, se logré diversificar, “multiculturizar el curricu-
lum de varias ciencias sociales™. Sin embargo, y pese a los
cambios promovidos, el multiculturalismo lejos de propi-
ciar una multiculturalidad transversal, en las disciplinas
académicas, desplegé absolutismos étnicos y tendencias
fuertemente particularistas. Cosa similar pudo constatarse
en lo referente a la escuela, el discurso priorizé la pedagogi-
zacion del multicultualismo, Dietz, recoge argumentos que
observaron la exclusion del andlisis de variables como clase
social, origen, contexto laboral, entre otros, aspecto que
conllevé reducir a la etnificacion los conflictos sociales4!.

Lo sostenido motiva el andlisis de algunas criti-
cas fuertes respecto el multiculturalismo; por un lado, se



sostiene la funcionalidad con los intereses del capital tras-
nacional4?; por otro, desde la poscolonialidad, se argu-
menta que el multiculturalismo en occidente analiza las
diferencias culturales manteniendo concepciones de in-
dole colonialista®3. No se niega, tampoco, la contundencia
de estas posturas criticas, pero la critica no puede dirigir-
se a desconocer la multiculturalidad, sino a puntualizar
que los enfoques, realizados desde la cultura dominante,
estan encubriendo sus intereses de dominacidén neocolo-
nial y que las iniciativas de los movimientos sociales, su-
mamente fracturadas, estdn siendo facilmente asimilables
a las estrategias contempordneas de acumulacién de capi-
tal y ejercicio hegemoénico. También puntualizan que la
identidad no puede reducirse a campos estrictamente de
la nacidn, sino que deben ser considerados mads alla de los
limites conceptuales de la nacién y los particularismos
culturaless.

Una de las caracteristicas del multiculturalismo
desde los movimientos sociales, conllevé también una co-
rriente interesada en pedagogizar su discurso a través de
la denominada “pedagogia intercultural”. Esto especifica-
mente por la necesidad de brindar respuestas académico
teéricas a personas de diferente identidad que, no obstan-
te, comparten un mismo espacio. A estas iniciativas,
Dertz, las analiza en cuatro bloques y cuestiona a cada
uno de la siguiente forma. Un primero, por esencializar de
diferencia intergrupal, equiparando las caracteristicas in-
dividuales con las grupales y confundiendo lo etic y lo
emic. Un segundo, por sostenerse en las visiones de las
culturas industriales y/o empresariales, donde se propen-
de a una perspectiva de encuentro armoénico entre dife-
rentes y se reduce a una sumatoria que encubre sus orige-
nes y conflictos respecto la cultura moderna. Un tercero,
por reducir el encuentro intercultural en la dindmica co-
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municativa, que parte de practicas ideales de relacién, su-
puestamente entre actores con poderes equiparables. Fi-
nalmente, un cuarto, donde se racionaliza la intercultura-
lidad en diversas propuestas de encuentro filoséfico que
propone una confluencia entre culturas discretas, nunca
“hibridas”4.

No es acertado desconocer que la realidad ac-
tual es multicultural, aunque se atraviese por un predo-
minio globalizante bastante agudo o se privilegie ro-
mdnticamente encuentros conceptuales, empresariales y
pedago-antropolédgicos, que ignoran o descuidan inge-
nuamente el dominio de clase. Esto es, se incita a com-
prender la interculturalidad, desde el enfoque que se
opone tanto al determinismo idealista o conceptual, co-
mo a la promocién roméntica de encuentros, que des-
cuidan la importancia de las relaciones desde la praxis,
por tanto, desde la vivencia misma de diversos conflic-
tos de poder o dominacién histéricamente afincados.
En esa perspectiva, los proyectos educativos deben rela-
tivizar los enfoques demasiado etnocentristas y cultura-
listas, y priorizar el hecho de que una real intercultura-
lidad requiere integrase dentro de un proyecto politico
contra hegemonico, también, con conciencia de clase.
No se propone el socialismo ni la social democracia, se
invita a no considerar la inteculturalidad y la democra-
cia fuera de las estrategias de dominacién transnacio-
nal. Tampoco es concebible desconocer que el multicul-
turalismo y la interculturalidad también fueron bande-
ra de lucha de movimientos contra hegemdnicos, pero
que el tiempo histérico exige superar fronteras de todo
tipo, sin desmerecer las especificidades, pero sin obviar
estrategias conforme el contexto histérico de lucha po-
litica, que deben incursionar en la emancipacién para el
escenario global.



9.- Cultura critica y educacion emancipadora

Es sumamente seductor la introduccién a la te-
madtica cultural y educativa que realiza Henry Giroux en
“Placeres Inquietantes”, donde expone con solvencia su
conexion con calles de barrios obreros de Francia, de don-
de él proviene y donde concibe la educacién mas alld de
las instituciones educativas. Giroux rescata la concepcion
de la pedagogia, no como una disciplina, sino como algo
vinculado a la cultura popular; “es precisamente en sus di-
versos espacios y esferas donde esta teniendo lugar, a esca-
la mundial, la mayor parte de la educacién que tiene im-
portancia”6. En una visién similar, Antronio Gramsci
considera, respecto al trabajo filoséfico, que ésta no es una
tarea exclusiva de la vida académica institucional; por tan-
to, se trata de demostrar que todo hombre es un fildsofo,
pero que debe definirse como una filosofia espontanea y
que estd contemplada en tres aspectos: en el lenguaje, al
ser éste “un conjunto de nociones y conceptos” con senti-
do y no palabras vacias de significado, “en el sentido co-
mun y el buen sentido”, y en el sistema de creencias, su-
perticiones, maneras de ver y actuar4’.

La filosofia, no obstante, debe constituirse como
filosofia de la praxis, es decir, en un cuerpo teérico critico
para la transformacién socia; en esa perspectiva, lo medu-
lar esta en la utilidad que ofrece la relacién dialéctica en-
tre teorfa y practica. El problema radica en la fuerte des-
conexion de estas instancias en la realidad; es evidente la
enorme brecha que existe entre la masa y la intelectuali-
dad, debido a la disgregacién enorme de los intelectuales,
distanciamiento que ni la universidad ha sido capaz de re-
mediar por falta de una funcién unificadora. Sobre esta
base, es necesario jerarquizar el conocimiento, constitu-
yendo equipos de intelectuales surgidos del interior mis-
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mo de las masas, capaces de representar un pensamiento
colectivo emancipador. Se trata de generar élites de inte-
lectuales desde los sectores populares, que faciliten la
construccion de una filosoffa critica que supere al sentido
comun. Lo interesante es que Gramsci, acompana esta
propuesta con una medida didactica: la repeticién, que
constituye el instrumento “mds eficaz para actuar en la
mentalidad popular”. Este es sin duda un planteamien-
to util para un programa educativo que otorgue prioridad
a la necesidad de construir una cultura politica nueva des-
de los propios actores del proceso.

Una propuesta desde la pedagogia, sobre la base
de lo expuesto recientemente, se puede constatar en argu-
mentos de Henry Giroux, para quien la relacién entre teo-
ria literaria y préctica critica, puede sintetizarse en cuatro
aspectos basicos; definir a la teoria como un elemento
fundamental para toda practica pedagdgica, debatir sobre
el posestructuralismo y su significado en la préctica peda-
gbgica, asumir la préctica pedagdgica como un ente que
articula la estructura disciplinaria del curriculum con los
estudiantes en dos aspectos: como sujetos insertos en es-
cenarios sociales e histéricos y como agentes de transfor-
macion; y, por ultimo, extender el debate sobre cémo los
educadores deben mediar entre su rol en la docencia con
sus deberes en calidad de intelectuales publicos®.

En cuanto a la teoria como fundamento de la
préctica, es necesario recalcar, a juicio de Giroux, la deva-
luacién de la teoria frente a la practica. Si se detiene en
una tarea de evaluacion de los discursos politicos, es co-
mun encontrar tendencias que desmerecen al trabajo te6-
rico; muchas de las practicas partidarias y de movimien-
tos sociales han propiciado procesos de movilizacién con
muy poca responsabilidad critica, se obedece dogmatica-
mente a consignas contrarias al neoliberalismo desde un



evidente desconocimiento sobre sus limitaciones teéricas.
Para Giroux, el propdsito central estd en generar los puen-
tes adecuados entre la ensenanza de teoria y la practica de
la teorizacion. Es necesario construir no solo una pedago-
gia para la ensenanza de procesos tedricos, sino disefiar y
aplicar una pedagogia que promueva en el estudiante un
agente protagénico de dichos procesos. Bajo estos térmi-
nos, teorizar, implica asumir condiciones para la cons-
trucciéon de pensamiento, es decir, lo que se sostiene es
una propuesta de “insurgencia critica” y no de asimilacion
pasiva de conocimientos>.

Lo que Giroux rescata de la corriente pedagogi-
ca posestructuralista, es su vocacién por generar procesos
de “resistencia”, donde se faciliten espacios para la cons-
truccidon de nuevas teorias, liberadas de los obstdculos de
propuestas, donde se instituye regimenes caducos de ve-
dad, poder y autoridad. Adicionalmente, se plantea que el
posestructuralismo tiene también por propdésito el hacer
que el estudiante lea sus propios escritos y comprenda y
evalte éstos, como legados histdrico-sociales. Finalmente,
la pedagogia posestructuralista propende a que el estu-
diante se inserte en el aprendizaje de textos complejos, en-
tiendan sus contenidos y debatan, a partir de esto, cons-
tantemente la autoridad del docente5!.

Los dos ultimos aspectos de la practica pedagd-
gica tomados de Giroux anteriormente, se unifican en la
pedagogia con compromiso politico. En el primer caso, se
incita que el educador y las trabajadores de la cultura,
propicien didlogo abierto con sus estudiantes, sobre la ba-
se de reconocer el contexto sociocultural y cotidiano del
estudiante o destinatario del mensaje cultural. Al respec-
to, se recomienda que el trabajo del aula sea reforzado con
peliculas, musica, y productos diversos de la cultura po-
pular de donde procede el estudiante. En este aspecto, Gi-
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roux, retomando lo de John Clifford, sostiene que la acti-
vidad de escribir es una oportunidad para el estudiante de
reescribir los contenidos de una cultura dominante, bajo
una dptica de “conciencia tedrica afinada”, “como un acto
de compromiso critico”. Una perspectiva de este estilo pe-
dagdgico sirve sin duda para aumentar la capacidad de un
discurso publico que no tnicamente se detenga en la re-
sistencia, sino que promueva nuevas practicas que “esti-
mulen el coraje civico y la ciudadania radical y democra-
tica en un mundo posmoderno y global52.

Es pertinente clarificar esto de generar procesos
de critica o cuestionamiento a la autoridad del maestro.
La intencién no radica en propender a una desobediencia
sin causes 0 a un empate arbitrario entre el estudiante y el
docente. El propiciar la critica, implica emprender en un
trabajo arduo y serio por el conocimiento, aspecto que re-
quiere de una consideracién especial por las instancias y
los actores que facilitan este proceso. Tampoco se trata de
idealizar la participacion; en esta linea, es importante lo
que afirma Francisco Vio Grossi al evaluar los procesos de
investigacion participativa y de educacién popular, soste-
niendo que se cometieron errores en referencia a los nive-
les de conciencia social que contemplaron los proyectos
participativos; no se reflexion¢ suficientemente sobre los
contenidos e ideologia que sustentaron la participacion,
motivandose actitudes y resultados ajenos a los objetivos
de emancipacion que inspiraron dichos proyectos.

En la actualidad, reforzando el andlisis de Vio
Grossi, la moda de generar participacién no contempla la
calidad y el enfoque de sus contenidos; se promueven
eventos sin el sostén de una conciencia critica hacia la
transformacién social, provocando que los participantes
se diluyan en consignas con escasa reflexion o en conduc-
tas clientelares e incluso corruptas. El cambio, implica



propuestas para la produccion tedrica, integrada con una
rica practica politica; la educacion en ese propdsito, debe
cumplir con una serie de etapas propias de un proceso
responsable, donde el aprendizaje contemple el respeto a
la autoridad legitima de quienes producen teoria y facili-
tan las destrezas para insertar al estudiante, como actor
constructivo, en dicha producciénss.

Consecuentemente, bajo el enfoque de la peda-
gogia critica, se debe priorizar el bien publico a los intere-
ses particulares. No puede concebirse lo privado en detri-
mento del interés social; por tanto, debe recuperarse la
vocacién de prioridad que ha caracterizado a la educacién
en paises que promovieron el Estado Socialista y el Esta-
do de Bienestar. Sin embargo, no se plantea la estructura
socialista, que por privilegiar lo publico anuld la iniciati-
va privada; no se trata de ejercer un totalitarismo estatal,
pero tampoco de condenar a las grandes mayorias de la
sociedad actual a procesos educativos altamente autorita-
rios y deficientes. Cémo hacer que la educacién sea una
prioridad real, constituye un reto que debe recibir los es-
fuerzos tedricos y practicos de actores e instituciones so-
ciales. Intelectualizar a la sociedad, es una tarea que sin la
responsabilidad publica no es factible concretarla.

Sobre lo recientemente expuesto, conviene
mencionar algo tratado por Nietzsche, cuando reflexiona
que la educacion debe ser una actividad donde el indivi-
duo se juega sin compasiones por un cultura auténtica,
por la creacién de instituciones para la cultura y no para
las necesidades de la vida; que es lo que se ha realizado
con los procesos de formacién de profesionales en Ale-
mania de esa época. Esto es: el propdsito, consiste en
comprender la cultura como un proceso de emancipa-
cién y autenticidad del ser. En otras palabras, se trata de
vivir fuera de la mecanicidad de la sobrevivencia, se trata
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de construir y estimular en el ser humano una lucha
constante en tal direccién3. Aunque en términos de
Nietzsche no existe una utopia que vincule teoria y préc-
tica, indudablemente es preciso también su integracién
en el discurso cultural y educativo, como un recordatorio
a concebir la transformacién y la auto transformacion
permanentemente. Evidentemente, que puede resultar
un corte muy duro con lo anteriormente sostenido, pero
conviene percatarse que los procesos de cambio no pue-
den ser trabajados como proyectos con inicio y fin, sino
como una constante en pos de innovar el orden sociocul-
tural y educativo de turno en la sociedad. Ademds han
existido muchos especialistas en marxismo, supuesta-
mente muy claros en su conciencia social, que han pacta-
do o se han vinculado con grupos hegemonicos; el pro-
blema no solo es de manejo racional, sino de interioriza-
cién profunda de una conciencia nueva.

Es preciso aclarar, también, que ni la educacion
ni la cultura pueden ser reducidas a la labor racional, sino
que debe incluir también elementos estéticos que pueden
ser de utilidad a procesos de reflexiéon que contengan ele-
mentos para la construccién de un pensamiento critico en
referencia al control hegemoénico. Esto puede muy bien
gestarse desde el trabajo artistico5s. Conviene, no obstan-
te, puntualizar: un pensamiento critico es una tarea muy
seria, que no puede reducirse a simples actividades pan-
fletarias; no se trata de hacer de la novela, la musica, la
pintura, el cine, el teatro, entre otros, ejercicios de consig-
na o propaganda. Se trata sobre todo, de propiciar proce-
sos educativos que democraticen el conocimiento en to-
das sus especificidades, es decir, ampliar radicalmente los
alcances de la ciencia, la filosofia y el arte, sin reducir su
potencial técnico y sin propiciar facilismos. En el presen-
te trabajo se estd proponiendo a la asimilacién y recrea-



ci6n de lo democratico en contraposicién a lo masivo. De-
mocratizar significa, arrebatar el conocimiento de su uso
para el ejercicio de la dominacidn clasista, es romper con
los privilegios que han matizado la calidad en el acceso a
la educacién. Masificar, en cambio, es mantener el proce-
so de hegemonia, es acoplar conciencias a la manipula-
ci6n ideolégica. Por este motivo considero, que los actua-
les escenarios politicos son procesos de masificacién elec-
toral, no de construccién de democracia.

Conclusiones

El trabajo realizado, consisti6 en un abordaje de
la cultura como un orden total dindmico, o pluralidad de
6rdenes en interaccion, donde la praxis constituye un de-
terminante importante y que atraviesa la creacién mate-
rial e inmaterial del ser humano y/o seres humanos.

Por educacidn, se considerd los procesos de
aprendizaje, institucionalizados o no por parte de la so-
ciedad o sociedades. En tal virtud, la educacién es parte
de la cultura, pero sobre la base de una relacién dialécti-
ca, es decir, la cultura crea educacion y la educacion crea
cultura.

La necesidad de innovacioén se la analiz6 como
mediada por la filosofia de la praxis, es decir, a través de
una intelectualidad surgida no solamente del mundo aca-
démico, sino también de los propios sectores, pero com-
prometida con proyectos politicos contra hegemonicos,
donde se articule una democracia radical y una propues-
ta intercultural o de consensos en el sistema educativo, sin
descartar la importancia de la conciencia politica de clase,
sobre todo, para el mundo contemporaneo.

El trabajo intelectual no se lo reduce a una pos-
tura exclusivamente racional, sino que se la combina con
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aspectos de indole estéticos y artisticos. No puede la refle-
xi6n filosofica partir sélo del conocimiento cientifico, si-
no integrar otros conocimientos que pueden ser de mu-
cha utilidad para la insurgencia y capacidad de cambio
que contengan los procesos.

El sintetizar en conclusiones, siempre resulta
una tarea que puede simplificar mucho la profundidad
con la que se trabaje los conceptos y contenidos. No obs-
tante, se pretendié brindar una visién de conjunto entre
cultura, educacién y filosofia de la praxis. En esa direccién
se intentd sostener que el presente ensayo contribuya en
una invitacién a recuperar, dentro del andlisis filoséfico,
una propuesta social con enfoque politico hacia la eman-
cipacién humana, sin descuidar la necesidad de enfocar la
utilidad de lo contra hegemoénico que implica un proceso
de esta indole y que debe integrarse en el andlisis de todo
el universo o universos llamados educacién. El reto estd
en seguir profundizando en la tematica.

Notas:

1  BAUMAN ZIGMUNT. La Cultura como Praxis. Ed Paidés
Ibérica S.A. Espafa. 2002. Pg. 101

2 Ibid. 168

3  Evidentemente que no se puede ignorar cuando Marx en
la Introduccién General a al Economia Politica proponia 1
inapropiado de partir de un concreto en el conocimiento.
Por el contrario sugirié que el conocimiento de lo real se
dirige de lo simple a lo complejo, de lo abstracto a lo con-
creto. En consecuencia el concreto es el punto de llegada.

4 Ibid. Pg 260

5 MARX CARL. “Tesis Sobre Feuerbach”. C MARX F EN-
GELS OBRASA ESCOGIDAS. Editorial Progreso. Moscu.
1974. Pg. 7-9.

6  BOURDIEU, PIERRE. El Sentido Prdctico. Taurus Edicio-
nes. Madrid. 1991. Pg. 91-92




10

11

12

Ibid. Pg 265-266

La filosofia de la praxis se diferencia del sentido comdun,
cabalmente pos su falta de conciencia respecto a las estruc-
turas de dominacién. “Una filosofia de la praxis no puede
por menos de presentarse inicialmente como una actitud
polémica y critica, como superacién de un modo de pen-
sar anterior y del pensamiento concreto existente. Presen-
tarse pues ante todo, como una critica del sentido coman.
GRAMSCI ANTONIO. Introduccién al Estudio de la Filo-
soffa. Editorial Critica. Barcelona. 1985.Pg. 48.

Ahora bien, si la filosofia de la praxis se redujera a un cam-
bio de objeto sin cambiar radicalmente su préctica, seria
una mas de las filosofias que “se han limitado a interpretar
el mundo de distintos modos” (Tesis XI sobre Feuerbach)
y su supuesta revolucion no pasaria de ser una revolucion,
por importante que fuera, en el campo de la teoria (de la
filosofia como Interpretacién del mundo).

Pero tal situacién no puede darse en una verdadera filoso-
fia de la praxis que, por serlo, reclama necesariamente una
nueva prictica de la filosofia”. SANCHEZ VASQUEZ
ADOLEFO. Filosofia de la Praxis.
http://www.geocities.com/filoscritica/paginas/Serieposi-
cionamientos/PrimerNumero/filosofiadelapraxis.html
Como una argumentacién complementaria, Serena Nanda
propone que el infante humano no es equiparable a una
“tabla rasa” o un “trozo de arcilla” sobre quien la cultura
imprime sus caracteristicas!!, sino que debe reconocerse al
nifio también con potenciales para crear cultura. NANDA
SERENA. Antropologia Cultural; adaptaciones sociocultu-
rales. Instituto de Antropologfa Aplicda. Quito. 1994. Pg.
115.

NAVARRO RUBEN EDEL. El Concepto de Ensenanza
Aprendizaje
http://www.redcientifica.com/doc/doc200402170600.html
“el momento mds significativo en el desarrollo intelectual,
que da a luz a las formas mds puramente humanas de la in-
teligencia practica y abstracta, es cuando el lenguaje y la

225




226

13

14
15

16
17

18

19

20

21
22

actividad préctica, dos lineas de desarrollo antes completa-
mente independientes, convergen”. VIGOTSKI LEV S. El
Desarrollo de los Procesos Psicolégicos Superiores. Edito-
rial Critica. Espana.2000. Pg. 47-48.

MAESTRE. J. Alfonso. Introduccién a la Antropologia So-
cial, Espafia Madrid. Pég. 61

Ibid. Pg. 8

COLOM ANTONIL. J. Y MELICH JAN CARLES. Después
de la Modernidad; nuevas filosofias de la educacién. Ed.
Paidés. Barcelona. 1997.Pg. 91-92

Ibid. Pg. 96

RASSAM JOSEPH- Michel Foucault. Las Plabras y Las Co-
sas-. Ed. CRITICA FILOSOFICA. E.M.E.S.A. Espana.
1978. pg. 50 Ademds Michel Foucault, considera que la
“préctica discursiva no coincide con la elaboracién cienti-
fica, ...el saber que forma no es ni el esbozo dspero ni el
subproducto cotidiano de una ciencia constituida” en FO-
CAULT MICHEL. La Arqueologia del Saber. Siglo Veintiu-
no Editores. México.1976.Pg. 309

Ibid. Cita realizada por Rassam a los argumentado por Mi-
chel Foucault. pg. 69

BERSTEIN BASILE. La Estructura del Discurso Pedagégi-
co; clases, codigos v control. Ediciones Morata. Madrid.
1994. Pg. 74-75.

BALL J. STEPHEN, MARSHALL JAME D Y OTROS. Fou-
cault y la Educacién; Disciplinas y saber. EDICONES MO-
RATA. Madrid.1994. Pg. 27. Si se desea integrar mas enfo-
ques de importancia, Marshall enfatiza que el discurso libe-
ral deja en tdcito lo que Hobbes y Rousseau argumentaban
como disciplina, la necesidad de grantizar la obediencia; por
tanto, de lograr que las personas sean gobernables y no li-
bres.

Ibid. Pg. XII.

“Como acertadamente sefiala Foucault, el examen se ex-
tiende por todas las ciencias humanas, desde la psiquiatria
hasta la pedagogia, desde el diagndstico de enfermedades
hasta la contrataciéon del trabajo, funcionando como un




23

24

25

26

27

28
29

permanente intercambiador de saber desde el poderoso
(maestro, médico, empresario) al impotente (alumno, pa-
ciente, trabajador); pero también en sentido inverso, cuan-
do los sujetos han de darse a conocer, respondiendo a las
preguntas planteadas en el examen, en esta pobre técnica,
se encierre todo un campo de saber, una clase completa de
poder” Ibid. Pg. 36.

BALL J. STEPHEN, KEWAY. J Y OTROS. Foucault y la
Educacién; Disciplinas y saber. EDICONES MORATA.
Madrid.1994. Pg. 178.

Le educacién publica, en el caso de las economias pobres,
se la ofrece a toda esa gama de diversidad de sectores y gru-
pos culturales; marginales urbano, indigenas, campesinos,
comerciantes informales, negros, etc. Esta es bastante defi-
ciente.

Este ultimo ejemplo sobre los medios, influye notoriamen-
te en los procesos de migracién hacia los paises europeos,
Canada y Estados Unidos.

“La civilizacién posmoderna abre un cambio de rumbo en
las consideraciones de la historia y las ciencias humanas
contemporaneas de finales del siglo XX. El valor de las ma-
yusculas ha perecido a favor de las mindsculas. Lo nuevos
sofistas han hecho su aparicién transformando todo lo que
encuentran a su paso. La apariencia devora al ser. Las gran-
des revoluciones modernas, los enormes mitos, las espe-
ranzas en sociedades justas... todo ha concluido”... “La cul-
tura “posmoderna es la cultura del archipiélago. Nada es
homogéneo. Es le triunfo de la heterogeneidad” 28 CO-
LOM ANTONIL. J. Y MELICH JAN CARLES. Después de la
Modernidad; nuevas filosofias de la educacién. Ed. Paidés.
Barcelona. 1997.Pg. 52-53.

El lector puede disfrutar de lo bien escrito del texto y revi-
sar los contenidos desde la pdgina 21 hasta la 44. GIROUX
HENRY. Placeres inquietantes; aprendiendo la cultura po-
pular. Ed. PAIDOS Barcelona. 1994.

Ibid. Pg. 30-31.

Ibid.Pg. 44-45
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Actualmente existen muchos usos muy interesantes de las
TICS; por ejemplo, las comunidades y foros virtuales arti-
culadas a propuestas ecologistas, de respecto a los derechos
humanos. Como también en los medios de comunicacién
pueden constatarse programas de critica al sistema (Ejem-
plos para Ecuador puede ser Futurama, La Kombi, El noti-
ciero La Clave, entre otros)

Ibid. Pg. 45

Martha C Nussbaum toma estos argumentos del texto de
Platén Apologia. Pg. 20AB. NUUSSBAUM MARTHA C. El
Cultivo de la Humanidad: una defensa cldsica de la refor-
ma en la educacién liberal. Ed. PAIDOS. Barcelona. 2005.
Pg. 48-49.

Ibid. Pg. 52-56

Ibid.Pg. 98

En adicién a esta propuesta, al autora en mencién, consi-
dera que no es suficiente contar con un reconocimiento de
las diferencias, sino que debe conocerse a profanidad las
culturas no occidentales. Caso contrario, el propésito de la
ciudadania serfa algo ilusorio. Conviene en este punto es-
pecifico tomar en consideracién lo que Nussbaum men-
ciona: “.nuestra imperiosa necesidad de entender mejor
las culturas con las que estamos en constante interaccion,
nos hace indispensable una formacién académica que nos
sirva de guia. Para estar informados y convertirnos en ciu-
dadanos receptivos, no podemos confiar sélo en la expe-
riencia personal como vehiculo de todo lo que necesita-
mos saber. Sin embargo, este tipo de formacion sé6lo serd
util si resuelve bien las dificultades de la descripcién inter-
cultural. Una vez que establezcamos mds detalladamente
estas dificultades, y asi comprendamos de manera mas cla-
ra los defectos que presentamos al abordar culturas ex-
tranjeras sin una adecuada formacion, seremos capaces de
identificar los métodos de ensenanza que podrian dar bue-
nos resultados, fomentando un tipo de ciudadania ldcida,
alli donde la lucidez es una necesidad urgente”. NUUSS-
BAUM MARTHA C. El Cultivo de la Humanidad: una de-
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fensa clasica de la reforma en la educacidn liberal. Ed. PAI-
DOS. Barcelona. 2005. Pg 155

HABERMAS JURGEN. Teoria de la Accién Comunicativa.
Vol I. Ed Taurus. Madrid. 1988. Pg.143

COLOM ANTONL. J. Y MELICH JAN CARLES. Después
de la Modernidad; nuevas filosofias de la educacion. Ed.
Paid6s. Barcelona. 1997.Pg. 91-92

Ibid. Pg. 132-134.

DIETZ GUNTHER. Multiculturalismo, Interculturalidad
y Educacién: una aproximacién antropolégica. Universi-
dad de Granada. Espana. 2003. Pg. 16.

Ibid. Pg.50

Ibid. Pg. 54-60

ZIZEC, SLAVO] y OTROS. ESTUDIOS CULTURALES.
REFLEXIONES SOBRE EL MULTICULTURALISMO Mul-
ticulturalismo, o la Légica Cultural del Capitalismo Multi-
nacional. Editorial Paidos. México. 1998. Pg. 150-155

“La tarea consiste por tanto en provincializar la mirada
occidental a la vez que se redimensiona y reterritorializa
el mundo no occidental” DIETZ GUNTHER. Multicultu-
ralismo, Interculturalidad y Educacién: una aproxima-
cién antropoldgica. Universidad de Granada. Espana.
2003. Pg. 45.

“Las identidades que se estdn generando en la época pos-
colonial no corresponden a los limites territoriales o a de-
limitaciones culturales. Los nuevos sujetos participan, a la
vez, de varias tradiciones culturales -occidentales, autocto-
nas y/o mestizas.”Ibid. Pg. 45

Ibid 69-75

GIROUX HENRY. Placeres inquietantes; aprendiendo la
cultura popular. Ed. PAIDOS Barcelona. 1994. Pg.12
GRAMSCI ANTONIO. Introduccién al Estudio de la Filo-
soffa. Editorial Critica. Barcelona. 1985.Pg. 39.

Ibid. pg. 59-60

GIROUX HENRY. Placeres inquietantes; aprendiendo la
cultura popular. Ed. PAIDOS Barcelona. 1994. Pg.176-177
Ibid. Pg 183-185
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Ibid. Pg.187-188

Ibid. Pg. 191-192.

VIO GROSSI FRANCISCO. La Investigacion Participativa
en la Educacién de Adultos en América Latina: Algunos
Problemas Relevantes.
http://64.233.179.104/search?q=cache:szetisLvnUgJ:
www.crefal.edu.mx/biblioteca_digital/ CEDEAL/
acervo_digital/coleccion_crefal/retablos%2520de%2520papel/
RP10/grossi.pdf+Francisco+Vio+Grossi&hl=es&gl=ec&ct
=cInk&cd=2

“En efecto, la cultura auténtica, desdefia contaminarse
con un individuo necesitado y lleno de deseos: sabe escu-
rrirse astutamente de las manos de quien quiera apode-
rarse de la cultura como de un medio para sus fines
egoistas. Y, cuando alguien cree haberla apresado, para
sacar provecho de ella, de algin modo, y, al utilizarla, sa-
tisfacer las necesidades de su vida, entonces aquélla se es-
capa subitamente, con pasos imperceptibles y con actitud
desdenosa.

‘Por consiguiente, amigos mios, no cambiéis esta cultura,
esta diosa etérea, de pie ligero, por esa ttil doméstica que a
veces recibe incluso la denominacién de “la cultura”, pero
que no es sino la sierva y la consejera intelectual de las ne-
cesidades de la vida, de la ganancia y de la miseria. Por lo
demds, una educacién que haga vislumbrar al fin de su re-
corrido un empleo, o una ganancia material, no es en ab-
soluto una educacién con vistas a esa cultura a que noso-
tros nos referimos, sino simplemente una indicacién de los
caminos que se pueden recorrer para salvarse y defenderse
en la lucha por la existencia. Indudablemente, semejante
indicacién tiene una importancia médxima e inmediata pa-
ra la gran mayoria de los hombres: cuanto mas dificil es la
lucha, tanto mds debe aprender el joven y tanto mas debe
poner en tension sus fuerzas.

‘Pero nadie debe creer que las instituciones que lo incitan
a esa lucha y lo capacitan para combatir, pueden conside-
rarse como instituciones de cultura. Se trata de institucio-
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nes que se proponen superar las necesidades de la vida; asi,
pues pueden hacer la promesa de formar a empleados, o a
comerciantes, o a oficiales, 0 a mayoristas, o a agricultores,
0 a médicos, o a técnicos. Sin embargo, en esas institucio-
nes se aplican, en cualquier caso, leyes y criterios diferen-
tes de los necesarios para fundar una institucion de cultu-
ra: lo que en el primer caso estd permitido, podria ser en el
segundo caso un error delictivo”.
http://www.nietzscheana.com.ar/cuarta_conferencia.htm
En este aspecto, son de notoria importancia los trabajos
realizados desde la musica contemporédnea latinoamerica-
na, que ha concebido fusiones ritmicas con el Jazz y el
Rock y que promueven un creciente consumo de sus tra-
bajos; por ejemplo, Cavas, Juanes, Fito Pdez, Café Tacuba,
entre otros. O diversas peliculascom el Cartero de Neruda
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