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Presentacion

José Enrigque Juncosa'

La concrecién del XVIII Foro de Estudiantes Latinoamericanos
de Antropologia y Arqueologia: Cultura y naturaleza en Ameérica Lati-
na: escenarios para un modelo de desarrollo no civilizatorio (Quito, 17
al 23 de julio del 2011) se constituyé en un acontecimiento sumamen-
te significativo para la antropologia latinoamericana por varios moti-
vos. Primero, porque ha coincidido con la emergencia del movimiento
universitario estudiantil latinoamericano expresando las tendencias de
este movimiento social cargado de propuestas y vientos de cambios no
solo con relacién a las précticas académicas sino también respecto a la
transformacion de los patrones civilizatorios que rigen las relaciones
econémicas y politicas y con la naturaleza. Luego, porque se ha inscrito
en un contexto de consolidacién de las nuevas democracias de los paises
andinos, de cardcter antineoliberal y basadas en los sujetos de derecho
entre los cuales se incluye la naturaleza.

Estos contextos no nos son ajenos; ni para la antropologia o para
la arqueologia ni para las ciencias sociales en general. Mds bien, trazan
un horizonte de preguntas y respuestas que ponen en juego la vigencia
misma de la academia la cual — lo sabemos — ya no puede encerrarse en
si misma para autoconcederse los parametros de su propia legitimidad.
Por lo tanto, este foro no ha puesto en escena certidumbres tedricas o

1 Antropdlogo. Director de la Carrera de Antropologia Aplicada de la Universidad
Politécnica Salesiana del Ecuador.
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metodoldgicas; ni se ha prestado al exhibicionismo estéril de los avances
disciplinares. Mdas bien, hemos sido convocados por las disciplinas (la
antropologia, la arqueologia) apenas como un pretexto para hablar, con
su lenguaje, de nosotros mismos, de lo que somos, de lo que pensamos,
de lo que aspiramos y sentimos sobre nuestra Latinoamérica. Lo que
hemos visto, oido y compartido, en realidad, no han sido, en primero
lugar, ideas o conceptos sino opciones y toma de posiciones existencia-
les respecto a multiples encrucijadas. Como muy bien afirmé una de las
participantes al inicio del Foro, la antropologia no sirve para compren-
der o realizar tal o cual tipo de investigacion; sirve para tomar posicion.
Con ello, los estudiantes nos proponen que la ciencia debe trascender
el enfoque de solucién de problemas y constituirse en un lugar de toma
de posiciéon ante las situaciones que amenazan la vida, la justicia y los
derechos de todos los latinoamericanos, un desafio epistemoldgico to-
davia en ciernes y que no termina de cuajar ain en nuestras practicas
académicas.

Este ha sido el tono que ha marcado las contribuciones y debates
en torno al tema central, los derechos de la naturaleza, y ha condiciona-
do el desarrollo de otros temas vinculados con la antropologia urbana,
interculturalidad, antropologia politica, antropologia visual, educacioén,
cuerpo y diversidad de género, patrimonio y estética. Las modalidades
de participacion, asimismo, fueron riquisimas e incluyeron momentos
discursivos (ponencias magistrales, mesas temdticas, foros, asambleas),
visuales (concurso de fotografia y ciclo de cine), festivos y celebratorios.
Como no podria ser de otra manera, el Foro privilegi6 el trabajo de
campo Yy la corresidencia en cuatro comunidades ubicadas en las dis-
tintas regiones de Ecuador (Litoral, Sierra y Amazonia) afectadas por la
extraccion minera y petrolera, la explotacién del manglar y el turismo.
Por lo testimonios reportados, las comunidades no aspiraban tanto a ser
estudiadas cuanto a ser escuchadas, exigiendo a los estudiantes asumir
el rol de mensajeros de sus puntos de vista y reclamos; otro de los quie-
bres epistémicos que los contextos socioambientales proponen a la an-
tropologia y la arqueologia y que exigen reconsiderar el trabajo de cam-
po etnogréfico a partir del reconocimiento de las comunidades como
sujetos de conocimiento y a cuya vocalidad consciente se sobrepone, a
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veces de manera abusiva, la voz del antropdlogo. Creo oportuno recal-
car la modalidad de campamento académico bajo la cual se organiz6 la
convivencia y acogida de los participantes en los predios de la Universi-
dad Politécnica Salesiana de Quito; sin duda alguna, la solidaridad y el
compartir la vida cotidiana fueron un factor determinante para el buen
desarrollo del Foro.

No puedo dejar de referirme a los significados y desafios que el
Foro ha comportado para la Carrera de Antropologia Aplicada de la Uni-
versidad Politécnica Salesiana cuyos estudiantes asumieron la responsa-
bilidad, conjuntamente con sus pares de antropologia y arqueologia de la
Universidad Catélica de Quito, de organizar y garantizar su preparacion,
puesta en marcha y feliz concrecion. Entre los principales ejes de nuestra
Carrera consta el de proponer una antropologia con mirada latinoameri-
cana, disefiada, preferentemente, para personas adultas comprometidas
con e insertas en procesos politicos e identitarios concretos para lo cual
se requiere de la modalidad de estudios a distancia como estrategia que
busca conjurar, por un lado, el riesgo del desarraigo de los estudiantes
adultos de su experiencia de trabajo; por otro, el desanclaje de la reflexion
tedrica y metodoldgica respecto de las situaciones concretas y los saberes
de la gente. El Foro nos ha devuelto a la intuicién primera que animé la
creacion de la Carrera, al reto permanente de ser capaces de contribuir a
la conformacién de redes de accién y conocimiento que involucren per-
sonas, instituciones, comunidades, organizaciones, pueblos y nacionali-
dades indigenas para afrontar los desafios de la interculturalidad en los
diversos espacios de la vida social y cultural: la educacion, la economia y
el desarrollo, la salud, la politica, la pastoral, etc.

El Foro nos ha regalado, al cumplirse los 25 anos de aporte inin-
terrumpido de la Carrera de Antropologia Aplicada, la brisa refrescante
que proviene de los horizontes amplios, de las miradas que trascienden
no solo los muros institucionales, disciplinarios y las fronteras entre
los pueblos sino también las divisiones etareas, colocando en la misma
mesa a estudiantes de diversas edades, pertenencias identitarias y nacio-
nales y a expositores de diversas tendencias. El Foro se constituyd, de al-
guna manera, en la utopia realizada de lo que debiera ser una propuesta
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académica abierta cuyo itinerario todavia buscamos identificar y tran-
sitar de manera mds radical, confrontdindonos con la imagen de lo que
quisiéramos de nosotros mismos. De hecho, la realizaciéon del evento ha
coincidido con un momento de replanteo profundo de nuestros obje-
tivos, contenidos curriculares y metodoldgicos y ha contribuido a que
comprendamos que la Universidad funciona mejor cuando se constitu-
ye en un lugar abierto de comparecencia y de reflexion de la experiencia
de las opciones profundas de los pueblos.

Finalmente, agradezco a todos quienes hicieron posible este
acontecimiento: en primer lugar, a los estudiantes de la Universidad Po-
litécnica Salesiana y de la Universidad Catdlica que formaron parte de
la comisidn organizadora; y a las autoridades de la Universidad Politéc-
nica Salesiana en la persona de su Rector, P. Javier Herrdn Gémez sdb,
y de su Vicerrector, el Sr. Armando Romero, quienes garantizaron con
sus decisiones las condiciones que hicieron posible concretar el Foro y
brindaron su generosa y comprometida acogida a este acontecimiento.



Informe
Foro de Estudiantes Latinoamericanos
de Arqueologia y Antropologia

XVIII FELAA Ecuador 2011
Universidad Politécnica Salesiana
17-23 de Julio 2011

Katterine Enriquez
Coordinacion FELAA Ecuador 2011

Antecedentes

El FELAA es el Foro de Estudiantes Latinoamericanos de Antro-
pologia y Arqueologia que retine afio a ano a estudiantes no solo de las
carreras en mencion sino de las Ciencias Sociales en general. Nacié en
1994 por primera vez en Costa Rica, con la necesidad de convocar a
estudiantes que movilicen el debate en torno a la realidad latinoame-
ricana, visualizando un espacio para el futuro, que genere intercambio
académico y de vida frente a las particulares formas de hacer Antropo-
logia y Arqueologia en la region.

Al FELAA Chile 2010 asistié un grupo de estudiantes de la carrera
de Antropologia Aplicada de la Universidad Politécnica Salesiana (UPS).
Alla nos comprometimos a realizar un Foro con nuevos aportes y desa-
fios, objetivos expresados en nuestra propuesta para ser la siguiente sede.
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De regreso en Quito, el grupo de compaiieros llevé las noticias
a la Asamblea de Carrera y desde alli con su validacién, y el apoyo del
Consejo, empezamos a trabajar como Comisién Organizadora. No
podemos desconocer que el proceso fue duro e intenso: estructurar el
proyecto, llegar a acuerdos (y a veces no llegar a ninguno), llevar la pro-
puesta definitiva a la asamblea de estudiantes, gestionar los recursos (y
no tenerlos en un primer momento), sofiar y volver a la realidad.

El proceso nos llevo inevitablemente a la pregunta: ;cudl es el es-
tado de la Antropologia en nuestro pais? Consideramos que para ser
buenos anfitriones era necesario responder a esta primera interrogante,
para lo cual nos propusimos realizar un conversatorio con la participa-
cién de los compaiieros de la Asociacidn de estudiantes de la Pontificia
Universidad Catélica del Ecuador (PUCE) y reconocidos profesionales
de la Antropologia y Arqueologia de nuestro pais, que posibilite, a través
del didlogo, un acercamiento al estado de las disciplinas en mencidn.

Desde esta perspectiva, se tomaron en cuenta 4 ejes claros de
discusion: la teorfa, la academia, la profesiéon y la Antropologia como
compromiso; fruto de aquello se publicé el libro La Arqueologia y la
Antropologia en el Ecuador, escenarios, retos y perspectivas, entregado a
todos los asistentes al FELAA Ecuador 2011.

El FELAA en Ecuador

La convocatoria latinoamericana fue planteada con el tema Cul-
tura y Naturaleza: Escenarios para un modelo de desarrollo no civilizato-
rio. Con este pretendiamos dinamizar el debate en torno a otras visiones
y apuestas de vida que intentan desterrar el actual modelo caduco y si-
niestro que espera amortiguar el corazén altivo de la gente, mudandose
de piel y cambiando de rostro.

El planteamiento tomo la forma de una apuesta politica que po-
sibilitarfa la toma de posturas frente a los actores en resistencia, enfati-
zando sus propuestas para cambiar el orden dado por el actual modelo
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de “desarrollo” que no responde al sentir de las mayorias, un modelo
extractivista, deshumanizado, excluyente y homogeneizante.

Asi, el FELAA incluia salidas de campo, un encuentro de afro des-
cendientes e indigenas de las Américas, exposiciéon y concurso de fo-
tografia, ciclo de cine latinoamericano, ponencias, mesas magistrales,
lanzamientos de libros, presentaciones artisticas y talleres; en total 67
actividades previstas para 7 dias de trabajo. Mds adelante se analiza en
detalle las actividades.

Todo esto en la Universidad Salesiana sede el Girén, en donde 233
estudiantes de Chile, Uruguay, Peru, Bolivia, Brasil, Colombia, Ecuador,
México y Espana fueron acogidos desde el 17 al 23 de julio en sus ins-
talaciones.

Cuadro N° 1
Asistentes por pais

Pais total
Chile 37
Colombia 105
Mexico 14
Peru 4
Brasil 2
Bolivia
Ecuador 59
Uruguay 10
Espana 1
total 233

Haciendo una lectura de género podemos decir que el 60% de
asistentes fueron mujeres. No es extrana esta diferencia, pues cada vez
mads la antropologia va asumiendo un cardcter de género muy impor-
tante a nivel latinoamericano.
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Cuadro N°2
Asistentes por género

hombres 99
mujeres 134
total 233

La UPS pudo presenciar la alegria de la confraternidad latinoa-
mericana, pero ademds el compromiso de llevar adelante una agenda
que incluia hasta 12 horas diarias de trabajo, con varias actividades a la
vez. Los matices del idioma, las formas particulares de denominar las
mismas cosas, el baile, el intercambio, la comida, los cordeles improvi-
sados, la solidaridad, las anotaciones, el asombro, el canto, la confron-
tacion, han permanecido en nosotros, se fue con ellos y todavia resuena
en nuestra Universidad.

La ciudad fue también testigo de la convocatoria latinoamericana
desde la Plaza de las Culturas hasta la tradicional calle de La Ronda,
lugar al que quisimos desplazar al Foro, con momentos nocturnos de
expresion artistica y de esparcimiento.

La responsabilidad de la organizacion estuvo a cargo de un pe-
queno equipo de trabajo de estudiantes de la carrera de la Antropologia
Aplicada de la UPS que asumimos este rol tan complejo. Adicionalmen-
te la Asociacién de Estudiantes de la Carrera de Comunicacion, contri-
buy6 con un importante equipo de estudiantes que documentaron todo
el evento.

Cuadro N° 3
Asistentes coordinacién
H M
Coordinacién 12 2 10
Comunicacién 10 8 2
total 22 10 12
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Actividades y aspectos clave

Foros, ponencias, debate

Uno de los ejes fundamentales del FELAA fue la organizacién
del ciclo de ponencias, producto de investigaciones tedricas de los estu-
diantes en sus respectivas universidades. Algunos ponentes presentaron
también el fruto de sus trabajos de campo y sus tesis, con 46 ponencias
inscritas y con multiples temas presentados, que fueron divididos en
temdticas como: Arqueologia y Patrimonio, Antropologia Pedagogia y
Educacién, Antropologia Urbana, Salud y Antropologia, Antropologia
Politica, Antropologia Filos6fica, Cultura y Naturaleza, Antropologia e
Interculturalidad, Antropologia Visual, Género Sexualidad y Antropo-
logia, Antropologia Arte y Cultura.

En esta parte medular del Foro fue en donde se expresaron las
diferentes posturas de los estudiantes y como se desarrolla la disciplina
en sus universidades, frente a sus particulares escenarios. En estos espa-
cios de confrontacién de ideas y de practicas se elevo el intercambio, se
movilizé el conocimiento y se asumi6 didlogos de ida y vuelta, se generd
diagndsticos y comparaciones, se construyd y se deconstruyd; en este
espacio fue donde nos distanciamos pero también generamos aproxi-
maciones, se visualizaron las nuevas corrientes de investigaciéon y sus
acercamientos tedricos.

Consecuentes con la apuesta de marcar un antes y un después en
este FELAA Ecuador 2011, insistimos que las ponencias fueran trabajos
terminados, con el aval académico de las universidades de las cuales pro-
cedian. Asi, en algunos de los casos, llegaron con la calificacién del tutor
de la investigacion, esto nos garantizaba la calidad de la misma, pero ja-
mas el desconocimiento que los estudiantes fuimos y seremos forjadores
de este evento latinoamericano y que certificamos un Foro comprometi-
do académicamente, que de manera simultanea logré en 3 dfas con 4 salas
y 2 auditorios en jornadas intensas de trabajo matutino, cumplir con lo
agendado.
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Cuadro N° 4
Ponencias

TEMAS No. PONENCIAS

Antropologia y Patrimonio 2

Antropologia, Pedagogia y Educacién

Antropologia Urbana

Salud y Antropologia

Antropologia Politica

Antropologia Filoséfica

Cultura y Naturaleza, Visiones no civilizatorias

Antropologia e Interculturalidad

Antropologia Visual

Género, Sexualidad y Antropologia

(OO LW O NN ON

Antropologia, Arte y Cultura
TOTAL

I
o

Encuentro de afrodescendientes e indigenas de las Américas

Una de las preocupaciones de la organizaciéon fue garantizar la
presencia de compaieros latinoamericanos afros e indigenas de Améri-
ca Latina que estudiaran Ciencias Sociales.

Creimos que era importante encontrarnos con companeros perte-
necientes a grupos étnicos, y que pudieran ya no ser vistos como el otro,
el extrano, el sujeto de estudio; por el contrario, establecer con ellos dia-
logos de aprendizaje desde sus propias locuciones en primera persona y
sin intermediaciones. Nuestro propdsito fue el confrontar una parte de
nuestra disciplina que asume al otro desde un distanciamiento, desde un
mero anclaje académico que valoriza mds los postulados tedricos que la
voz viva de los actores.

Dedicamos un dia completo para este encuentro que fue desarro-
llado con la participacién, apoyo y organizacion de los companeros de
la Maestria de Antropologia visual de la FLACSO.
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Conferencias magistrales y talleres
Se realizaron 3 conferencias magistrales en la semana,

O La primera fue Retos y perspectivas para la Antropologia en Lati-
noamérica. En esta mesa participaron importantes pensadores
latinoamericanos como Miguel Eduardo Cardenas de Colombia
y Eduardo Kigman de Ecuador, con alta trayectoria en su apues-
ta por una Antropologia que cruce la frontera de lo académico y
se posesione tomando partido con grupos vulnerables.

O La segunda mesa magistral tuvo la presencia de Edgar Isch,
Humberto Cholango y Pablo Fajardo y en ella se abord6 el tema
Antropologia Derechos y Naturaleza, que concentr6 el debate en
torno al contenido de la convocatoria del FELAA, rechazando
las politicas extractivistas, en detrimento del entorno y la vida
de los grupos concentrados en esas zonas que han sido afectados
por la tala de los bosques, la explotacion petrolera, la mineria, la
contaminacién del agua y del ambiente en general, poniendo en
peligro la cultura de los pueblos, cercados por nuevas formas de
sobrevivencia, lejanas a sus saberes ancestrales.

O La tercera Conferencia fue Diversidades y Género, enfoques y
perspectivas para la Antropologia, en la cual participé Maria
Rosa Cevallos y Natalia Sotomayor.

También, contamos con dos importantes talleres, uno de Foto-
grafia antropolégica dictado por el cineasta Andrés Garcia de Colombia
y otro de etnomusicologia a cargo del grupo Sendero de Ecuador, este
ultimo mostré los diferentes ritmos e instrumentos ecuatorianos a tra-
vés de la historia.

Salidas de campo

Algo en que apostamos desde el principio y defendimos hasta el
final, fueron las salidas de campo. Estas no eran meras observaciones de
terreno, sino, fundamentalmente, aproximaciones a las luchas que algu-
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nos pueblos sostienen por su territorio, por los recursos naturales, por su
soberania, por su identidad y por la vida.

Las salidas de campo tenfan un sentido: el didlogo desde nuestra
disciplina con estas nuevas relaciones que se van dando producto de
précticas nocivas en territorios que grupos humanos defienden como
suyo, injerencias que van cambiando el entretejido social y cultural de
los pueblos, pero que se resisten a ser victimas de potenciales genocidios
a cuenta de la modernidad y el desarrollo.

Las salidas de campo propiciaron el debate respecto al rol del an-
tropo6logo, su postura y compromiso. En cada uno de los cuatro sitios
que elegimos, existia ya un proceso de resistencia por parte de los gru-
pos sociales alli presentes.

Cuadro N° 5
Salidas de campo
LUGAR REGION
LAGO AGRIO Oriente-Amazonia
MUISNE Costa
CUENCA Sierra
TULIPE Noroccidente de Quito

En Cuenca el incentivo a la mineria por parte del Gobierno hizo
que los pueblos se levanten en defensa del agua. En Muisne se encuen-
tra en peligro el manglar y, en consecuencia, la progresiva desaparicion
de los recursos bioacudticos que representan la subsistencia de quienes
viven de este ecosistema. En Tulipe la observacién se realiz6 en torno
al componente arqueoldgico del Foro, alli nuestros compaiieros lati-
noamericanos pudieron apreciar la riqueza de la cultura Yumbo, cen-
tro ceremonial antecesora de los incas. En Lago Agrio se expuso cémo
la Amazonia se halla contaminada por los derrames petroleros, el caso
Texaco, y el Frente de Defensa de la Amazonia como actores fundamen-
tales en resistencia, demostrando que para extraer recursos fosiles no
existe tecnologia amigable con el medio ambiente.
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Los estudiantes latinoamericanos convivieron con estas realida-
des por dos dias, escucharon la voz de quienes sufren cotidianamente
las consecuencias de estas pricticas nefastas que se alinean a la muerte.
Pero sobre todo, los estudiantes asistentes a este FELAA Ecuador 2011,
se llevaron un grito desesperado que avivo sus sentidos y movilizé el
alma, un acercamiento a nuestra realidad que no les es ajena, que nos
hermana con mas fuerza, y nos arraiga atin mds a esas tierras de Bolivar,
de Marti y del Ché. A esta tierra de todos.

Musica, fotos, cine, danza y mucha alegria

El FELAA es un evento que convocé desde lo académico, pero tam-
bién desde lo ladico y desde lo vivencial, desde nuestras formas de ver la
vida y pocas o muchas experiencias, cémo hemos crecido y cémo fuimos
construidos, también genera conexiones muy estrechas entre los felarefios.

El FELAA en Ecuador tuvo también ese matiz que condimentd
las noches con danza y teatro, que nos preparaban para la jornada del
siguiente dia. Antes de la fecha del evento, el concurso de fotografia ya se
habia inaugurado en la FLACSO, la exposicién también fue montada en
la Universidad. El primer premio fue para nuestra companera Catalina
Cajilema de Ecuador mediante el voto mayoritario de los asistentes.

La programacién de cine empezd tres dias antes. También, tu-
vimos la gran fortuna de contar con dos presentaciones de peliculas
con sus propios realizadores, Con la casa en hombros de Andrés Garcia,
Colombia y Prohibido olvidar de Edwin Jara, Ecuador.

Cuadro N° 6
Resumen eventos FELAA 2011
actividades N°
Talleres 2
Ponencias 48
Conferencias magistrales 3
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Peliculas 7
Lanzamiento libros 2
Eventos culturales 4
Asambleas 3
Ferias 2
Salidas de campo 4
Encuentro 1

Total 75

El préximo afo a México

Como ya es costumbre en el FELAA, la asamblea de clausura es
quien decide la siguiente sede. Quienes fueron parte de la delegacion
mexicana expusieron su propuesta y por unanimidad el préximo FE-
LAA 2012 se desarrollard en Ciudad de México, en la Universidad Me-
tropolitana. Los desafios que tiene por delante la nueva organizaciéon
deberdn igualar o superar lo realizado en Ecuador. Estas consideracio-
nes fueron expuestas en la asamblea de clausura, siendo un compro-
miso que adquiria la siguiente sede el garantizar un Foro incluyente,
comprometido, una convocatoria amplia y con todas las garantias aca-
démicas y logisticas en virtud de una convivencia amable y hospitalaria
con todas las delegaciones de la region.

Conclusién

Asi, el FELAA cumpli6é su mayoria de edad en Ecuador. Madu-
rando desde la propuesta que fue concebida en forma y contenido, el
animo de quienes estuvimos en la Coordinacién General asi como en
el equipo organizativo de la Carrera y el grupo de Comunicacién Social
fue propositivo, solidario y consecuente con nuestra realidad como es-
tudiantes de la Carrera de Antropologia y con los actores sociales.
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Pensamos que los objetivos de este Foro se cumplieron; tuvimos
una agenda diversa pero al mismo tiempo rigurosa, esa misma agenda
que nos permitié poner en consideracién de toda la Comunidad Uni-
versitaria el trabajo entusiasta y comprometido que pueden tener los
estudiantes capaces de ser voceros de sus propias reflexiones.

El FELAA Ecuador 2011 fue una apuesta a la construcciéon de una
nueva Antropologia, que debe inundar los horizontes latinoamericanos,
que debe hacer pensar a la Academia desde una mirada mas local, menos
racional y méds humana, desafios de la Antropologia que atin convocan.

Ademds de los materiales entregados a los participantes al FELAA
en el evento, estamos felices de producir este trabajo que sera presenta-
do en México y que recogen las memorias, debates y conclusiones de
las ponencias, mesas magistrales y salidas de campo, publicadas en este
libro y video anexo como testimonio de lo hecho en Quito.

Esta importante experiencia académica en Ecuador, no habria
sido posible sin el compromiso y decidido apoyo de la Universidad Sa-
lesiana, de nuestros compaiieros que fueron parte del Comité organi-
zador, de su Rector, el Padre Javier Herrdn, el cuerpo Directivo y sobre
todo el Consejo de Carrera de Antropologia con el apoyo inclaudicable
de José Juncosa.






MESAS MAGISTRALES

Eduardo Kingman Garcés, Miguel Eduardo Cardenas,
Edgar Isch L., Pablo Fajardo, Humberto Cholango,
Eloy Alfaro, Natalia Sotomayor, Maria Rosa Cevallos






MESA MAGISTRAL 1
Retos y desafios para la antropologia
en América Latina

Pensar la ciudad: historia y antropologia

Eduardo Kingman Garcés
(ekingman@flacso. org. ec)

En esta intervencién voy a referirme a las relaciones entre his-
toria y antropologia urbana partiendo de mi propia experiencia como
investigador, en la medida en que me permite organizar algunas ideas de
modo relativamente sencillo.

El que continuemos refiriéndonos a lo urbano como algo separa-
do, que compete a las ciudades, en un momento en que lo urbano se ha
generalizado (Leeds, Pujadas, Mattos) parece un contrasentido.

La expresion urbano generalizado no designa a una red de ciudades que
coexisten, sino que se refiere a una red urbana preexistente que pesa
sobre los lugares que deben, por su parte, adaptarse a la velocidad de su
escala (Mongin: 195).

Lo urbano, lejos de ser un fendmeno exclusivamente geografico
es expresion del proceso creciente de diversificacion y multiplicacion
de los flujos y la formacién de gigantescas redes relacionales en movi-
miento, resultado del desarrollo del capitalismo y su mundializacion y
del perfeccionamiento de los sistemas informdaticos de comunicacién y
administracién de poblaciones. Lo urbano no se explica si no es desde
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una comprensiéon mds compleja, socioldgica y antropoldgica sobre las
formas cémo se va organizando la sociedad y el territorio a nivel global.
Tampoco la generalizacién de lo urbano puede verse fuera del desarro-
llo de la sociedad de control, como algo que subsume las otras formas de
poder, particularmente disciplinarias, sin por eso desplazarlas (Deleu-
ze). Histéricamente lo urbano se presenta como fuerza invasiva frente
a la naturaleza y a las formas de existencia consideradas no urbanas o
poco urbanas: como parte del proceso civilizatorio y de constitucién de
lo que Debord llama lo espectacular integrado.

Ahora bien, aun cuando lo urbano se ha generalizado, no nece-
sariamente se ha desarrollado en profundidad, a no ser en Europa. La
urbanizacién es un hecho relativamente reciente en algunas regiones de
América Latina y sus resultados son variados. Todos hemos sido incor-
porados a la modernidad y a lo urbano, pero no del mismo modo.

Hace muchas décadas José Maria Arguedas se mostraba preocu-
pado por los efectos disgregadores de la urbanizacién sobre la vida de
los pueblos andinos, y hacia un llamado a desarrollar una antropologia
de urgencia capaz de registrar lo que se iba perdiendo, pero a la vez
intentaba entender las formas, en algunos sentidos fascinantes, de la
modernizacién en los Andes, particularmente en las ciudades. Un es-
tudio coordinado por Rossana Barragédn sobre las la participacion de la
poblacién indigena y mestiza en las fiestas de Jests del Gran Poder, en la
Paz, permite ver hasta qué punto las grandes representaciones publicas,
como un fenémeno urbano, en los Andes, pueden asumirse como una
adscripcion a la sociedad del espectédculo.

Es dificil saber cémo nos vamos incorporando a lo urbano es-
pectacular e integrado. Todo depende de los flujos, puntos de engarce,
conexiones, nddulos en los que nos vemos inmersos o por los que so-
mos atravesados, y de las distintas tradiciones de las que provenimos. De
nuestra capacidad de resistencia, adaptacion y escape, e incluso, como
dice Deleuze, de nuestra decisién de participar o no en los juegos de la
sociedad de control. Los efectos de la metropolitizacion y de las redes
que se forman alrededor de las grandes ciudades varian de acuerdo a
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los distintos contextos. La violencia y la miseria, por ejemplo, acompa-
nan a la urbanizacién en América Latina, pero, al contrario de cémo se
nos mira, no es lo tinico que nos caracteriza. A diferencia del mundo
europeo (pero esto también es un esquema) tenemos la ventaja de que
la urbanizacién no se presenta necesariamente como homogenizacion,
pérdida de vinculos sociales, disolucién de las localidades; tampoco res-
pondemos a la urbanizacién de manera pasiva.

¢Tiene sentido seguir hablando de ciudades?

En sentido estricto, solo se podria hablar de la ciudad como un
espacio diferenciado en términos histéricos. Sin embargo, la ciudad
existe: tiene puntos de concentracion y de dispersion, fronteras, espa-
cios interiores, laberintos. Es un lugar de confluencia, al mismo tiempo
que de fuga o didspora, de no lugares: requiere ser estudiado de modo
especifico, y en eso los métodos etnograficos son tan productivos como
los de la geografia o la sociologia (Lepetit, 2001). Existen, ademads, algu-
nas reflexiones sobre la ciudad que no pueden ser desechadas de las dis-
cusiones contemporaneas sobre la generalizacion de lo urbano, aunque
si colocadas en un nuevo plano. Me refiero, particularmente, a debates
relacionados con la construccién de lo publico, las interacciones publi-
cas y la disputa de los espacios publicos.

Entender el funcionamiento de la ciudad ha implicado el desa-
rrollo de un tipo de preocupacion especifica, como han mostrado los
miembros de la escuela de Chicago, la escuela francesa de sociologia
urbana y mas recientemente sociélogos como Harvey o como Soja. En
el caso de la Historia Social Urbana esto no es resultado tanto del de-
sarrollo de la historiogratia como del didlogo de los historiadores con
las ciencias sociales. Ahora bien, no todos los que se acercan a la ciudad
hacen de ella el centro de sus preocupaciones, ni tienen por qué hacerlo:
antes que estudiar la ciudad estdn interesados en ver qué sucede en las
ciudades. No es que pasen por alto los condicionamientos de lo urbano,
sino que lo ven dentro de una trama de relaciones mas amplia. En una
carta dirigida a Scholem en la que le explica su proyecto de investiga-
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cién sobre Parfs, “capital del siglo XIX”, Walter Benjamin sefiala que su
verdadero propdsito es estudiar el fetiche de la mercancia, para lo cual
Paris constituye un espacio privilegiado (de modo semejante a lo que
fue Berlin para el estudio del barroco). Para hacerlo realiza infinidad
de registros que le permiten producir imdgenes dialécticas o iluminacio-
nes relacionadas las exposiciones universales, los pasajes, la arquitectura
onirica, que permitirian tener una imagen de la ciudad en la moderni-
dad temprana y construir algunas hipétesis vélidas para su interpreta-
cion en el pasado y el presente, pero sin duda ese no constituia el eje de
las preocupaciones de este pensador. En realidad la ciudad es percibida
por Benjamin como ruinas, las mismas que no puede ser percibida fuera
del movimiento de las multitudes. Es su relacién con la sociedad lo que
da significado a las ciudades. En esa misma carta, Benjamin advierte que
los conceptos clésicos de los que se vale no alcanzan a cubrir todas las
posibilidades abiertas por la investigacion:

No sé qué gran concepto tenia de los estudios que he realizado en el
curso de tantos anos, pero ahora que vislumbro con un poco mas de
claridad lo que propiamente tendria que hacer, este concepto es muy
pequeno. Multiples cuestiones estdn sin resolver. En cualquier caso
estoy tan familiarizado con la literatura correspondiente, llegando hasta
sus bajos fondos, que antes o después se encontraran los instrumentos
para darles respuesta... (Benjamin, 2007: 916).

La investigacion, tal como Benjamin propone, solo puede desa-
rrollarse a partir de un didlogo permanente entre la teoria, el archivo
y el trabajo de campo, asi como mediante desplazamientos continuos
en las perspectivas de andlisis. Pero todo esto nos llevaria a otro debate
relacionado con el trabajo del antropdlogo y del historiador.

Ciudad y modernidad en los Andes

Cuando empecé a investigar, mi interés por lo urbano era absolu-
tamente marginal en el contexto de la reflexién histdrica y antropoléogi-
ca sobre los Andes. La mira de la investigacion en Ecuador estaba puesta
en las transformaciones agrarias y en los cambios que eso provocaba
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en el gobierno de poblaciones, asi como en las estrategias de resisten-
cia indigenas y campesinas (Guerrero, Martinez, Ibarra, Trujillo, Prieto,
entre otros). Esto se entiende por el peso que, hasta hace relativamente
poco tiempo, tenia el sistema de hacienda en la forma como se definia
el desarrollo capitalista y coémo se configuraba la sociedad. Me refiero al
cardcter poscolonial de ese desarrollo y a las condiciones de dominaciéon
étnica que atravesaban el conjunto de las relaciones sociales. Es cierto
que las grandes separaciones entre el mundo blanco mestizo y el mundo
indigena (o lo que a partir de Ranciere podriamos denominar “particio-
nes de lo sensible”) funcionaban tanto en la ciudad como en el campo;
pero, por razones que no me explico, las reflexiones sobre la ciudad fue-
ron, hasta hace no mucho, marginales. Lo poco que se hacia en historia
urbana estaba en manos de los arquitectos y se relacionaba con lo urba-
nistico y lo patrimonial. Mi criterio, en ese entonces, era que del mismo
modo como no se podia entender la ciudad sin el campo, tampoco era
posible lograr una imagen completa del funcionamiento de una época
si se dejaba de lado las urbes, con sus especificidades geogréficas y socia-
les. Pero esto también podia ser visto en relacién al futuro, al desarrollo
de la urbanizacién y la metropolitizacion y la necesidad de entenderlas
desde su momento mismo de despliegue. Lo que interesaba no era tanto
entender el funcionamiento de las ciudades sino el lugar que ocupaban
en la configuracién de formas de dominacién y de resistencia.

Las cosas han cambiado en los ultimos afios, en parte porque lo
urbano se ha generalizado, hasta hacer que pierda sentido hablar de
campo y ciudad como realidades separadas, a no ser como parte de un
juego de representaciones marcado por el poder. Las investigaciones en
el dmbito de la sociologia y la antropologia rural muestran que un alto
porcentaje de los recursos de los que vive la poblacién campesina son
urbanos, a mas de que buena parte de ella mantiene un doble domici-
lio entre la ciudad y el campo. Al mismo tiempo, los consumos urba-
nos han colonizado o tienden a colonizar el mundo rural. Se trata de
un proceso creciente de urbanizacién del campo, o de cercamiento del
campo por la ciudad. Todo esto ha conducido a un relativo auge de los
estudios de las ciudades, en detrimento de los agrarios, lo cual consti-
tuye, igualmente, un despropdsito cuando se trata de nuestros paises.
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En realidad, para pensar lo urbano tenemos que entender las relaciones
y los flujos ciudad-campo y no solo las ciudades. Y algo semejante su-
cede con los fendmenos sociales y culturales. En el caso de los Andes,
esa relacion sigue gravitando sobre la forma como definimos el espacio
social. En contra de lo que sostiene la sociologia del primer mundo, nos
atrevemos a afirmar que la extensién de la mancha urbana no significa
necesariamente urbanizacién en todos los sentidos. Mary Louis Pratt
sostiene que a diferencia de Europa en donde la modernidad se rela-
ciona con el desarrollo de una estética urbana, en América Latina los
proyectos estéticos de la modernidad fueron predominantemente no-
urbanos. De algin modo esto puede aplicarse a la cultura popular y su
red de santuarios rurales.

Por otro lado, lo urbano fue concebido como un proceso abarca-
dor, que iba mds alld de las ciudades, incluso en el contexto predomi-
nantemente agrario de los Andes de los siglos XVIII y XIX. El campo y
la ciudad no constituian realidades totalmente independientes. Las in-
dagaciones que desde hace un tiempo se ha hecho sobre las ciudades an-
dinas, empezando por los trabajos cldsicos de Rosana Barragan, Bruke
Larson, Alberto Flores Galindo, Marisol de la Cadena, Frank Salomon,
Martin Minchén, muestran cémo en ese mundo colonial y republicano,
aparentemente europeo, llamado ciudad, se daba un constante trajin de
poblacién rural que la abastecia y la servia. La ciudad no puede existir
sin esos recursos, pero ademds, en términos mds bien culturales, lo que
los historiadores registraban era que esa ciudad que se asumia como le-
trada, tenia al interior de ella los “otros barrios”, no letrados. Pensandose
europea, estaba atravesada por el constante trajin de gente no europea.
Del mismo modo, la poblacién campesina estaba estrechamente rela-
cionada con redes de mercados, ferias, santuarios que hacian de umbra-
les o puntos de contacto entre el campo y la ciudad.

Lo que intentaba en La Ciudad y los otros era ver cdmo se consti-
tuia la modernidad en los Andes, y mds especificamente en las ciudades,
tomando como referente el caso de Quito. Partia de la sospecha de que,
si bien, la sociedad y la economia en el siglo XIX y la primera mitad del
siglo XX dependian fuertemente de su relacion con el sistema de ha-
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cienda, existian ciertas especificidades propiamente urbanas, resultado
de la concentracién de poblaciones, la constitucion de clases sociales y
la formacién de nuevas relaciones y campos de fuerzas. A diferencia de
lo que sucedia en el agro la ciudad en su conjunto debia ocuparse de la
organizaciéon de los abastos, evitando la escasez y el alza de los produc-
tos, el funcionamiento de los oficios y las obras publicas, el amparo de
los pobres y la vigilancia de las poblaciones, la salubridad publica y el
control de las pestes. Aun cuando en términos estructurales campo y
ciudad obedecian al mismo ordenamiento social, la ciudad se regia por
discursos y practicas propias, orientadas a organizar el espacio, orientar
los flujos y normar las relaciones de los ciudadanos entre si y con los
no ciudadanos. Pero ademas en las urbes se van constituyendo sectores
sociales modernos independientes del propio sistema de hacienda.

Era en la ciudad, y no en el campo, donde el Estado hacia los
primeros ensayos de concentracién de aparatos como la escuela o el
sistema policial. Sin embargo, atn en ella, el Estado requeria de otros
dispositivos descentralizados y personalizados de control a cargo de las
ordenes religiosas, los curas parrocos, los gremios, las organizaciones de
beneficencia publica, la familia y las redes de parentesco. Una ciudad es
un espacio condensado, tanto en términos espaciales como sociales, a
diferencia del campo, en donde lo caracteristico es la dispersion. Al mis-
mo tiempo, una ciudad da lugar a una circulacién mayor y a una cierta
pluralidad de intercambios. En los mercados, por ejemplo, funcionan
otros c6digos y maneras de hacer que ponen en cuestiéon (aunque sea de
modo pasajero, fugaz o subliminal) la hegemonia aristocratica.

¢Pero de qué tipo de modernidad hablamos?

En términos histéricos, la modernidad fue ante todo un fenéme-
no urbano relacionado con el crecimiento y expansion de las ciudades,
dinamizacién de la vida econémica y social y cambios en la vida coti-
diana. Sin embargo, esto no siempre coincidié con transformaciones
significativas en términos sociales o de construccién del sujeto moder-
no, algo que en el caso del Ecuador estuvo relacionado con el peso de la
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hacienda y del sistema patriarcal sobre la vida social y con la hegemonia
que mantuvo por largo tiempo la cultura aristocratica. Los cambios en
la arquitectura y en la urbanistica, asumidos como signos de moderni-
dad, no coincidieron con una democratizacién de los espacios sociales.
Tampoco la urbanizacién terminé con la servidumbre aunque amplié
los lazos clientelares y de dependencia mutua mas alld de los circulos
restringidos de la dominacién doméstica.

Es cierto que la modernidad de las élites no es equivalente a la
modernidad de los sectores populares. La ampliacién de los flujos, la di-
versificacién del mercado y del consumo, la movilidad social y de pobla-
ciones, dio lugar a nuevos juegos de relaciones en los que participaron
activamente indigenas y mestizos andinos. Estos espacios no estuvieron
exentos de violencia pero funcionaron como circuitos paralelos en los
que se dio cabida tanto al comercio popular como a los consumos po-
pulares. Al mismo tiempo los sectores medios desarrollaron sus propias
disputas en el espacio social, politico y cultural. Existen distintos planos
de la realidad, sujetos a sus propias temporalidades, que deben ser ana-
lizados al momento de entender las diversas modernidades que vivieron
y viven nuestras ciudades. Y en esto no caben modelos abstractos: las
clases no existen como estructuras acabadas mas que en la teoria; en
la vida diaria son mucho mdas dindmicas y cambiantes de lo que nos
imaginamos.

Lo que buscaba entender dentro de esta modernidad andina, era
cémo se habian constituido en las ciudades una serie de mecanismos
disciplinarios y de control de poblaciones relacionados con la salubri-
dad publica, la planificacion y el ornato. Tengo la sensacion de que el
peso de las lecturas foucaultnianas sobre América Latina ha estado del
lado de la instauraciéon de aparatos biopoliticos y disciplinarios, pero
se lo ha hecho de manera mecdnica, como si se tratara de un mode-
lo abstracto aplicable a cualquier situacién, contradiciendo en esto las
propias indicaciones de Foucault con respecto a su obra. Parte de mi
preocupacion ha sido saber si esas nociones, que han sido desarrolladas
a partir de casos europeos, ;tienen alguna validez en nuestro contexto?
;Qué forma toman los modernos dispositivos de poder en sociedades
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como las nuestras? ;Cémo los mecanismos disciplinarios funcionan en
contextos poscoloniales?

Por un lado las nociones desarrolladas por Foucault, Deleuze
y mads recientemente por Agambem y Esposito, son importantes para
mostrar procesos relacionados con el poder, que comienzan a desarro-
llarse en el siglo XVIII, sobre todo en Europa; pero no menos impor-
tante es saber como funcionan estas realidades en los Andes. Aunque se
trata de un problema conceptual voy hacer referencia a algunas imége-
nes entresacadas del material de archivo, las mismas que nos conducen
a sopesar lo que asumimos como referentes tedricos de andlisis. Cuando
estdbamos estudiando el hospital San Juan de Dios, por ejemplo, nos to-
pamos con situaciones aparentemente contradictorias, ya que mientras
las monjitas de la Caridad y los médicos franceses traidos por Garcia
Moreno, hacia 1870, trataban de instaurar un orden arquitectural pro-
piamente moderno, los administradores del San Juan de Dios, se queja-
ban de que la gente pobre que acudia al Hospital, no respetaba ninguna
reglamentacién: levantaba tendales en los patios, vendia cosas, traia co-
mida, organizaba festejos; los enfermos salian con sus mantas a recibir a
sus visitas y se recostaban afuera. Todo esto contradecia un orden hospi-
talario. Ese tipo de imagen es frecuente en distintas situaciones publicas
en las que participan sectores populares y nos conducen a pensar que
por lo menos durante el siglo XIX y parte del XX, se trataba de instaurar
mecanismos disciplinarios pero la sociedad se resistia a ser disciplinaria.
Y la misma sospecha surgia al examinar las formas como se constituian
las relaciones cotidianas entre los grupos sociales: aun cuando las ideas
de orden, de ornato e higiene buscaban marcar separaciones dentro de
la vida social, diferenciando, entre otras cosas, los espacios en el mundo
de los mercados, los oficios y los trajines callejeros, pero también de la
religiosidad y de los festejos populares: eso no siempre era posible.

Es dificil, en el cortisimo tiempo de que dispongo, dar ejemplos
de ese constante cruce de fronteras que en términos de indagacion his-
toriografica, nos lleva a pensar que la llamada ciudad seforial era, en
realidad, una ciudad cruzada por otras dindmicas que conducian al
desdibujamiento constante de sus tramas. De alguna manera, Bolivar
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Echeverria habia reflexionado sobre esto para el siglo XVII, incorporan-
do una entrada filoséfica a los avances realizados por los historiadores
mexicanos, pero hablaba de un encuentro civilizatorio (como mestiza-
je, 0 como forma de constituir una Europa americana) entre el mundo
blanco mestizo y el mundo indigena. A mi me da la impresién de que,
por lo menos para el siglo XIX (y adn antes, en el XVIII), el proyecto
barroco se habia disuelto para las élites; estas estaban soniando en un
mundo moderno occidental, en un mundo purificado de los elementos
de yuxtaposicion y mezcla que constituian el barroco. Sin embargo, du-
rante el XIX y gran parte del XX tuvo un fuerte peso el barroco popular;
yo diria que el barroco se reconstituye como un barroco popular, como
este mundo de pliegues, hibridaciones, de incorporaciones y puntos de
fuga, y que esto se da fundamente alrededor del intercambio reciproco
y del mercado popular como un espacio que une el mundo de la ciudad
con el mundo del campo, las tradiciones antiguas con las nuevas. No
estoy hablando de espacios idilicos sino paralelos, en el contexto del de-
sarrollo de la modernidad.

Este es un primer escenario en el que intento moverme y estd
basado principalmente en trabajo de archivo, concebido no como “bus-
queda de la verdad” o de “la continuidad de la historia” (Algo contra lo
que nos alerta el mismo Benjamin: 478) sino como una estrategia orien-
tada a producir elementos referenciales, imédgenes, “puntos de partida”
distintos relacionados con la constitucion del poder, la configuraciéon de
las clases bajo condiciones poscoloniales. La historia nos proporciona
criterios para comprender la forma como funcionamos contempora-
neamente. Pero para esto hay que problematizar el pasado, en lugar de
intentar construir un continuum entre el presente, el futuro y el pasado
(Progreso, Patria, Revolucién).

El otro escenario es el de la memoria social, y lo hemos ido cons-
truyendo recientemente en FLACSO. Se trata de un grupo poco forma-
lizado, convencido de que no se puede hacer ni historia, ni antropologia,
y ni siquiera un trabajo universitario, de modo artesanal, aunque sabe-
mos que eso no es de por si suficiente para desarrollar un pensamiento
critico. La investigacion social urbana supone un trabajo de equipo y lo



NATURALEZA ¥ CULTURA EN AMERICA LATINA: ESCENARIOS PARA UN MODELO DE DESARROLLO 39

que hemos ido construyendo son pequenas entradas etnograficas, his-
torias de vida, bisquedas en determinados fondos histéricos, con el fin
de adentrarnos en los recodos de la ciudad, poder comparar, atar cabos,
comenzando por el mundo popular y el mundo indigena en la ciudad".

Como parte de eso hemos realizado una primera aproximacion al
barrio de San Roque, en la medida en que se trata de un espacio sobre-
dimensionado como lugar de la memoria y al mismo tiempo estigma-
tizado como sucio y peligroso. Para nosotros hay una contradiccién en
que se lo valore como lugar fundacional, indigena y mestizo, e incluso
como barrio libertario, retomando los levantamientos del siglo XVIII
que partieron de San Roque, y al mismo tiempo se muestre poca sensi-
bilidad con respecto a sus pobladores acttiales. Al construir la memoria
de ese modo se realiza poca investigacion de archivo, en realidad se trata
de un uso arbitrario de la memoria, destinado a la construccion de im4-
genes heroicas, relacionadas con lo popular, en un contexto en que se
requiere ampliar el pante6n de la patria. Lo realmente extrafo es que sea
justamente ese tipo de barrios, dimensionados en términos de memoria
social, los que son objeto de politicas de seguridad. Por un lado, San
Roque se convierte en objeto de deseo, por otro se lo estigmatiza como
espacio peligroso.

Nuestra tesis es que existe una relacién no explicita entre las po-
liticas de proteccién y salvaguarda del patrimonio, la construcciéon de
imaginarios del miedo y las politicas de desplazamiento de poblaciones.
San Roque es una zona limite o frontera entre la parte regenerada del
centro histdrico y las llamadas areas degradadas (en el sentido fisico y
de composicion social) En ese sentido se constituye (o tiende a cons-

1 Me refiero, entre otros, a los trabajos de Marfa Augusta Espin y Cristina Solis
sobre clases medias, Erika Bedén sobre nifos indigenas en la ciudad, Lenin
Santacruz sobre carpinteros, Irina Verdesoto sobre teatreros populares, Abraham
Azogue sobre indigenas en la ciudad, Patricia Bonilla, Nila Chavez sobre margi-
nalidad y seguridad, Juan Toledo y Lucia Durén sobre patrimonio, Ana Carrillo
sobre balnearios populares, Leonardo Zaldumbide sobre la administraciéon de la
muerte en Quito.
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tituirse) en una avanzada de conquista, en el proceso de centrificacion
de la zona, al igual que otros espacios en Bogotd, Lima, Salvador-Bahia,
ciudad de Guatemala. Y lo que nosotros percibimos es cémo, al mismo
tiempo que San Roque es concebido como un lugar peligroso, desde la
vida popular, y fundamentalmente la vida popular indigena, San Roque
es un espacio hospitalario, porque es el lugar de entrada a la ciudad
(umbral o frontera) donde la gente indigena se siente como en comuni-
dad, tiene un espacio de trabajo relacionado con el mercado, organiza
sus propios mecanismos de habitabilidad, proteccion y seguridad y bus-
ca reconstituir elementos de su cultura en un contexto de modernidad
urbana del que han pasado a ser parte.
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Retos y desafios
para la antropologia en América Latina

Miguel Eduardo Cérdenas Rivera
(migueleduardozp@gmail.com)

Un saludo a los compaiieros y companeras latinoamericanas que
estan en este salon. Un agradecimiento al comité organizador de este dé-
cimo octavo foro de estudiantes de Antropologia y Arqueologia de Amé-
rica Latina y un saludo para las autoridades de la facultad de Antropolo-
gia Aplicada de la Universidad Politécnica Salesiana. Como ustedes bien
saben, el sal6n en el que nos encontramos lleva el nombre de Fray Barto-
lomé de las Casas, este sacerdote dominicano que fue un promotor de la
defensa de los derechos humanos de los indigenas confrontando la for-
ma cémo los conquistadores los trataban, como objetos, como cuerpos,
en que ellos no reconocian la existencia de un alma en estos indigenas.

Fray Bartolomé guarda la tradicién, en su momento, de cuatro si-
glos de una comunidad religiosa que es la dominicana, que fue fundada
por Tomas de Aquino, un profesor de filosofia de la Universidad de Paris
en el siglo XIII. Ustedes recordaran que Tomds de Aquino fue quien en
su “Suma Teoldgica” hizo un planteamiento sobre el bien comin y To-
mds de Aquino utilizaba la categoria de “El comun”, o sea la base social y
se referfa al “bien comin” como aquello que es de todos y no es de nadie.
Y en su libro la “Suma contra gentiles”, Tomds de Aquino dice que si el
gobernante no respeta o no aplica el bien comtn, ese gobernante puede
ser sometido al magnicidio. Fidel Castro en su famosa defensa contra el
régimen de Batista en 1954 alude al pensamiento de Tomds de Aquino
para justificar ante el régimen dictatorial de Batista su levantamiento
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del afio de 1953. Esta tradiciéon de la comunidad dominica va a ser re-
cogida también por dos sacerdotes dominicos que son en primer lugar
Tommaso Campanella, quien ide6 una ciudad comunista en su texto
“La ciudad del Sol” y también Tomds Moro quien hizo una profunda
critica a los poseedores del dinero, a los especuladores en su obra “La
Utopia”, entonces sirva esta introduccién para rememorar la memoria
de Fray Bartolomé de las Casas.

El punto que vamos a tratar es el de los retos de la antropologia
contempordnea: llegamos alli a un punto central y es el de cémo enten-
der la antropologia como un problema de la cultura, como rasgo del
comportamiento humano, de la vida en sociedad, en una etapa en que
el hombre no solamente destruye la naturaleza y por tanto se destruye
a si mismo, sino que el hombre en su comportamiento también impi-
de el funcionamiento de la sociedad. Vivimos una crisis antropolégica
de depredacién de la naturaleza y de impedir el funcionamiento de la
sociedad como colectivo y sobre esta base tendriamos que repasar dos
conceptos bdsicos para definir este reto de la antropologia. En primer
lugar el concepto de estética y en segundo lugar el concepto de libertad.
La hipétesis que manejo en esta exposicion es que la antropologia tiene
que posesionarse como una relaciéon de interdisciplinariedad en que tie-
ne que asumir como categorias duras la estética y la libertad, la primera,
en el sentido de lo bello, de lo sublime, de aquello que sirve de derrotero
para la orientacion de la biisqueda de la vida en sociedad que es preci-
samente la estética; y la libertad, que la entendemos como la btisqueda
de la realizacion plena del ser humano en su consideracién individual, o
sea reivindicamos el concepto de libertad en el sentido de libertad indi-
vidual para criticar la concepcion de la ideologia liberal sobre la libertad
segin la cual mi libertad llega hasta donde llega la libertad del otro. De
nuestra forma antropolégica de asumir la libertad pensamos que si hay
un solo ser humano que no sea libre, ninguno de nosotros puede ser
libre: la libertad es una libertad que se ejerce en la busqueda de la reali-
zacion individual, -reitero ese punto- y en el pleno respeto de la libertad
social, es decir, de la libertad colectiva.
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Y esta posibilidad antropoldgica de asumir las categorias basicas
de estética y libertad implica un reto fundamental para la antropologia,
el cual es tener la capacidad de relacionar el mundo de las ideas, esto es
el mundo de lo abstracto con el mundo de los hechos, es decir el mundo
de lo concreto. Desde el punto de vista del comportamiento humano
de la vida en sociedad necesitamos seres con una capacidad estética y
una vocacion libertaria que logre integrar el mundo de las ideas con
el mundo de los hechos, ligar lo abstracto y lo concreto para sustentar
una critica al solipsismo propio del sistema capitalista, como expresion
del subjetivismo y del individualismo. Ustedes saben que el solipsismo,
como doctrina filoséfica, asume como creencia aquello que cada indivi-
duo cree que es la realidad, es una forma de subjetivismo y de individua-
lismo que rifne de esta forma como una visién antropoldgica que busca
la estética y la libertad.

Pero ademds, en términos de desafio, es preciso entender esa rela-
cidn entre la ética, la moral, la filosofia, la psicologia, la sociologia y el rol
que cumple la antropologia como articulacién cientifica en el mundo de
las ideas, en el mundo de lo conceptual y lo abstracto, para confrontar
el mundo de lo concreto, que en nuestra etapa histérica, —el mundo de
lo concreto— esta definido por el poder del dinero, por el lucro con base
en la explotacion, en la formula establecida por “El Capital” de Carlos
Marx. En este sentido el mundo de lo concreto implica para la antropo-
logia una critica a la civilizacién burguesa y busca reivindicar el huma-
nismo y el bien comtn y para este efecto es muy importante hacer una
referencia al Manifiesto Comunista en el apartado esclarecedor —que
por cierto se pasa por alto—, sobre el llamado socialismo feudal, pero
ademds se requiere apuntalar la idea anarco-comunista como critica al
concepto de Estado, de manera directa, sin sutilezas. Entonces dentro
de esa perspectiva de apuntalar una critica al concepto de Estado para
reivindicar la estética y la libertad, tal como lo expuso en la mafiana de
hoy Eloy Alfaro en su disertacion sobre las tesis de la historia de Walter
Benjamin —aplicada a las condiciones propias de América Latina—.

El segundo punto es hacer una reflexion sobre lo siguiente: desde
el punto de vista antropoldgico algo esta pasando, algo anda mal y algo



44 MEMORIA DEL XVIII FORO DE ESTUDIANTES LATINOAMERICANOS DE ANTROPOLOGIA Y ARQUEOLOGIA

va mal, veamos: algo estd pasando, me refiero al afin de acumular, al
afdn de poseer al soy en cuanto tiempo. La persona no vale por lo que
es sino por lo que tiene, esto desde el punto de vista de la antropologia
es lo que se llama la crisis civilizatoria. Vivimos una etapa de reificacion,
de cosificacion, que conlleva el segundo punto y es identificar algo que
anda mal, que es la inaplicacién del principio de humanidad, el reivin-
dicarnos como seres con una posibilidad ética de hacer lo que nos place,
de reivindicarnos como seres humanos, de potenciar la plena expresion
de nuestra individualidad, de usar no solamente la razén y la memoria,
sino fundamentalmente la imaginacién y poner nuestro cuerpo a prue-
ba en esa capacidad de integrar imaginacion, racionalidad y, obviamen-
te, memoria.

Y el tercer punto es que algo va mal. Algo va mal, es ese fend-
meno en que una infima parte de la poblacién mundial, el 3 % posee
el equivalente al PIB de los paises atrasados de Asia, Africa y América
Latina. Este no es solo un reto de la economia, de cémo resolver el pro-
blema de la concentracidn, sino, desde el punto de vista antropolégico,
hay que abrir el interrogante ;por qué los seres humanos aceptan esta
realidad oprobiosa en que miles y miles viven en la abyeccién? Ese fen6-
meno que se conoce como la “plutomania’, que significa una alienaciéon
mental, en la que el enfermo cree ser muy rico o aspira a ser muy rico;
plutomania, osea, la mania por el dinero. Pero también encontramos el
fendmeno de la plutonomia, que proviene del inglés plutonomy, que es
la concentracién llevada al extremo. La plutonomia designa un tipo de
economia que es significativamente influida por los muy ricos. Segun
el grupo Forbes, en una plutonomia el crecimiento econémico es po-
tenciado y consumido por la riqueza de la clase mds alta de la sociedad.
La plutonomia hace referencia a un tipo de sociedad en la que la mayor
parte de la riqueza es controlada por una minoria, que siempre decrece
como tal. El crecimiento econémico de la sociedad es dependiente de
las fortunas de la minoria adinerada. Entonces, la reflexion antropol6-
gica es: spor qué la antropologia se ha dejado ganar tanto terreno por
parte de esta modalidad de pensamiento y comportamiento que lleva
a una forma in extremis a las reglas del capitalismo? O sea, ni siquiera
es neoliberalismo, es una fase mas avanzada del neoliberalismo, en la
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que el individuo padece de una forma de exuberancia irracional, una
potentia rudendi como oiamos esta mafnana en la exposicion de la colega
chilena; es una exuberancia irracional, compelida por el efecto libidinal
del dinero, entonces la pregunta nuestra es —ya pasando a la antropo-
logia politica— ;como combatir esa gente? esto es un reto interno de la
antropologia politica: ;cdmo vamos a acertar en enfrentar a ese grupo
poblacional que no es mas que el 1% de la poblacién mundial que hoy
se estima de siete mil millones de habitantes, o sea ;c6mo combatir esa
modalidad de comportamiento, basada en la maldad desde el punto de
vista de perspectiva humanitaria o de principio humanitario? En estos
términos entonces podemos decir que hoy vivimos una fase en la que el
capitalismo cuestiona la capacidad cientifica de la antropologia pues ha
llevado a una exacerbacién cuatro componentes, que son, primero: el
todo vale. Segundo: todos contra todos. Tercero, la ley del mds fuerte. Y
cuarto: la ley de hierro de la acumulacién y la concentracién, basada en
una nocién del tiempo, que explicaba Eloy Alfaro esta manana, nocién
mecanica del tiempo, en la que el tiempo siempre va hacia adelante. Una
inmediatez, una celeridad, en donde la lentitud rifie con la acumulacién
de capital, con los avances tecnoldgicos, en forma de depredacién de
la capacidad de humanizacién por parte de la clase trabajadora y en
una crisis de la antropologia —podemos decir de la antropologia de un
sector especifico de la sociedad que son los intelectuales—, cuya tarea
estd concentrada en elaborar el discurso legitimador del régimen. La
intelectualidad ha perdido su capacidad critica de cuestionamiento. Este
es otro reto fundamental de la antropologia. Son intelectuales, ya a la iz-
quierda, ya a la derecha, intelectuales que fueron de la izquierda y ahora
se ubican en la derecha, cuya funcién es elaborar el discurso legitimador
del régimen.

Finalmente, quiero hacer un recuento de algunas claridades ac-
tuales, que pueden servir como puntos de acuerdo para la accién, como
un reto de los antropdlogos y que vienen, obviamente, de ese esfuerzo
de transdisciplinariedad de la antropologia, con relacién a la psicologia,
a la ciencia politica, al derecho, a la economia y a la sociologia, entonces
podemos senalar nueve puntos:
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El primer punto es el de la libertad, la cual solo es posible lo-
grarla, como tarea que se impone el propio individuo, en una dindmica
social y estructural, en otras palabras, la libertad nunca vendra como
resultado de una revolucién que lideran unos pocos, la libertad en un
proceso de construccion colectiva, de individuos plenos, con plena ca-
pacidad ética y estética.

Segundo, el problema de la realizacion individual implica asumir
una serie de valores individuales tales como el amor propio, es decir, la
reivindicacion de la condicién del individuo, de su potencialidad sub-
versiva, los cuales involucran la vida y la libertad, que son dos categorias
que se complementan, pero que también crean un conflicto.

Tercero, el sobrevivir como unidad dnica y diferenciada (del yo en
este mundo), que nos quiere terminar de convertir en seres corrientes y
homogéneos, esta confrontacion depende de la capacidad de accion poli-
tica e identidad que tenga cada individuo, y a la vez que tenga el colectivo.

Cuarto, es necesario impulsar la organizacién de acciones ten-
dientes a defender la soberania de los paises de América Latina, princi-
palmente, por el problema que vivimos durante el tltimo siglo y medio,
dado el comportamiento del Estado estadounidense como un compor-
tamiento imperial, que se expresa a través de la funcién de las empresas
transnacionales, cuya funcién estd clara y consiste, no solamente en ex-
traer nuestros recursos naturales, sino de decidir politicas econdémicas 'y
montar y tumbar gobiernos.

Quinto, en el neoliberalismo, en su fase actual, el Estado no des-
aparece, sino que asume un rol importante de cardcter estratégico para
el capital, tanto en la economia, como en el control de la sociedad a
través de la violencia.

Sexto, los pueblos nativos o las etnias de origen precolombino, no
solamente de nuestra América, sino de diferentes rincones del planeta,
conciben la tierra como una madre, como un ser protector que primero
da abrigo a sus hijos y luego los alimenta. Esta es una leccién muy im-
portante para desprendernos de la cultura occidental.
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Séptimo, la soberania alimentaria es una responsabilidad de to-
dos y no solo de quienes cultivan los alimentos, sino también de quienes
los consumen.

Octavo, la mundializacién del capital, en su actual fase de lucha
contra el terrorismo, ataca el ejercicio de la rebeliéon y se contrapone a las
luchas de las comunidades locales, en el d&mbito internacional y nacio-
nal, esto es el problema de la gestion de territorio en el que tanto énfasis
hacen las comunidades locales, particularmente la experiencia de la co-
munidad de los Nasa al norte del departamento del Cauca en Colombia.

Y punto noveno, para finalizar, la combinacién de las formas de
lucha se convirtié en una tactica improcedente y por ello de lo que se
trata es de desplegar todos los esfuerzos necesarios para romper con la
concepcion del Estado.

O Mi pregunta va para el profesor Miguel, respecto al tltimo pun-
to que menciond de las formas de lucha y respecto a la concep-
cién del Estado, querfa pedirle que nos explicara un poco mas
detalladamente lo que va con ese punto.

O Mi pregunta va hacia el expositor Miguel Eduardo mencioné
un punto acerca de proveer un bien comun, mi duda iba en
cémo reivindicar este bien comun teniendo en cuenta, que tan
solo en América Latina, ahorita que estamos en el foro de Amé-
rica Latina esta multi-inter-pluri cultural, si tan solo en el caso
mejicano de cuestion de los indigenas es darle la prioridad a los
zapotecas o es darle prioridad a los naguales, en el caso mexica-
no, obviamente, en cada pais ha de haber bien comtn en todos.
;Coémo reivindicar este punto de este bien comun?

Miguel Eduardo Cérdenas: Muchas gracias por las preguntas.
Desde el punto de vista de reflexién de la antropologia politica habria
que preguntarse lo siguiente: es sobre las practicas politicas, a un lado,
un grupo de rebeldes se levanta en armas para resolver el problema so-
cial y al otro lado un grupo maquiavélico desarrolla la capacidad de
mentir, de intrigar y asesinar, digamos en términos de préctica politica,
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de lo que se trata es de crear una élite y una contraélite y la posibilidad
de la contraélite de suplantar a la élite y desde el punto de vista de la
categoria subversion, la subversién implica suplantar un orden por otro,
en el sentido integral del término orden, o sea una subversién no puede
ser un movimiento a medias y la experiencia histérica muestra como
un grupo de rebeldes que empuna las armas y asume el poder en primer
lugar suplanta a la élite y comienza a aplicar los mismos métodos de la
élite, o sea incurre en el maquiavelismo, y esa forma de practica politica
suplanta la accién politica colectiva, en la forma como Tilly explica la
accion politica colectiva u en otros términos se puede explicar el pro-
blema en el sentido de que esa accion heroica, sacrificada, de personas
que aspiran a una forma de martirologia impide la accién de masas —
para usar esa categoria—, y cuando hablamos de masa la categoria que se
usa es la que desarrolla Elias Canetti en su obra “Masa y poder”. Eso en
cuanto a la lucha armada.

En segundo lugar en cuanto al problema del Estado, ustedes saben
bien que en términos de teoria constitucional el Estado es lo general, o
sea, recoge la tradicion del pensamiento hegeliano sobre la filosofia del
Estado y del derecho, pero en la realidad el Estado es una creencia, es un
fetiche que se acompana del mito de la violencia legitima, un artilugio
en virtud del cual el Estado goza de un poder que se edifica en la violen-
cia legitima, pero en la préctica el Estado es la concentracién del poder
privado, entonces los que llegan al poder del Estado desde la izquierda,
alla se quedan y por otro lado el socialismo del siglo XX y del siglo XXI
ha mostrado ser una prolongacién del capitalismo. Por tanto, en térmi-
nos de antropologia politica y de ciencia politica, esta es una reflexion
que es necesario profundizar.

Sobre el segundo interrogante sobre cémo proveer el bien comun
y cémo reivindicar el concepto del bien comun frente a las comunidades
étnicas, lo que es claro es lo siguiente: en primer lugar, el bien comin
es una categoria moral que a lo largo de siete siglos no ha logrado con-
vertirse en categoria econémica, o sea la ciencia de la economia no ha
logrado un desarrollo teérico en esa relaciéon entre moral, ética y eco-
nomia, de asumir, de recoger y de aplicar en economia esa categoria de
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bien comun, puede ser un mecanismo de acercamiento las formas por
ejemplo de sistema cooperativo, de apoyo mutuo, etc., o la categoria mas
reciente de economia social que es una categoria que implica que las
relaciones de produccién e intercambio eliminan el valor de cambio, o
sea, el intercambio se da sobre la base del valor de uso, pero se eliminaria
el valor de cambio, esa relacion de ciencia econdémica entre valor de uso
y valor de cambio implica en términos de economia social suprimir la
categoria valor de cambio, pero esto es un reto para los economistas que
hasta ahora no se ha podido concretar.

En segundo lugar, ustedes saben que en las etnias nuestras, la tie-
rra no se separa del cuerpo, si se quiere, la tierra es una prolongacién
del cuerpo o el cuerpo es una prolongacion de la tierra, esa es la cate-
goria del Abya Yala o de la Pachamama, entonces en una comunidad
indigena la tierra, el agua, el fuego y el aire son propiedad comun, son
bien comun; por otro lado, en términos de administracién publica, es
muy importante avanzar en una categoria que es la que se denomina
gestion del territorio y desarrollo local, para lograr la separaciéon —y con
esto uno las dos preguntas— entre la categoria de Estado como creencia
y la disciplina cientifica de la administracién publica, en tal forma que
en la actualidad sobre los avances en una disciplina que es la geografia
social o geogratia humana —con la inspiraciéon del anarquista francés
Eliseo Reclus, quien fue el fundador de la geografia en Colombia—, se
ha venido desarrollando una nueva concepcion de gestion de territorio
en la que es necesario avanzar en una concepcion en el sentido de si asi
como el agua y el aire, —obviamente que se estd avanzando en la privati-
zacion del agua—, son propiedad comun lo mismo deberia suceder con
la tierra, mientras no resolvamos el problema de la apropiacién privada
de la tierra, pues obviamente que no podremos poner en practica esa
categoria del bien comun.

iMuchas gracias!
Quito, 18 de julio de 2011
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Introduccién

La Antropologia tiene una historia de agudas transformaciones
que posiblemente harfan que los iniciadores de esta rama del saber,
sobre la que se sigue discutiendo su grado de cientificidad, dudarén si
guarda relacién con el trabajo y las intencionalidades que le dieron ori-
gen. La transformacién mds importante se refiere a que pas6 desde ser la
disciplina que impulsaba “la civilizacién”, hacia la disciplina que reivin-
dica las “otras civilizaciones™, e incluso cuestiona ese término.

La definicién de civilizacién y la carga eurocentrista que mantie-
ne, guarda relaciéon no solo con el hecho de tratarse de una ciencia ain
en formacién, agudizando su cardcter como producto histérico, sino
también con las distintas perspectivas epistemoldgicas que plantean re-
laciones diversas entre lo que tradicionalmente ha sido llamado sujeto y
objeto de la investigacion.
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La definicion de civilizacion: ;es ttil en nuestros dias? Es una pre-
gunta valida en momentos en los cuales se cuestiona el cardcter coloni-
zador de cualquier intento de imponer una cultura sobre otras y la idea
misma de desarrollo que estd adherida a la definicién de civilizacién y
que justifica plantearse la existencia de “sociedades superiores” a otras.

Tomando en consideracién que al hablar de pueblos y culturas el
“objeto” es una composicién humana, cruzada por lo objetivo y lo sub-
jetivo, interviniente y con capacidad de tomar decisiones, la respuesta a
esta relacién no puede tener otro punto de partida que no sea el de la
dialéctica. Por otra parte, hay que valorizar la necesidad de un sincero
didlogo de saberes, recordando con Fals Borda, que se plantea: “Ia obli-
gacién de comunicarse y saber comunicarse, en los idiomas, en formas que
rompan el aislamiento’.

Aislamiento que, como tal, se presenta en los dos lados de una
relacion dialogal, mds adn, se pretende deconstruir relaciones intercul-
turales, las mismas que s6lo pueden ser reales entre iguales. Desde el
punto de vista de los derechos humanos esto conduce a una aparente
paradoja, pues se trata de defender, al mismo tiempo, el derecho a la
igualdad como seres humanos y, por otro lado, el derecho a la diferencia
como culturas y como individualidades.

Este tipo de debates ha traido para la antropologia una gama de
respuestas que van desde el etnocentrismo hasta el relativismo cultural
absoluto. Dependiendo de cudl sea nuestra ubicacién de esas respuestas
tendremos una visiéon de plurinacionalidad que, en el caso del Ecuador,
estd constitucionalmente reconocida pero que es un campo en cons-
truccién para que la vivencia de la plurinacionalidad sea un hecho coti-
diano orientado por los derechos colectivos e individuales.

Retornando al campo epistemoldgico, esto implica superar los es-
quemas positivistas de la ciencia y revalorizar lo cualitativo como centro
del andlisis etnografico, por encima de las referencias cuantitativas que
se sirven de soporte.
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Sociedad y naturaleza

La vision tradicional dominante ha sido la de ubicar a la sociedad
y la naturaleza como opuestos. En ello existe un fuerte peso de la moral
judeocristiana que, consideraria al ser humano como el “rey de la crea-
ciéon” y por lo tanto un ser extrano a la naturaleza, superior a ella y en
condiciones de dominarla sin preocupacién por los resultados posterio-
res, pues “ya Dios proveerd”.

Visiones culturalistas nos plantearon, por el contrario, que la
cultura es nuestra “segunda naturaleza”, manteniendo criterios basados
en estructuras pretendidamente estdticas y en el determinismo geogra-
fico como una condena que determinaba incluso nuestra psicologia.
La oposicién hombre-naturaleza se mantuvo en firme aunque en algo
cambio la forma en que se expresaba la relacién entre estos dos aspec-
tos de la realidad.

A partir de estas visiones algunos plantearon cosas semejantes al
“retorno al buen salvaje”, haciendo una mitificacién de lo indigena y co-
locando sus culturas por encima de las occidentales, suerte de revanchis-
mo que, como toda mitificacion, no enfrentaba la realidad y la historia
en funcién de los hechos sino en torno a pretensiones de superioridad
de una cultura sobre otras y que, por otra parte, adolece de fuertes dosis
de su especialidad al grado de hablar de una “cosmovisiéon indigena” o,
de manera més restringida de una “cosmovisién andina”, borrando las
diferencias culturales de los distintos pueblos indigenas que nos permi-
ten observar cosmovisiones diferentes a pesar de que existen elementos
comunes que resaltan por su oposicion con elementos de las cosmovi-
siones habitualmente calificadas como “occidentales”.

Una expresion ha sido el naturalismo y la pretension de personifi-
car a la naturaleza, tratando a cada individuo de una especie animal que
asi como si se tratase de un ser humano. El naturalismo desconoce los re-
sultados de la evolucién de la naturaleza y romdnticamente la mira como
una realidad estdtica frente a la cual nuestra relacién es de inferioridad.
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De una manera importantemente distinta, propone comprender
la relacién entre sociedad y naturaleza como la de una simbiosis que
no puede olvidar que los seres humanos somos un resultado de la na-
turaleza pero que, al mismo tiempo, tenemos capacidad como ningin
otro ser viviente puede hacerlo. Engels senialaria que: “somos la parte de
la naturaleza que es capaz de tomar conciencia sobre si misma”, lo cual
pone una enorme responsabilidad en cada uno de nuestros actos y nos
obliga a “conocer las leyes de la naturaleza y respetarlas”, como diria el
propio Engels.

Esta relacion simbidtica hace que para nuestros dias practica-
mente no exista ningin espacio natural en el que no se expresen in-
fluencias o efectos de las acciones humanas. Mucho menos puede existir
un ser humano, que es resultado de la dialéctica de la naturaleza, que no
guarde relaciones intimas con su ambiente inmediato y con el distante.

Un ejemplo de ello se expresa en cémo fueron los pueblos an-
dinos, de cientos y miles de afos atrds, los que en interaccién con las
fuerzas de la naturaleza fueron construyendo los paramos tal y como
ahora los conocemos y sentimos necesidad de protegerlos. La Amazonia
es otro resultado exactamente igual; pues, sin los pueblos indigenas la
cuenca amazonica que hoy debemos defender, no existiria y, de paso,
por esa misma razon, es un absurdo cuando alguien plantea que para
conservar hay que hacer parques naturales sin poblacién. Las poblacio-
nes ancestrales, en su simbiosis con la naturaleza, son parte de ese fun-
cionamiento de esos ecosistemas.

Derecho y naturaleza

sPor qué, frente a estas comprensiones, hacer instrumentos ju-
ridicos que avalen esa relacién? Primero porque la naturaleza esta pla-
gada de lo que en lenguaje capitalista se llama “recursos” naturales, a
los cuales antes no los llamdbamos asi, simplemente eran (y son) los
bienes naturales; en otros casos, ahora ya mas actuales, los neoliberales
crearon un nuevo lenguaje también para un ambientalismo de mercado
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y una parte de ello es hablar de los “servicios ambientales”. Los servicios
ambientales no existen como tales en la naturaleza. Lo que hay es fun-
ciones que cumplen los ecosistemas y las especies que participan de cada
uno de esos ecosistemas, pero no servicios, que son una construccion
tedrica necesaria para crear un mercado en el cual se compran y ven-
den pseudo-mercancias como el agua o dtomos de carbono. Pongamos
un ejemplo muy simple pero que ayuda: la amistad tiene funciones, la
amistad da autoestima, la amistad brinda apoyo, la amistad sociabiliza,
la amistad cumple una serie de funciones. Un buen neoliberal cualquier
dia de estos les va a decir: “Un momento, ya no me digas funciones de
la amistad sino ‘servicios’ de la amistad y comienza a cobrar por ellos”.

Exactamente esa es la vision del ambientalismo de mercado; pero,
claro, requiere de elementos judiciales que significa la existencia de
compendios que permitan, ante todo, el control social y que permitan
normar esa relacion que se fue construyendo entre la naturaleza y los se-
res humanos. Precisamente la antropologia juridica estudia los sistemas
normativos de control social y especificamente el sistema juridico, asi
como los objetivos y funciones que tiene el derecho frente a la satisfac-
cién de las necesidades humanas y de él las aspiraciones e intereses de
cada clase, género, etnia, generacion, entre otros.

Cuando se hace el analisis de la legislacion ambiental en América
Latina, se observa un proceso de profundizacion y de un detalle cada vez
mayor. Primero, hay una etapa que basicamente es de lo que se llamaria
leyes incidentalmente ambientales, por ejemplo, una ley de haciendas de
la época de la colonia hablaba de que el hacendado tenia que hacer que
circule el agua y llegue limpia a la hacienda vecina. Estaban hablando de
lo ambiental pero no era ese el propésito central. Luego vienen las leyes
sectoriales, la ley de tierras, la ley de aguas, la ley anticontaminacion, y
otras. Y, tras la Cumbre de la Tierra, realizada en Rio de Janeiro en 1992,
comienza a existir una visién que pretende irse convirtiendo en una vi-
sién holistica de la legislacién ambiental que extrema la perspectiva.

Por supuesto, esta perspectiva cronoldgica no es tan exacta, por-
que, por ejemplo, el libertador Simén Bolivar en estas tierras que ahora
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se llaman Ecuador, redacté uno de sus decretos que era simple y lla-
namente de defensa de los bosques, es decir ya era una ley de cardcter
ambiental, mucho antes de lo que ocurrié como generalidad.

En la normatizacién de las relaciones sociales frente a la natu-
raleza muchas veces entraron en pugna visiones diversas, tales como el
derecho de tierras anglosajon frente al derecho de gentes propias de las
colonias espafnolas. El derecho de tierras plantea, por ejemplo, que el
propietario de la superficie es al mismo tiempo propietario de las rique-
zas que se encuentran en el subsuelo y para la acuamulacién de capitales
valora mds a los recursos naturales que al trabajo de las poblaciones, lo
cual es una de las razones de exterminio de las poblaciones indigenas
de Norteamérica. El derecho de gentes, por el contrario, fue necesario
porque el recurso principal para la colonia espanola fue la explotacion
del trabajo de los indigenas convertidos en peones de las haciendas o en
mitayos de las otras producciones.

El elemento clave para trabajar en esta temadtica es entender que
en nuestros paises por lo general existe y estd vigente un pluralismo ju-
ridico, pues si bien existe una legislacion oficial que dice algo, hay otras
politicas publicas que muchas veces dicen lo contrario. En todo el pe-
riodo neoliberal en todos nuestros paises, por ejemplo, se decia, que la
Constitucién dice cosas bonitas sobre la educacion y salud, pero la poli-
tica que se aplicaba era la neoliberal, era totalmente contraria.

Pero, ademas, hay formas legales no escritas y distantes del dere-
cho positivo, pero vigentes, vélidas en los pueblos indigenas, que tienen
su propia forma de administrar los recursos, que tienen su propia mo-
dalidad de resolver los conflictos que frente a ellos se presenten. Esta
pluralidad legal frente a los temas ambientales nos hace ver que, tras
todos estos aspectos, por supuesto esta una expresion de la cosmovision
y de lo ideolégico.

Las distintas maneras de ver el derecho y la concepcién de justi-
cia plante6 frecuentes manifestaciones de esta pluralidad normativa que
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muchas veces se enfoca desde los conflictos que se generan alrededor de
la misma.

Los derechos de la naturaleza en la Constitucion

Cuando en Ecuador se hace la Constitucion de 2008, por supues-
to se recogid una serie de aspectos y propuestas de treinta afios de lucha
contra el neoliberalismo y es muy avanzada en lo ambiental. Sin embar-
go, hay que tener claro que no todas las banderas de los movimientos
sociales fueron recogidas, pues la Constitucion golpea los derechos la-
borales, por ejemplo.

Ya afos atrds, en 1990, cuando se aprueba la Constituciéon de Co-
lombia, se decia que era un ejemplo de Constitucion en lo ambiental y
una Constitucion verde. Ahora la ecuatoriana ha dado grandes pasos
adelante. ;Cudl es el paso mds serio en lo que estamos hablando?, es
establecer que la naturaleza tiene derechos. El articulo 71 de la Cons-
titucién textualmente dice que “la naturaleza o Pachamama, donde se
reproduce y realiza la vida tiene derecho a que se respete integralmente
su existencia y el mantenimiento y regeneracion de sus ciclos vitales, es-
tructura, funciones y procesos evolutivos”. Ademds garantiza que: “toda
persona, comunidad, pueblo o nacionalidad podra exigirle a la autori-
dad publica el cumplimiento de los derechos de la naturaleza”

El salto frente a lo que teniamos anteriormente estd en que no se
trata de hacer proteccion de una especie aislada, que no se vuelve a hacer
una legislacion para uno de los recursos fundamentales, sea aire, agua o
tierra, sino que se busca una visién dindmica, no de una naturaleza que
estd en equilibrio, sino de una naturaleza que tiene ciclos vitales y que
por efecto de esos ciclos vitales se mueve y transforma. Esta definicion
plantea algunos problemas: primero, estd ligada a la idea de una nueva
forma de organizacion social, econémica productiva que se llama Su-
mak Kawsay, en la que los mestizos tratamos de aprender y recuperar
mucho del pensamiento indigena pero para los momentos actuales.
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;Cudl es el problema? Que cada quien quiere darle ahora conte-
nido a la expresion Sumak Kawsay y al Buen Vivir, una expresiéon que
de por si esta en plural, que habla del colectivo, pero que personajes de
la derecha la toman como un problema individual de “mi” buen vivir.
Entonces se corre el riesgo de quedar en lo mismo, solo sumando un
adornito verbal de justicia y de sentido social.

Esta incomprensiéon de la derecha es mucho mas grave desde el
Estado, porque el modelo de desarrollo que se impulsa en Ecuador en
este momento es un modelo de desarrollo extractivista. Hay quienes di-
cen que es neo-extractivista, expresion cuestionable porque las carac-
teristicas establecidas para el neo-extractivismo (Gudinas E., 2010) no
solo que podrian terminar justificando el extractivismo de gobiernos
calificados generalmente como progresistas, sino que ademads se pare-
cen a acciones del pasado (en el caso ecuatoriano, en los anos setenta
tuvimos una dictadura militar que coincidié en lo fundamental con esas
caracteristicas y a nadie se le ocurria decirle que era neoextractivista) Lo
que tenemos ahora es un extractivismo que sirve de matriz a una pro-
puesta desarrollista cargada de continuidades y rupturas con el pasado
neoliberal inmediato.

Asumir que la naturaleza es sujeto de derechos, ademads, no sig-
nifica, en términos totales, humanizarla. La juridicidad capitalista logré
que las empresas sean tratadas como persona y tenemos entonces las
personerias o personas juridicas y las empresas llegaron a tener derechos
que muchas veces estdn inclusive por encima de los derechos humanos.

Acd no se trata de hacer eso porque al final de cuentas la natu-
raleza es nuestro lugar de pertenencia pero no nuestro igual. Y por ello
hay quienes cuestionan cuando se dice que se dio un salto desde lo an-
tropocéntrico hacia otro biocéntrico, porque los seres humanos siempre
vamos a analizar las cosas desde la perspectiva humana, desde nuestra
concepcidn vy, para volver un poco a las visiones marxistas originales
de Engels, en ultima instancia nosotros no somos sino la parte de la
naturaleza que es capaz de tomar conciencia de si misma. Y como tal lo
hacemos. Pero eso significa que no podemos pensar desde los animales,
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no podemos pensar desde las plantas o, al menos los que venimos de
una cultura mestiza, estamos muy gravemente distantes de ese sentir. El
biocentrismo sélo tiene sentido si se lo asume como colocar en el cen-
tro de nuestro pensamiento a todas las expresiones de la vida y actuar
en defensa de cada una de ellas y de las relaciones de distinto tipo que
tienen los diferentes seres vivos entre si.

Esta condicién o contradiccion entre lo que dice la Constitucion
y el modelo de desarrollo que se impulsa desde el Estado, genera con-
flictos y ahi viene una discusién novedosa respecto a los conflictos socio
ambientales que constituyen una porciéon cada vez mds grande de los
que se presentan en nuestros paises. Tedricamente, algunos planteaban
que los conflictos se tienen que resolver. Ahora hay muchos tedricos
que dicen que mds importante es transformarlos en una cosa distinta.
Bajo esa segunda tesis pareciera que el gobierno ecuatoriano —y otros en
la regién— comprenderdn la transformacién de los conflictos como el
proceso mediante el cual se los judicialice, y se expresan mediante la cri-
minalizacién de la protesta social. Entonces ya no es un conflicto social,
sino un acto criminal que merece sancién. En el afo 2007 el presidente
Rafael Correa afirmd, frente a un conflicto que habia en la poblacién de
Dayuma en la regién oriental, que no hagan caso a los ambientalistas
infantiles, porque todo el que se opone al progreso es un terrorista.

;Quién decide lo que es progreso? ;De qué clase de progreso esta-
mos hablando? ;Cudndo nos preguntaron si ese progreso del cual habla
el presidente en vinculacién con las minas y el petréleo es el progreso
de Sumak Kawsay y del Buen Vivir de la Constitucion actual? Entonces,
alguien que opina lo contrario que la autoridad, es un terrorista. Es muy
cercano a lo que dice el FBI que es un terrorista, porque para el FBI,
terrorista es todo aquel que quiere incidir en una decisién politica de
un Estado mediante un proceso que no sea el normado o no respete
los pasos estrictamente reglamentados. Entonces, los que hablan contra
ese “progreso” ya somos criminales y mucho mas las comunidades que
defienden sus derechos y su propia cosmovisiéon. Nuevamente, el pro-
greso se convierte en sinénimo de civilizacién y las medidas coloniales
son necesarias para “incorporar” a los pueblos indigenas al “desarrollo”
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Esa forma de entender la transformacién de los conflictos so-
cioambientales no puede ser analizada solo en un esquema pequefio y
que por ello el Tribunal Etico del Encuentro por el Agua y la Pachama-
ma que se realizé en Cuenca hace dos semanas concluy6 que, en el caso
ecuatoriano, el Estado tiene una politica de criminalizacién, no como
hechos aislados, sino como linea de conducta permanente que, por su-
puesto, beneficiard a las grandes transnacionales petroleras, mineras,
etc. y que otorga derechos a las empresas que buscan apropiarse de los
recursos naturales, entre ellos el agua. Solo un dato para los comparie-
ros extranjeros y un recuerdo para los nacionales: la Constitucion daba
dos afios para que este gobierno redistribuya el agua, ya vamos a tres y
todavia no tienen ni siquiera realizado el inventario para decidir la dis-
tribucién equitativa de las aguas.

Concluyo sefialando que para que exista respeto a los derechos
de la naturaleza y se dé inicio serio a la construccién del Sumak Kawsay,
hace falta una aplicacién plena de los principios democréticos y de par-
ticipacién de los trabajadores y los pueblos. Este requiere ser un com-
promiso impulsado desde abajo, que permita la vivencia real de los de-
rechos humanos y de los derechos colectivos de los pueblos y las nacio-
nalidades indigenas, para que la Constitucién no quede en letra muerta.

Muchas gracias y reitero mi agradecimiento por la oportunidad
de compartir estas ideas en un evento de tanta trascendencia continental.

Foro

Edgar Isch: Quisiera hacer referencia a la pregunta de Felipe sobre
cudl es el rol del Antropdlogo. Creo que la Antropologia como ciencia
tiene una razén de ser que es brindar conocimiento a la humanidad y
ese conocimiento, por supuesto, tendrd posibilidades de ser usado de
distintas maneras. En la préctica el rol del antropdélogo depende de los
principios de cada uno, porque se podria dar muchos nombres de an-
trop6logos que trabajan para las empresas extractivistas y que, con los
conocimientos y la experiencia que tienen, se encargan de dividir a las
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organizaciones, a las comunidades, y afectar sus derechos. Y hay otros
antropdlogos que estdn exactamente en el lado contrario. Entonces, es
fundamentalmente un problema de principios y valores.

Y esto quiero atarlo con la pregunta de Alvaro, en torno a si el
pensamiento occidental es suficiente o no. Por supuesto que no es sufi-
ciente, pero no comparto que siendo un mestizo de estas tierras preten-
da indigenizarme; no voy a ser un indigena, no puedo serlo, mi forma-
cidn, mi cultura es otra, pero puedo aprender, precisamente por mesti-
z0, de una de mis raices matrices que es el pensamiento indigena, pero
también del otro, del occidental.

A veces incluso sobre este término “occidental” tenemos que re-
flexionar bastante. En algiin momento tuve la ocasién de preguntar a
personas de la India, Tailandia y China, si ellos pensaban que el mar-
xismo era occidental, pero me respondieron que no, que simplemen-
te es pensamiento humano; y claro, al preguntarles si China se volvia
occidental porque alli se generaliza un capitalismo brutal, la respuesta
fue igual. Se trata por tanto no de poner etiquetas cuanto de compren-
der que todas las culturas vivas son permeables y que, por tanto, estdn
transformdndose y re-creandose. No es dable que, a pretexto de evitar la
“occidentalizacién”, existan personas externas a una cultura que exigen
la conservacién de todas las practicas culturales como si se tratase de
piezas de museo y no de grupos humanos actuantes, desde su cultura,
en el contexto que les ha tocado vivir.

Tal vez por ello hay que insistir en la validez de reconocernos tal y
como somos, respetarnos, interrelacionarnos, pero comprendiendo que
existen distintas posibilidades del pensamiento y tal vez ese es el mayor
aporte de la antropologia, y también uno de los grandes aportes del fe-
minismo, ensefiarnos a respetar esa enorme diversidad de formas de
pensamiento y culturas que pueden presentarse.

Al hablar del futuro de nuestros paises nos ayuda mucho a apren-
der a los pueblos indigenas, sin mitificarlos, porque no es que los pue-
blos indigenas realizaron siempre de manera adecuada su relacién con



62 MEMORIA DEL XVIII FORO DE ESTUDIANTES LATINOAMERICANOS DE ANTROPOLOGIA Y ARQUEOLOGIA

la naturaleza, sino que como todo pueblo han enfrentado un proceso
histérico y colectivo de aprendizaje, con aciertos y errores. Si uno mira
la historia, una de las tesis mas respetadas es que en un momento de la
vida de los mayas el mal manejo de la naturaleza les oblig6 al abando-
no de las ciudades. Los pueblos indigenas son civilizaciones, culturas,
igualmente humanas, que tienen en sus principios una comprension
posiblemente superior a lo que aprendimos nosotros, que aprendieron
a relacionarse de mejor manera con la naturaleza, pero que no deben
ser mitificados y, por tanto la soluciones no pueden ser homogéneas,
aunque podamos tener frentes de accién conjunta, las respuestas depen-
derdn también de las coyunturas especificas.

Sobre el extractivismo es muy importante que diferenciemos
extractivismo de extracciéon de recursos necesarios. Los pueblos indi-
genas que obtenian oro en la época de los Incas o anteriores, no eran
extractivistas, extraian y utilizaban los recursos socialmente necesarios.
;Qué es extractivismo? Eduardo Gudynas en uno de sus textos plantea
mds o menos que es: extraer enormes cantidades de recursos natura-
les, procesarlos poco o nada y destinarlos al comercio exterior, lo que
significa poner a un pais en posiciéon de dependencia frente al mercado
internacional, que en nuestros dias se caracteriza por la especulacion,
el sobre consumo y la sobreproduccion, que nada tiene que ver con las
necesidades sociales. Vamos a seguir sacando petréleo, pero ;para qué
lo extraemos? ;Vamos a sacar al pais de la dependencia del mercado pe-
trolero internacional? ;Vamos a cambiar la matriz energética como un
requisito para el Sumak Kawsay? En torno a la mineria, el tema muchas
veces es ;qué clase de mineria, en qué territorio, cudndo? Porque una
cosa es extraer cobre en el desierto de Atacama, que entre comillas es
tan solo es un desierto donde supuestamente no hay nada y otra cosa
es pretender hacer mineria en la cordillera del Céndor, uno de los sitios
con mayor biodiversidad, que seria gravemente afectada por la mineria
metalica y peor si ésta es a cielo abierto.

Si uno entiende esto, comprende también que no puede caer en
una de las trampas que es que pidan a las poblaciones alternativas frente
a la decisién de impulsar la mineria. En la sierra norte del Ecuador hay
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un sector que se llama Intag, donde la gente tiene una naturaleza privi-
legiada, agua limpia, son personas tremendamente creativas en proyec-
tos de ecoturismo, produccién de café organico de exportacion, y mu-
chos mds, y sin embargo desde el poder se les quiere imponer la minerfa;
y cuando la gente dice no, le demandan que entonces presenten otra
alternativa econémicamente mds fuerte que la mineria. La alternativa
real es que se les permita vivir como desean vivir porque asi se sienten
bien, pero la trampa estd en que esa respuesta es desestimada porque
los poderosos piden la alternativa desde la 6ptica del mercado, una que
maneje mds recursos econdémicos que la mineria, porque la satisfaccién
de la gente con su vida no se contabiliza en la bolsa de valores.

Y sin embargo hay alternativas multiples: el proyecto Yasuni-ITT
es una de ellas con la propuesta de dejar el crudo bajo el suelo; Costa
Rica decidi6 ser un pais sin mineria a gran escala en noviembre de 2010
y no pidié un ddlar a cambio, simple y llanamente porque entiende que
su futuro esta con el ecoturismo y turismo cultural; al menos cinco pro-
vincias argentinas también se han declarado libres de minerfa.

Hay mucho mas que hablar sobre la amenaza del extractivismo
minero y sobre el absurdo de su expansiéon. Lo fundamental, en todo
caso, es acompanar en los hechos a los pueblos afectados y denunciar a
quienes los amenazan con decisiones politicas y econémicas de benefi-
cio para pocos en la sociedad.






Frente de Defensa de la Amazonia.
El juicio a la petrolera Chevron-Texaco

Pablo Fajardo
(pafabibi@gmail.com)

Saludos con todos y todas. Mds que hablar de otros elementos
quiero contarles algunos de los hechos que vivimos cotidianamente en
la Amazonia ecuatoriana. Desde hace mas de 25 anos trabajo en la Ama-
zonia norte de Ecuador, en lo que hoy son las provincias de Orellana y
Sucumbios. Por mi trabajo en el campo profesional como abogado he
estado al frente de litigios, que involucran a distintos pueblos indigenas
de la Amazonia ecuatoriana, del ambiente y los Derechos Humanos de
quienes vivimos alli. Sin embargo, el caso mds importante del que me ha
tocado ser parte es el caso de las comunidades indigenas y campesinas,
quienes desde hace 18 afios atrds venimos sosteniendo en contra de la
petrolera Chevron. Litigio que por varias razones se ha convertido en
el juicio mas importante de la humanidad en la lucha por los derechos
humanos y los derechos ambientales.

Cabe recordar aqui que hasta las décadas de los afios setenta y
ochenta, la Amazonia ecuatoriana no existia para Ecuador, existian los
yacimientos petroleros que estdn ubicados en la Amazonia, de esto me
podréan dar la razén quienes han estudiado la geografia ecuatoriana.
La Amazonia, era una inmensa drea, cubierta de bosque, de selva, era
un lugar inhdspito, habitado de animales, fieras y unos cuantos indios
que vivian alli. Por décadas, el pais vivi6 de espaldas a la Amazonia
ecuatoriana.
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Luego de los afios setenta, la Amazonia comenzé a existir, pero
unicamente por el petrdleo, no por la gente, ni por la diversidad bidtica
ni cultural que alli viven y otras que ya se extinguieron.

Ante ese ocultamiento e invisibilidad de la realidad de la Amazo-
nia, fue necesario que los mismos “pueblos ocultos” de la Amazonia, ini-
ciemos una larga lucha conjunta, para demostrar y hacernos escuchar,
en otras palabras, para visibilizarnos, para demostrar que los pueblos
indigenas y campesinos que vivimos alli también somos seres huma-
nos, que las culturas tienen otra forma de entender al mundo, pero esa
diferencia, no hace que una cultura sea mds importante que la otra, ni
tampoco es razén para que se oculte su existencia.

Ese grito, que permiti6 la visibilizacién de los pueblos de la Ama-
zonfa ecuatoriana, ademads, permitié que se conozca la realidad de exclu-
sién y marginacién de las nacionalidades indigenas, se visibiliz6 la rea-
lidad del ecosistema y la forma cémo la vida misma era afectada, cémo
esos mismos pueblos y esa misma Amazonia fueron avasallados, estro-
peados, golpeados y humillados por empresas petroleras que actuaron
con la complicidad, la venia, el aval y el apoyo del Estado ecuatoriano
y por grupos religiosos procedentes de fuera del territorio ecuatoriano.

Pueden ustedes revisar la historia y darse cuenta la forma cémo
el Estado ecuatoriano, en los anos sesenta y setenta, entregd mas de un
millén y medio de hectdreas de la Amazonia a las empresas Texaco y
Gulf, para que extraigan petréleo. Las empresas empezaron a hacer su
trabajo, a explorar y luego a extraer petréleo, pero en su actividad, des-
conocieron total y absolutamente que en esos territorios habitaban seres
humanos, que en esos territorios habitaban culturas indigenas: opta-
ron por desconocer la existencia de esos pueblos; porque reconocerlos
implicaba que habfa que conversar con ellos, que habia que respetar
sus derechos; entonces, lo mas practico y econdémicamente rentable, era
ocultar su existencia. Con la complicidad del Estado, la empresa ingres6
a extraer petrdleo, y paralelamente a arrojar miles de millones de ga-
lones de agua t6xica y deshechos hidrocarburiferos en los rios y en los
esteros de la Amazonia ecuatoriana. Fueron destruyendo el hébitat, la



NATURALEZA ¥ CULTURA EN AMERICA LATINA: ESCENARIOS PARA UN MODELO DE DESARROLLO 67

vida, la territorialidad, la alimentacién, las costumbres y tradiciones de
estos pueblos.

Ustedes pueden darse cuenta de que para un pueblo indigena,
cualquiera que éste sea, destruir la naturaleza, destruir la calidad del
agua, alterar el bosque, es destruir el alma, el corazén de este pueblo,
de esta nacionalidad. Y aqui ocurrié exactamente esto, se destruyé el
agua, se destruy6 el bosque, la tierra; y con ello se destruyeron todas las
fuentes de alimentacién que tradicionalmente utilizaban las naciona-
lidades; en conclusion se destruy6 el alma de estos pueblos indigenas.
Muchos se fueron extinguiendo. Recordamos el pueblo de Tetetes y los
Sansahuari, que hoy solamente existe como nombres en los campos
petroleros. En el campo petrolero de Tetetes y el campo Sansahuari, los
pueblos ya no existen.

Lo triste de todo esto es que hasta ahora, ni el Gobierno ni los
investigadores, nos han dado una explicacion clara y convincente que
nos detalle las causas de la extincién de esos pueblos indigenas. Creo
que tanto el Estado, universidades y los mismos antropélogos, estdn en
deuda con Ecuador y la humanidad. Nadie nos ha explicado qué ocurrié
con estos pueblos, ni por qué se extinguieron. Ojala algin dia ustedes
lo hagan.

La historia no queda alli: también hubo muchos hechos que con-
sistian en ir imponiendo una cultura, una forma vivir y de ser, de ir trans-
formando la vida de estos pueblos, de ir sacindolos de su economia de
subsistencia y meterlos en una economia de mercado, para la cual estos
pueblos nunca estuvieron preparados, es decir, que estos pueblos que
ancestralmente vivian de lo que la propia naturaleza les daba, que com-
partian plenamente su vida con la naturaleza, con el ecosistema, al final
se les obligd a entrar, a ingresar en la economia de mercado, que para po-
der sobrevivir tenian que ser empleados de la misma empresa petrolera,
porque ya no tenian los recursos que la naturaleza les daba y les permitia
vivir en paz. jMiren cémo transformaron completamente la vida de estos
pueblos! Este es el dano cultural, dafio de la vida, del ecosistema, dafio
en el contexto holistico, que provocéd que estos pueblos de la Amazonia
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empezdramos una lucha tenaz para exigir que la empresa que causé este
dano, responda por este crimen ambiental, cultural y humano.

Han pasado hasta ahora dieciocho anos de batalla, dieciocho
afos de lucha, dieciocho anos en que los pueblos campesinos indigenas
han demostrado que cuando hay amor por la vida son capaces de vencer
cualquier obstdculo que se ponga de frente. Es increible ver cémo, luego
de dieciocho anos de lucha de la gente, se ha logrado dejar de lado por
completo los intereses particulares y se ha logrado poner, por encima de
todo, los intereses colectivos, los intereses comunes. Nos cuesta mucho
hacer eso, pero ellos lo han hecho. Todos juntos luchamos por un bien
colectivo. Todos juntos luchamos por una Amazonia mucho mds lim-
pia, donde se respete a las culturas, a la naturaleza y a la vida humana.

Pero, ;qué consecuencias ha tenido esta lucha para nosotros?
;Cémo estamos pagando por defender la vida? Nos ha tocado sufrir
mucho los ataques de Chevron: presiones econémicas, juridicas y psi-
coldgicas, e incluso hasta fisicas. Una de esas formas es de lo que hablaba
Edgar sobre la criminalizacién. La Petrolera Chevron, por ejemplo, el
dia 1 de febrero de este afio 2011, plante6 una demanda en los Estados
Unidos, en la que acusa a los indigenas, campesinos, abogados y exper-
tos de habernos asociado ilicitamente para extorsionar a la empresa, o
sea, segln la teoria de Chevron, no existe ningin dano ambiental, no
existe ningin dano cultural, no existe ningtin dafio en la salud; que lo
que existe es una ambicién de los pueblos de la Amazonia ecuatoriana,
para robarle plata a la empresa; por eso nos hemos asociado ilicitamen-
te, todo porque nos queremos enriquecer. jQué gran mentira y qué for-
ma de abusar del poder econémico para obstruir la justicia!

Esa demanda, fue plateada, bajo la ley RICO, que es una ley crea-
da en Estados Unidos, en décadas pasadas, para juzgar y perseguir a los
grupos mafiosos, a los grupos netamente subversivos: en ese contexto
nos ponen en este momento a nosotros.

Pero cabe preguntarse, ;Qué busca Chevron con esa demanda y
otras 15 que nos han planteado? En primer lugar, buscan que este enor-
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me crimen quede en la impunidad. Segundo, quieren pulverizar cual-
quier esfuerzo de personas que sean capaces de luchar contra el crimen
cometido por las empresas en Ecuador y en cualquier parte del mundo.
No quieren que quede una evidencia, no quiere que tengamos éxito ja-
mas, porque si tenemos éxito nosotros, ellos creen que se abriria la puer-
ta para que cientos de personas, en distintas partes del mundo planteen
acciones como estas en contra de Chevron y otras empresas que han co-
metido crimenes parecidos a este. Chevron, no estd dispuesta a permitir
que suceda y por eso estan luchando tenazmente. Obviamente, tienen el
principal recurso: el econédmico. Segtin nuestros cdlculos, hasta la actua-
lidad, Chevron ha gastado mds de mil millones de d6lares en defensa en
este litigio; esto es un completo atentado en contra d la justicia. Con el
dinero, quieren impedir que haya justicia; quieren que haya impunidad
absoluta para evitar que no se juzgue este tipo de crimenes.

Pero no todo es malo, también nosotros tenemos importantes
lecciones positivas aprendidas. Hemos aprendiendo que lo que estd en
juego, para nuestros pueblos, para la poblacién ecuatoriana es la vida,
la dignidad y la justicia; por esos elementos estamos dispuestos a se-
guir nuestra lucha hasta el final, no importa cudnto tiempo, ni cuanto
sacrificio mds haya que realizar, pero hay que hacerlo. Para la empresa
lo que estd en juego es su prestigio y el dinero, cosas muy distintas a las
nuestras.

Hasta ahora tenemos dieciocho afios de batalla, tenemos una sen-
tencia judicial de primera instancia que nos da la razén parcialmente en
primera instancia a nosotros, pero creemos que no es suficiente. Cree-
mos que hay que sembrar un precedente en el mundo para que esta
relacion de injusticia, de atropello, de infamia, de racismo cambie; y hay
que seguirlo haciendo y hay que seguir trabajando en contra de toda
injusticia o crimen que se cometa.

Pero éste no es el inico caso, actualmente hay decenas de empre-
sas petroleras en la Amazonia ecuatoriana, estatales, privadas, o estatales
extranjeras. Todas estdn aplicando una tecnologia muy parecida a la im-
plementada por Texaco. Existen pequefias innovaciones en la operacion
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que realizan las empresas; sin embargo, ninguna empresa hace lo que
debe hacer frente a la naturaleza y a la vida. Hoy las empresas se esfuer-
zan por decirnos que hay tecnologia de punta, que no se causa ningin
dafo, que respetan la naturaleza; pero eso es totalmente falso. La verdad
es que en el mundo ninguna empresa petrolera ni tampoco minera se ha
preocupado por crear una tecnologia que impida o que evite los dafios
ambientales. Las empresas actian buscando la mayor ganancia posible,
con la menor inversion posible, y todo el esfuerzo cientifico que realizan
para investigar tecnologia lo orientan al como extraer los recursos sin
importar la consecuencia que queda junto a ella después de esto.

Por ejemplo, recordemos el caso de la BP en el golfo de México,
que pese a ser una absoluta irresponsabilidad del gobierno norteameri-
cano y también de la empresa, porque todos sabian que habia desperfec-
tos, que habia danos y que era evidente y muy posible un desastre como
el que ocurrié, ninguno hizo nada para evitar el dafio. Noten ustedes
que luego de haber ocurrido el desastre en el Golfo de México la em-
presa pasé cuatro meses buscando un pequeno tapén para evitar que
salga mds petréleo. Imaginense ustedes, tienen tecnologia para perforar
y sacar el petréleo, pero no sabfan cémo tapar el pequeiio hueco. Eso
demuestra que no hay tecnologia y ninguna empresa y ningtin Estado
la tiene, spor qué?, porque eso no genera recursos. Lo importante para
ellos es sacar el recurso.

Hace un mes y medio atrds estuve en una ronda de conferen-
cias en Espafia y en este contexto uno de los panelistas era un asesor
energético del presidente Obama, y la teoria de él es que para que el
mundo siga creciendo econdmicamente hay que duplicar la extraccion
de recursos naturales, hay que duplicar la extracciéon de carbon, de pe-
tréleo y de gas, caso contrario la economia mundial entraria en recesion
0 empezaria a fracasar. Esto, ;que nos lleva a pensar? Que la arremetida
del Estado y de las empresas para extraer los recursos va a ser cada vez
mayor, lo que nos hace avizorar que el conflicto socioambiental, que el
conflicto con las comunidades indigenas en la Amazonia y en todo el
pais va a irse agudizando y creciendo cada vez mas.
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En ese contexto, creo que es muy importante que nosotros, jun-
to con los companeros mds afectados, busquemos alternativas de coémo
enfrentar una problematica, sin caer en ese miedo psicoldgico de la cri-
minalizacién de la protesta. En la Amazonia al menos hay un fenémeno
enorme que es que nadie quiere protestar, hay un miedo psicoldgico de
que va a venir la fuerza publica y te desbaratard todo. Pues claro, nos
estdn ganando la batalla psicolégicamente.

Creo que es prudente usar las herramientas legales que tenemos,
que existen. Un ejemplo es el caso Sarayacu: hace pocos dias, en Cos-
ta Rica, la Corte Interamericana de Derechos Humanos escuché a los
afectados de Sarayacu, creemos que se estd dando un gran paso hacia el
respeto de los derechos humanos de los pueblos indigenas, del pais y de
toda América.

Insisto, los conflictos van a agudizarse, pero creo que el reto nues-
tro es buscar alternativas; para mi, las herramientas legales son las prin-
cipales herramientas que debemos utilizar de ahora en adelante.

Preguntas y respuestas

Quiero comentarles un poco de lo que Humberto respondié en
un inicio. Hace tres afios atrds un companero anciano Secoya dijo en
una reunién: lo que mds me entristece es que nos han robado la liber-
tad, antes nosotros, nuestros hijos podian correr por el bosque, cazar en
el bosque, andar en los rios, hoy tenemos rios, tenemos un poquito de
bosque y ya no somos libres. El Estado y las empresas nos han robado la
libertad, ya no somos un pueblo libre.

Es un poco el concepto de cdmo se entienden las cosas muchas
veces. Para unos ;qué es la libertad y para otros también que es la liber-
tad? Frente a la pregunta ;qué es lo que quieren los pueblos? Yo creo
que dos cosas principales, primero, conocernos: conozcimonos como
somos y, segundo, respetémonos como somos. O sea que son dos cosas
fundamentales para mi. Al menos en la Amazonia, y comparto con lo
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que decfa Humberto, es eso lo que buscan los pueblos. Si no nos conoce-
mos sencillamente terminamos creyendo que nuestra filosofia, que nues-
tra forma de ser, que nuestra economia de mercado, que nuestra forma
de pensar es la tnica vélida, y que los otros son inferiores o son mucho
menos que nosotros, reconozcdmonos cada vez como somos y reconoz-
cdmonos en las capacidades, habilidades, fortalezas, los conocimientos,
la sabiduria que encierra cada pueblo en la Amazonia, en todo el pais y
en toda América, por supuesto. Es un paso importantisimo que tenemos
que dar, reconociéndonos como somos y obviamente respetarnos.

La otra pregunta, me parece que era de Diego, sobre la extraccion,
si hay otras alternativas o no, y, realmente, hay muchisimas alternativas
de generacion energética mucho mas amigables con el ambiente. No
quiero entrar en ese debate en cuanto cudl es mas saludable y cual no,
pero aqui hay un elemento que hay que considerar: primero, la extrac-
cién de los recursos: como se lo hace es lo mds perverso y criminal que
pueda existir. En muchos momentos, yo he dicho, si hoy decimos ro-
tundamente todos no al petréleo, este aparato se me queda apagado, es-
tas luces se apagan por completo, ninguno de ustedes hubiesen podido
llegar aca a Ecuador. El problema en este momento no es tanto si que-
remos o no el petréleo. El problema es que por la ambicién econémica
de muchos no se han desarrollado otras alternativas energéticas mucho
mads amigables con el ambiente.

Segundo, la forma como se extraen los recursos es una forma
inadecuada, perversa y criminal. Si las empresas actuasen con mayor
responsabilidad, con mayor respeto al ecosistema, a la cultura de los
pueblos, a la vida nuestra, la cosa fuera un poco distinta. Si los Estados
tuviesen la capacidad de controlar adecuadamente la forma de cémo
hacer las cosas, también fuera distinto. Resulta que al menos en Ecuador
y en muchos casos en América Latina, en toda América, es la misma his-
toria, el mismo patrén de conducta, las empresas son las que terminan
imponiendo, en la mayor parte de la historia, las normas, las reglas de
juego al controlador de la hidrocarburifera o extractiva. Las empresas
controlan el mercado, controlan la politica, controlan la justicia, con-
trolan la economia, controlan el pais. Ese tipo de cosas no puede ser po-
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sible. Creo yo que se requiere implementar al menos cuatro elementos:
Revisar y mejorar la actitud nuestra, orientar la educacién ciudadana
hacia el respecto, hacer el cambio en la actitud de Estado en su capaci-
dad de control, y obviamente también hacer que las empresas asuman
su responsabilidad.

También veamos el consumo: es obvio que nosotros consumimos
mucho menos que la poblacién norteamericana y muchos europeos,
pero también el consumo nuestro es un problema, ;qué estamos consu-
miendo nosotros?, ;qué productos estamos comprando constantemen-
te? Veamos como las empresas transnacionales son las que dominan el
planeta y si esas empresas producen respetando la vida o no? Ya nos ha
hablado Humberto, por ejemplo, de las cumbres: siempre los fracasos
en las cumbres ;por qué son? No es tanto porque haya o no recursos, es
por el lobby que hacen las empresas con sus gobiernos para evitar que
asuman compromisos que les obliguen a reducir emisiones y pensemos
spor qué hoy el capital norteamericano y europeo viaja todo a China?
y spor qué China es hoy la gran fabrica universal?; por incentivos eco-
némicos laborales y ambientales por supuesto. Entonces las empresas
dominan el mercado mundial y dominan los gobiernos.

;Como enfrentamos esta problemadtica? Es un problema colectivo
nuestro que debemos enfrentarlo conjuntamente. Tenemos que exigir
que se desarrollen alternativas energéticas mucho mds respetuosas con
el ambiente. Obligar a los Estados en su capacidad de control. Nosotros
debemos hacer autoconciencia de la calidad de las cosas que consumi-
mos. Es una tarea compartida de todos y de todas; de quienes vivimos
en el sur y de los que viven en el norte, en el centro, este y oeste. También
preguntaba, al final, Alvaro: ;qué podemos hacer?, ;qué hacemos para
apoyar en el caso Texaco? Esta es una pregunta que siempre surge, a la
que he respondido, que no tenemos una receta de qué hacer exactamen-
te, pero tenemos muchas cosas que hacer; yo creo que es trascendental
que cada persona haga lo que sabe hacer. Por ejemplo, si ustedes estu-
dian Antropologia, como lo dije antes y lo repito ahora, hay una enorme
deuda antropolégica en América Latina, en la Amazonia ecuatoriana:
debemos investigar profundamente los problemas que causa la activi-
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dad extractiva en los pueblos indigenas, determinar cémo se altera la
cultura y la forma de vida de cada pueblo y exigir que, si hay danos,
esos no se reproduzcan nunca mds. A veces tenemos el problema, que
nosotros nos preparamos bien y luego vamos a servir al mismo sistema
perverso y criminal que existe... Aqui nos preguntamos: ;a quiénes sir-
ven los cientificos? ;A quiénes sirven los abogados? ;A quiénes sirven
los médicos, los antropdlogos? A veces inicamente se sirve a quien paga
mads, entramos a una cuestion de mercado también, entonces hay una
deuda grande con nuestros pueblos, hay pueblos que se han extinguido
en los tltimos cuarenta anos en la Amazonia ecuatoriana, y no hay res-
ponsables ni las causas claras de por qué ocurrié esa desaparicion.

Entonces, hay muchas cosas que hacer. Si ustedes son antropélo-
gos no hagan cosas extranas, hagan lo que saben hacer y lo que hacen
poénganlo al servicio de la humanidad.



Los pueblos y nacionalidades de Ecuador
frente al estractivismo

Humberto Cholango
(info@conaie.org)

Buenas tardes a todos los asistentes a este auditorio. Para los pue-
blos indigenas, cuando nos toca venir a estos espacios de foro y debates
tenemos que pensar ;y ahora qué nos toca decir? Porque a veces nos
cuestionan. Dicen: Si los indigenas estan en contra del desarrollo, los
indigenas estan en contra del mercado, los indigenas estdn en contra de
la tecnologia.

Hace veinte anos nos decfan, lo recordardn los companeros,
cuando plantedbamos una nueva Constitucién politica del Estado para
reformar el Estado colonial, nos decian: pero eso es imposible, ustedes
qué saben del constitucionalismo: ustedes saben de sembrar papas, pas-
tar chivos, eso nos decian. Ustedes ;como asi de plantear Estado plu-
rinacional, el Sumak Kawsay, ciudad intercultural? Estin manipulados
por la izquierda, decian, ustedes estdin manipulados por los revolucio-
narios, ahora nos dicen lo mismo. Cuando hablamos de Sumak Kawsay,
nos dicen: ;y ustedes?, ;como asi se dejan manipular por los sociélogos,
por los antropé6logos? No les estoy diciendo a ustedes, porque ustedes
creo que recién estan empezando, asi que cuidado con manipular, sino
acompanar en la lucha de los pueblos, eso si.

Y los gobiernos nos dicen que nuestras ideas son como hace qui-
nientos anos atrds, dudan de nuestras propuestas, dudan de nuestra ca-
pacidad de levantar ideas. Cuando planteamos derechos de la naturaleza,
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dicen: pero si eso es una idea infantil. De paso, ese concepto lo pusieron
algunos comparfieros, no fuimos solo indigenas, que defienden la vida,
que conocen estos temas, a ellos el gobierno les dice ecologistas infantiles.
Esto, sa qué obedece? Esto no es porque de pronto no creen en nuestras
ideas nada mds, esto es una confrontacién de tesis, es una confrontacién
de ideas pero, sobre todo, de una confrontacién de civilizaciones.

Nosotros los pueblos indigenas, por naturaleza, desde nuestro
nacimiento, desde nuestra existencia, somos pueblos comunitarios; en
cambio, los estados actuales, la sociedad actual es una sociedad indivi-
dualista; entonces, no aceptan tesis que podamos plantear desde nuestro
punto de vista.

Aca el doctor Pablo Fajardo nos hablaba de los instrumentos y he-
rramientas juridicas que hay que utilizar, pero cuando planteamos noso-
tros el ejercicio de administracion de justicia indigena; nos dice que esta-
mos violando los derechos humanos, que estamos torturando. O sea, los
Estados no comprenden que esta sociedad, la sociedad latinoamericana,
la sociedad ecuatoriana, especialmente, no estd constituida por una sola
vision. A pesar de que nos han intentado llevar hacia la homogenizacién
cientifica, cultural y de ideas, nuestros pueblos han sabido resistir y, por
lo tanto, esas ideas ahora estamos volviendo a plantear.

Como hace quinientos anos dudaban de si teniamos alma o no
los indigenas, hoy dudan de nuestras ideas, de nuestras propuestas. Tal
vez esto surgié de una ruptura total a propésito de las invasiones, la
época de la colonizacidn y de la época republicana, rompieron nuestros
cédigos, muchas normas, muchos principios que nosotros tenfamos y
por supuesto que el modelo capitalista, el modelo neoliberal ha traido:
un modelo de mercado, de economia profundamente capitalista. No
desconocemos que ahora estamos viviendo en ese modelo. Con eso han
llegado practicamente a enfrentarnos en los territorios de los pueblos
indigenas.

En la parte andina, en la parte de la Amazonia, en la Costa ecua-
toriana, por ejemplo, el Estado ecuatoriano o la sociedad ecuatoriana
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siempre estd dependiendo de uno de los recursos fundamentales que es
el petréleo. Depender de una economia de los recursos naturales para
nosotros los pueblos indigenas nos parece que es una manera irrespon-
sable; depender solamente de eso no es garantizar una sociedad estable.
Supongamos que hoy esta el petrdleo a cien ddlares, y en unas diez se-
manas baje a diez ddlares, ;con qué se va a sostener el presupuesto ge-
neral del Estado? ;O cuando baje el oro, o los minerales, en el mercado
internacional?

Entonces, no es una garantia de desarrollo la economia extracti-
vista. Como decian los otros panelistas, este modelo capitalista ha cons-
truido una cultura de la sociedad, una cultura consumista y una socie-
dad que préicticamente se ha beneficiado de esto, se ha enriquecido y se
ha constituido casi en unas mafias en este pais y no sé si en otros paises
sea lo mismo, pero por lo menos aqui, en este pais, es asi en el tema pe-
trolero, en el tema bananero, por ejemplo, en la agricultura.

El Estado ha protegido ese tipo de negocios a titulo de desarrollo,
por ese hecho no respetan ningtin derecho, no importan los derechos
de los pueblos, no importan los derechos ambientales, no importan los
derechos de la naturaleza, por mds que estén en la Constitucién, lo que
importa con este modelo es enriquecerse. Para eso a nuestros pueblos,
no solamente en Ecuador, sino en toda la América Latina, se les crimi-
naliza y persigue.

A los lideres indigenas, campesinos, sociales, intelectuales, obre-
ros que empiezan a defender los derechos humanos se les inicia juicios
acusados de terrorismo y sabotaje. Si vamos a México, Guatemala, ni
hablemos de Colombia, Pert, etc. Aqui, en Ecuador, juicios que crimi-
nalizan y que intentan neutralizar a nuestros pueblos, intentan dividir
a las organizaciones y enfrentarnos entre organizaciones, entre los que
quieren que la empresa petrolera llegue al territorio y entre los que no
quieren, eso a nombre del progreso y un supuesto “buen vivir” que es
usado para justificar las agresiones.
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Entonces, todo eso son consecuencias de un modelo que nos estdn
imponiendo. Ahora, desde el punto de vista nuestro, desde los pueblos
indigenas, aqui en Ecuador, es cierto que nosotros hemos propuesto la
defensa del medio ambiente, pero no es suficiente la defensa del medio
ambiente: solo con defender no nos vamos a quedar.

La naturaleza cumple funciones, igual que nosotros cumplimos
nuestras funciones, la naturaleza tiene derechos, igual que nosotros
tenemos derechos. Les cuento que cuando nosotros estuvimos en la
Asamblea Constituyente y planteamos los derechos de la naturaleza, los
representantes de las empresas, los representantes de la derecha ecuato-
riana, nos decian: pero esto es una locura. ;Cémo asi vienen con esto de
que ahora la naturaleza tiene derechos? ;Cémo es posible pensar que un
arbol o un cuy tengan derechos? ;Cémo es posible que vengan y digan
que un pdjaro tenga derechos? ;Un rio tiene derechos? ;Una piedra tiene
derechos? Es una cosa absurda, decian, eso es volver al arcaismo.

Ha sido un debate muy duro y muy fuerte para defender y co-
locar en nuestra constitucion los derechos de la naturaleza; ahora esta
en la Constitucién Politica del Estado, nosotros hemos dicho que los
derechos de la naturaleza tienen que ejercerse, pero quién los va a ejer-
cer si tenemos gobiernos que necesitan recursos y estin esos recursos
en nuestros territorios, empresas que quieren enriquecerse, mafias que
quieren terminar practicamente aduendndose de la riqueza de nuestro
pais, ;a quién le queda defender y ejercer los derechos de la naturaleza?
;A los pueblos indigenas solos? No, es una tarea de la sociedad entera.
Y si ahora que estamos hablando sobre la crisis de cambio climdtico, lo
mds elemental, lo mas l6gico es que tenemos que defender la vida.

Pero defender los derechos de la naturaleza no significa mercanti-
lizar la naturaleza, porque ahora, después de todo esto que se ha habla-
do, aqui en Ecuador, la naturaleza es el pretexto para controlarnos: en
los territorios de los pueblos indigenas primero ingresaron con el pre-
texto de los Parques Nacionales, Reservas Ecolégicas, y ahora inventan
proyectos como sociobosque, socioparamo, con los que intentan mer-
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cantilizar, senalando que esa es la gran solucién a la crisis climdtica, es
decir la venta o la compra de carbono.

Nosotros no estamos diciendo que nuestros bosques van a pro-
ducir carbono y compren nada mas. Lo que estamos es enfrentdndonos
con un modelo, con una civilizacién o un modelo de desarrollo que esta
poniendo un peligro a la especie humana y no solamente a la especie
humana sino a todos los seres vivos en el planeta. Y ahora ustedes cono-
cen que las negociaciones para el cambio climatico, como las cumbres
en Copenhague, Canctn, son un fracaso, porque ningin pais o potencia
grande quiere comprometerse, todos le apuestan a mercantilizar la vida.

En sus propuestas quieren pagar una cierta cantidad de dinero a
las comunidades, a los pueblos indigenas que viven en los bosques, pero
scon qué condiciones? Con la condicién que esos proyectos, esos socio-
bosques, sean administrados también por el Estado, por los gobiernos
y en muchos casos entregados a ONGs ambientalistas internacionales
vinculadas con las empresas petroleras.

Nosotros tenemos conflictos en la Amazonia por la aplicacion
del programa Socio Bosque, el tema para nosotros es preocupante; por
ejemplo la nacionalidad Secoya firmé el programa Socio Bosque y aho-
ra, los companeros talaron unos cuantos drboles para organizar la cha-
cra,y el Ministerio del Ambiente ahora dicen que eso no estaba contem-
plado en el convenio y por lo tanto tienen que pagar por esa tala. Por
haber incumplido este acuerdo someten a un juicio a una nacionalidad
completa, con el peligro de que esa nacionalidad quede sin su territorio,
que sea embargado y que a su vez administren ONGs ambientalistas o
del mismo Estado. Ese tipo de cosas es la que nosotros no queremos.

Para nosotros es fundamental el espacio territorial, porque ahi
tienes todo, asi como de pronto en la ciudad, entras a un supermercado,
a un Supermaxi y compras lo que quieres. Para nosotros es lo mismo
estar en la selva, ahi tienes las plantas que son el remedio, ahi tienes car-
ne, puedes pescar, los rios son vias de comunicacién. Para los pueblos
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indigenas no es tan importante la riqueza material. Lo importante es
para nosotros la naturaleza, como se la cuida.

Los indigenas, todavia tenemos ese concepto de no ir a aprove-
char la tierra y de no explotar al maximo como piensan desde el merca-
do, que mientras mds produzca la tierra es mejor, y ojald toda la vida, ahi
mismo cada afno. Nosotros tenemos un concepto de replanificar el uso,
el espacio territorial. Si un ano ha sembrado en este lote, el préximo afio
tienes que sembrar en otro lado, tienes que organizar la chacra en otro
lado y no siempre en el mismo lugar.

Para concluir, quiero decir que, con todas las politicas instaura-
das, se ha quitado el derecho alimentario, los derechos de libre circu-
lacién, con eso se pone en peligro los derechos humanos. Para noso-
tros hay uno solo, sin estar dividiendo en tantos derechos, econémicos,
sociales, culturales. Para nosotros es el buen vivir o el Sumak Kawsay,
en palabras quichuas. La ciencia nos ha ido dividiendo, los organismos
internacionales hablan de los derechos ambientales, los derechos de las
mujeres, los derechos culturales, derechos, derechos, etc. Obviamente
para nosotros es fundamental que respeten nuestro derecho a vivir en el
Sumak Kausay, eso es lo tinico que aspiramos y anhelamos.

Foro

Nosotros como pueblos indigenas a la primera pregunta ;si que-
remos autonomia o ser integrados al Estado?; nosotros como pueblos
indigenas obviamente que hemos debatido y discutido este tema con
mucha fuerza, si queremos que haya una autodeterminacién, un auto-
gobierno de los pueblos y nacionalidades indigenas. No queremos una
autonomfia como han planteado, como pusieron en debate, como Santa
Cruz en Bolivia o como Guayaquil aqui en Ecuador. No queremos una
autonomia estilo Zulia en Venezuela. Esas autonomias obedecen a una
responsabilidad de mercado, a una cosa de acumular riqueza, de imple-
mentar un modelo. Por ejemplo, llegaron al colmo, aqui en Ecuador,
cuando los indigenas hicieron el levantamiento y no dejaron que firme
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el tratado de libre comercio, entonces Guayaquil se declara auténomo y
va a firmar TLC. Los pueblos indigenas no queremos ese tipo de auto-
nomias, para dejar aclarando.

Lo que nosotros queremos es que respeten nuestras formas de
ejercer la justicia, nuestras formas de ejercer y organizar nuestro sistema
de autogobierno, especialmente en las nacionalidades indigenas de la
Amazonia, nuestra forma de usufructuar o de tener relacionamiento y
de aprovechar de los recursos que existen en nuestros territorios, por-
que la Constitucién ecuatoriana fija claramente a qué cosas, en los de-
rechos colectivos, podemos acceder y a qué cosas no podemos acceder.
No queremos una integraciéon, que nos asimilen. Lo que queremos es
respeto a las formas, a las costumbres que tenemos y que eso promueva
como una riqueza no solamente cultural para que nos folkloricen, sino
como una riqueza a la democracia del pais.

La democracia no es solamente ir a votar el dia de las elecciones,
o crear las leyes en los concejos municipales, provinciales o en la Asam-
blea Nacional, la democracia también es promover otras formas que
otros pueblos tienen, no necesariamente la democracia occidental, por
ejemplo nosotros siempre creemos en un proceso de llevar adelante un
consenso que es fundamental para nuestros pueblos lo que queremos es
ese nivel de relacionamiento con el Estado.

Imaginense seria una inmensa riqueza del pais, ya no solamente
el petréleo, mineria, como dicen los gobiernos y las empresas, sino una
riqueza que catorce nacionalidades y pueblos diferentes ejercen su au-
tonomia, su ejercicio de gobierno, pero fundamentalmente buscando
el respeto con el Estado. No queremos como nos han tachado, a veces
a nosotros, de que queremos separarnos de Ecuador, porque como no
tienen argumentos para contradecirnos, dicen: Ah los indigenas quieren
separarse del Ecuador, quieren crear Estados muy chiquitos en sus terri-
torios. Eso es lo que quieren, dicen. Pero si alguien quiere tener duda de
los indigenas, tienen que saber que los pueblos indigenas somos los mds
nacionalistas y no creo que solamente sea aqui en el Ecuador, en México,
en Colombia, en todo lado, hasta con nuestros hombres, con nuestro
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sacrificio hemos defendido la soberania del pais, hasta en las guerras los
pueblos indigenas hemos defendido al pais y como se nos viene a acusar
ahora que nosotros queremos dividir o queremos estados chiquitos, eso
jamas esta dentro de nuestro proyecto politico del movimiento indigena,
lo que si queremos como hemos dicho el respeto, que como dijo Pablo
Fajardo cuando lleg6 Texaco, dos pueblos desaparecieron pues, y quien
sabe de aqui a unos cien afios en Ecuador desaparezcan otros pueblos
mas. Es una responsabilidad del Estado, no solamente proteger sino pro-
mover e incentivar que estos pueblos sigan ejerciendo sus derechos.

En el tema econémico, obviamente que el modelo mismo, el mo-
delo capitalista, se estd imponiendo con violencia, sino, por qué recien-
temente la invasidn a Irak, a Afganistin —ahora la primavera drabe le
llaman—. Y ahora sobre la indignacién del pueblo que obviamente estd
reclamando un cambio fundamental, pero las empresas atrds estin que-
riendo aprovecharse de ese conflicto social que se vive. Si hay un modelo
capitalista, hay violacién a los derechos humanos, derechos culturales,
derechos econémicos, porque no respetan absolutamente nada. Su ob-
jetivo, como antes decia, es enriquecerse y nada més.

Obviamente que en este tema hay que trabajar con mucha fuerza.
En los momentos mds adversos hay que ser creativos, si los pueblos indi-
genas no hubiésemos sido creativos en quinientos afos de colonizacién,
si, seguramente, en estos momentos no hubiésemos existido. Siempre en
los problemas mas complicados hay que ser creativos, hay que crear pro-
puestas, hay que tener ideas. Por ejemplo, toda esta lucha de la consulta
previa libre e informada, que debaten todos los paises, no es que nacié
asi nomas, es producto de afos de lucha de los pueblos y nacionalidades.
Obviamente que los instrumentos internacionales reconocen, pero hay
muchas cosas que, a partir de eso, se han ido apropiando los gobiernos
para manejarlas a su favor.

Sobre la nueva Constitucion, ;hubiera sido posible o no en otro
gobierno? Yo diria que en alguna parte no hubiera sido posible, pero no
solamente tienen que mirar que es el gobierno el que ha llevado a tener
esta Constitucién. La Constitucién politica del Estado, los compaiie-



NATURALEZA ¥ CULTURA EN AMERICA LATINA: ESCENARIOS PARA UN MODELO DE DESARROLLO 83

ros me pueden contradecir nomads, es un acumulado de veinte afios de
lucha en Ecuador y en eso no solamente es el movimiento indigena,
estudiantes, intelectuales, ambientalistas, mujeres, sectores eclesiales de
base, es decir, todos hemos luchado, todos hemos buscado ese camino,
entonces la fuerza, la fortaleza de la organizacién hizo que la Constitu-
cién salga por lo menos como estd, no como quisiéramos: por lo menos
como esta.

Si hubiese sido por el gobierno hay muchisimas cosas que no
hubieran estado, inclusive en algunos tramos de discusion de la Cons-
titucién, aqui, en Ecuador, el propio presidente de la Republica se opo-
nia y veté6 muchos temas. Y creo que fue el inicio de relacionamiento
conflictivo con él, no solamente con los indigenas sino con todos los
sectores organizados sociales que estuvimos en la lucha. Nosotros sa-
biamos antes qué tipo de gobierno era, y cuando cantaba la cancién
del comandante Che, todos crefan que se venia en verdad la revolucion,
pero la revolucién no se hace cambiando la Constitucién y atropellando
las organizaciones sociales.

La Constituyente fue el espacio donde hubo ya las diferencias cla-
ras con el gobierno, porque no quiso los derechos de la naturaleza, por
él no hubiese pasado nunca si hubiese sido por el presidente de la Repu-
blica o por sus ministros: jnunca! Fue la fuerza de las organizaciones, la
fuerza de los hechos como el caso Texaco que fue un tema enormemente
importante para poder defender la tesis de que la naturaleza tiene que
ser reconocida como un derecho.

La composicién de la Asamblea era principalmente gobiernista.
Los asambleistas y las asambleistas eran gente que obviamente estuvie-
ron en los procesos de luchas sociales y eso ayudé mucho, pero no fue
interés del presidente; él, como buen boy scout no busca cambios pro-
fundos, solo maquillaje.






“No pensamos que el Ecuador se pueda
desarrollar como pais si para cumplir
unos derechos desconocemos otros”

Entrevista a Humberto Cholango, presidente
de la Confederacion de Nacionalidades indigenas

de Ecuador (CONAIE)

Eloy Alfaro
(zancudo. irreverente@gmail.com)

La entrevista se da en el marco de la construcciéon de una pro-
puesta agraria para Ecuador y, a la vez, la decisién del movimiento in-
digena de organizar una gran marcha que recorra todo el pais hasta la
capital para dar a conocer los planteamientos del movimiento indigena
mds importante del Ecuador.

Humberto Cholango asume la presidencia de esta organizacion
pocos meses antes y su mandato coincide con el aniversario nimero 25
de esta organizacion, de ahi que todos estos sean temas necesarios sobre
los que gira la entrevista.

El discurso de Humberto es la expresion de un cambio generacio-
nal que se evidencia en contenidos politicos trascendentes que no miran
la coyuntura para enfrentarla, sino para superarla y transformarla. Es
por tanto la evidencia de un nuevo tipo de liderazgo con profundidad
en la orientacion y certeza en el camino.
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EA: Empecemos por un tema complicado: En estos ultimos aiios, la
agenda del movimiento indigena ha consistido en hacer leyes para
presionar e interactuar con el Estado, ;qué posibilidades de didlogo
hay con el gobierno sin que sea a partir de una propuesta de ley?

Posibilidades de didlogo con el gobierno siempre va a haber. El
movimiento indigena siempre va a buscar didlogos con los que estén
gobernando porque es imposible seguir tal como estd en estos momen-
tos. También para el gobierno, porque es un gobierno que necesita desa-
rrollar sus propuestas, sus ideas, con un movimiento indigena que va a
resistir en los territorios, en todos los espacios... Intentar imponer por
la fuerza su vision, su proyecto, va a tener resistencia, va a tener conflic-
tos. De nuestra parte siempre ha habido buena fe y voluntad de didlogo.

Ahora, el didlogo no tiene que centrarse en temas muy coyuntu-
rales y puntuales de las leyes. Tiene que centrarse en 4 puntos funda-
mentales para el pafs:

1. Modelo econdmico, la re-democratizacién de la economia, re-
distribucién de los medios de produccién.

2. Sobre la construccién de la institucionalizacién del Estado plu-
rinacional. Hay el Decreto 060 que indica que en todos los mi-
nisterios deben estar el 10% de indigenas, pero eso no es cons-
truir institucionalidad plurinacional.

3. El cumplimiento de los derechos de los pueblos y nacionali-
dades.

4. Otros temas que puedan aparecer...

Es necesario en el pais dialogar y generar las condiciones para un
pacto social, didlogo social y politico sobre el modelo de desarrollo. Si
el presidente quiere imponer mineria y licitaciones petroleras en terri-
torios indigenas para sustentar su vision econdmica, siempre va a tener
conflictos. Los pueblos indigenas estamos planteando el Sumak Kawsay
y el Buen vivir.
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EA: ;Qué estaria dispuesto a ceder el movimiento indigena?

Mas que ceder, qué “no” estariamos dispuestos a ceder. No vamos
a negociar en nuestra lucha bajar el tema de los derechos. A titulo del
desarrollo no pueden incumplir nuestros derechos. Por ejemplo, a titulo
del desarrollo no pueden obviar la consulta previa, a titulo de que van
a cumplir con los derechos econémicos sociales y culturales, y para eso
necesitan recursos, no pueden obviar el derecho a la consulta previa,
obviar los derechos colectivos, los derechos de la naturaleza. Eso no se
puede negociar.

No pensamos que el Ecuador se pueda desarrollar como pafis si
para cumplir unos derechos se estdn desconociendo otros derechos. Lo
que no podemos negociar o ceder es en nuestro principio de la pluri-
nacionalidad. Porque ese ni siquiera es un conflicto entre pueblos indi-
genas y gobierno, es un conflicto como sociedad. Obviamente tenemos
que sentarnos a dialogar.

EA: La agenda tal cual esta planteando usted es distinta a lo que se
percibe en la sociedad, ;qué estrategia tienen?

La estrategia es no quedar simplemente quejindose y haciendo
denuncia nada mds, miren cémo nos maltratan, coémo nos enjuician,
qué malos, qué perversos.... Hay que denunciar con fuerza, no vamos
a abandonar esa parte. Pero por encima de eso tenemos que presentar
propuestas alternativas. Por ejemplo, no debemos presentar propuestas
como reaccién de momento, de coyunturas, tenemos que pensar para
veinte, treinta afios. Tenemos que sacarnos de la cabeza que es un con-
flicto entre indigenas y el presidente Correa. Siempre tenemos que tener
presente eso. Peor si se hace un ejercicio de conduccién desde la CO-
NAIE o desde cualquier actor politico simplemente con resentimiento.
Eso simplemente estaria condenado al fracaso total.

Presentarse no solo como oposicion, como quiere el gobierno ju-
gar a su lado, sino como una propuesta alternativa, por ejemplo, la ley
de medios: hay un sector que dice que hay que archivar y otro que dice
que hay que aprobar tal como quiere el gobierno. Nosotros decimos
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que no tienen que archivar la ley. Tienen que debatir, pero sobre todas
las cosas el 33% de frecuencias de radio se deben dar a los medios co-
munitarios, ahi estd una propuesta. Frente a la consulta, frente a lo que
estan violando derechos en las comunidades y territorios indigenas con
las licitaciones mineras y petroleras, nuestra propuesta es la ley de con-
sulta previa. Entonces, siempre presentar propuestas y dejar a un lado
los temas puntuales, eso no debe distraer nuestra atenciéon de los temas
grandes.

EA: ;Como recibe Humberto Cholango la CONAIE después de 25
anos?

Recibo los veinticinco afios y la CONAIE con alegria porque este
movimiento es el que cambi6 la conciencia politica del pais, al menos
de los estratos medios para abajo y es un aporte enorme que ha hecho
el movimiento indigena a la sociedad no solo desde el punto de vista
de los levantamientos, sino también desde el debate tedrico-politico de
estructurar un nuevo estado.

Pero también con una enorme preocupaciéon porque empezamos
a estancarnos. Tenemos una nueva constitucion politica del estado, pero
como que en Ecuador nadie se da cuenta que tenemos un nuevo marco
politico constitucional. La sociedad, el gobierno, los actores politicos
siguen actuando como que no tuviéramos una nueva constitucion. Ac-
tuando como en Ecuador antiguo, y de eso no es la excepcién gran parte
del movimiento indigena.

;Como dar ese salto de dejar el Ecuador neoliberal, el Ecuador
que tenia una constitucién que era de los sectores politicos, de partidos,
a sobrepasar con una constitucién nueva, renovar los discursos? Eso es
una preocupacion.

Por otro lado, durante estos 25 anos el movimiento indigena
siempre ha sido incémodo para los gobiernos, para el poder: sigue sien-
do incémodo.
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EA: ;Como se expresa esta incomodidad ahora, en el marco de la nue-
va constituciéon?

El movimiento indigena resulta incomodo mucho mads antes, y
ahora también, porque hay una estructura, una matriz que responde
a un poder que ha sido reservado para un pequeno grupo de perso-
nas. Y, por lo tanto, cuando el movimiento indigena entra a disputar ese
espacio se vuelve incdmodo. Ahora por ejemplo, nosotros no estamos
peleando porque nos den unas ayudas por ahi, politicas sociales peque-
nas. El Estado plurinacional es redistribuir el poder y la democracia. Y
cualquier gobierno —y este gobierno— lo tiene que redistribuir y delegar
espacios de poder. Por eso se vuelve incomodo, y frente a eso se pelea un
modelo econémico también.

Incémodo porque cuestiona précticas que estdn presentes como
el racismo, violentando derechos humanos, derechos colectivos. Pric-
ticas que el poder no soporta. No soporta que los pueblos indigenas
le digan que el modelo de desarrollo no va por ahi, planteemos otras
alternativas. Entonces intentan invisibilizar, dividir. Ahora por ejemplo,
los 200 enjuiciados por terrorismo son fruto de esta disputa, no solo
del enfrentamiento con el presidente Correa sino un enfrentamiento a
nivel de la region, a nivel de América latina. ;Cudl es ese modelo? La
recomposicién de un modelo capitalista, modernizador, extractivo, que
estd en una confrontacion con los pueblos indigenas porque en nuestros
territorios es donde se debe implantar para sustentar y fortalecer ese
proyecto modelo modernizador capitalista. Es una disputa de territo-
rios con un modelo de desarrollo capitalista, que va mucho mads alld
del gobierno actual del presidente Correa. Nuestra disputa ni inicia ni
termina con este gobierno.

EA: Frente a esta nueva légica, el movimiento indigena, ;deberia pen-
sar en una nueva forma de organizaciéon?

No seguir defendiendo espacios como parcelas muy aisladas des-
de diferentes sectores. Los sindicatos peleando por los contratos colecti-
vos, los indigenas peleando por los derechos colectivos, los afro pelean-
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do sus derechos, o los estudiantes... Necesitamos pensar en un nuevo
modelo de pais, de manera colectiva.

La constitucidn es un proyecto en comun, la constitucion fija los
caminos pero es importante construir una propuesta de poder, una pro-
puesta que vaya mucho mads alld de los sectores, de los grupos, pensando
que se debe construir una alternativa politica social.

La otra cosa es revisar mucho los idearios, las estrategias por las
que han venido luchando. A mi me sorprende muchisimo que todos los
partidos progresistas, de izquierda o inclusive de izquierda radical, que
reivindican la lucha de clase social no tengan dentro de sus idearios los
derechos de la nueva generacién que ahora se habla mucho. No est4,
estd ausente. Entonces cémo pueden proponer una alternativa para en-
frentar al modelo capitalista, al modelo neoliberal.

Entonces es necesario hacer un gran pacto social de organizacion
con una nueva vision. Es necesario, no sé si modernizar, pero trabajar
con mucha fuerza con un sector social organizado que sea un aporte
para el pais, no solo para movilizar y decir que esta medida no nos
gusta. Claramente que en los derechos fundamentales si hay que de-
fender con toda la fuerza, por ejemplo, ;cdmo vamos a dejar que la ley
de comunicacién coarte la libertad de expresion? ;Cémo vamos a dejar
que los derechos laborales sean puestos en tela de duda y se den las
“renuncias obligatorias”? Pero tampoco a titulo de defender a los traba-
jadores vamos a avalar contratos colectivos millonarios o la corrupcién.
Tenemos que aprender también de los errores que hemos cometido en
estos 25 anos.

EA: ;Miran que las otras organizaciones tienen niveles de autocritica?

Hemos estado conversando pero también falta tener una visién
de pais. Siempre actuamos pensando en dos cosas: desde el punto de
vista de minorias; y actuando desde un punto de vista mds gremial, des-
de nuestro sector. Eso no permite que haya autocritica y que se crezca
como movimiento social.
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Siempre hay que pensar desde el punto de vista del poder real,
que se pueda disputar, y desde el punto de vista de una autocritica que
sea una leccién que aprendamos para no cometer errores. En el resto
de movimientos sociales, yo he visto que hay un esfuerzo, obviamen-
te, pero el resto de movimientos sociales estdn supeditados a muchos
factores, a muchas presiones: a una presion del estado, por ejemplo, los
trabajadores. A nosotros, a los pueblos indigenas, no nos pueden presio-
nar mucho porque no dependemos del estado, somos una organizaciéon
comunitaria.

EA: ;Cémo se ve Humberto Cholango al terminar el periodo en la CO-
NAIE?

Yo veo que vamos a pasar por momentos muy complicados. Hasta
inclusive pienso en escenarios peores y escenarios favorables. Va a depen-
der mucho de cuanta capacidad tengamos para colocar una nueva agen-
da nacional en el pais, en un escenario electoral que viene el préximo
ano. Y al final del periodo cuando ya entregue la CONAIE, me veo como
un comunero mas, alld en la comunidad, mas tranquilo, mas alegre, pero
con la responsabilidad de haber cumplido una tarea. Va a depender mu-
cho de qué cosas se haga y qué cosas podamos plantear al pais.

Mas bien sentir que los Cayambis tuvimos la oportunidad de di-
rigir la CONALIE, no estoy asumiendo yo solo como persona. Hay una
enorme responsabilidad en la Confederaciéon Cayambi, que estamos
asumiendo de manera colectiva.

Ahora, no queremos que se sobredimensionen muchas cosas.
Eso puede ser un error también. No queremos que se sobredimensione
enormemente la expectativa y que en el transcurso del camino vaya de-
cantando. Hay gente que es muy radical y ya empiezan a decir que “no
convoco al levantamiento”. Yo no vengo a convocar al levantamiento.
Habra levantamiento, si es que algin momento las condiciones se dan,
la misma gente dird. No depende de mi. O hay mucha gente que dice
“es que el Humberto es muy radical”. Ya no tenemos que enfrentar solo
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como fuerza de reaccién, tenemos que enfrentar desde el punto de vista
propositivo, pensando en funcién del pafs.

El movimiento indigena ya no puede seguir luchando para si,
reclamando sus derechos. Ecuador es un Estado plurinacional, estan
constitucionalizados los derechos, hay que ejercerlos y ofrecer que esta
constitucién es una alternativa y el camino viable para construir un pais
diferente, mds equitativo.

Creo que el gobierno en gran parte esta perdiendo esa oportu-
nidad y ese es el reto que el movimiento indigena tiene que enfrentar.



MESA MAGISTRAL 3
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La perspectiva de género
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Natalia Sotomayor
(nataliasotomayor7@gmail.com)

Debo admitir que me ha costado mucho preparar esta ponen-
cia. El concepto de ‘ponencia magistral’ alude a una supuesta y asumida
maestria en el tema, lo cual me ha llevado inevitablemente a pregun-
tarme qué tan experta puedo llegar a ser en temas relacionados con la
antropologia del género, e inclusive, me ha llevado a cuestionar si existe
alguien siquiera que pueda llegar a considerarse como experto en algo,
ya sea en este u otro ambito.

Todos aqui sabemos que en el medio cientifico-occident